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STRUKTURA NARODOWOSCIOWO-WYZNANIOWA POLSKI

W artykule rozwazana jest kwestia zrézni i i pot nstwa
polsknego ujela na l!e sl.ruktury narodowosciowej Polski. Kwesuonowanc sg przy tym,
zjonuj A % ] stereotypy, wiazace przyna.lcmosc do grupy
narodowoscxowej z konkretnym, ja.koby ym temu et wy i Ukazano
lakie nowe dla naszej Lradycji nurly w iowe, powoli jdujace swe miejsce w
wie probk yki iejszosci religijnych i narodowych w naszym
kra_)u z racji braku wiarygodnych statystyk, od lat juz muszq si¢ opiera¢ na szacunkach
i analizach badan o charakterze przyczynkowym.

Obradujacy w korcu sierpnia 1997 r. w Genewie na swej 51 sesji
Komitet ONZ, nadzorujacy przestrzeganie migdzynarodowej konwencji
o zwalczaniu dyskryminacji rasowej, dokonat oceny polityki poszczegdlnych
panstw w odniesieniu do mniejszosci narodowych. Ocena naszego kraju,
w zasadzie pozytywna, zawiera jednak sugestie koniecznego dostosowania
norm sporzgdzania statystyki mniejszosci do standardéw migdzynarodowych.
Faktem jest bowiem, iz w Polsce po wojnie niewiele miejsca poswigcano
w spisach powszechnych strukturze wyznaniowej i narodowosciowej spoleczen-
stwa. Wychodzono z zalozenia, iz w tak jednolitym narodowosciowo
i religijnie kraju, jakim stala si¢ Polska w powojennych granicach, kwestia
niewielkiego marginesu, ktorym jawily si¢ mniejszosci, nie jest godna uwagi,
a przede wszystkim kosztéw jej badania. Wszelkie proby wprowadzenia
pytan o narodowos¢ i wyznanie w spisach byly konsekwentnie torpedowane,
proby przeprowadzenia odrebnych badan tej problematyki, np. w mikrospisie
z 1995 r. obejmujacym 5% spoleczenstwa, tez si¢ nie powiodly. Zwazywszy
na fakt, iz okres miedzyspisowy wynosit 10 lat, kazde niepowodzenie
przesuwato, az o dekadg, szans¢ poznania rzeczywistej struktury spoleczenstwa.
Nie inaczej stalo si¢ podczas ostatniego spisu w grudniu 1988 r., kiedy
sytuacja polityczna w kraju w zasadzie sprzyjala jego rozszerzeniu na
kwestie narodowosciowo-religijne. Obecnie nie ma juz watpliwosci, iz aby
wejs¢ do Unii Europejskiej, nie mozemy zmarnowaé kolejnej szansy uregu-
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lowania tej sprawy, jaka daje zblizajacy si¢ Powszechny Sumaryczny Spis
Ludnoéci (w celu dostosowania si¢ do terminarza obowiazujacego w UE
przesuniety na grudzien 2001 r., co niestety wydhuzy aktualny okres mig¢dzy-
spisowy do 12 lat)'.

Polityka w zakresie statystyki musiala oczywiscie oddziatywaé na kwestie
podejmowania badari mniejszosci religijnych i narodowosciowych w naszym
kraju. Niezle rozwinigte w okresie migdzywojennym (w tym przez dziatania
Instytutu Spraw Narodowosciowych), w okresic powojennym badania te
ulegly znacznemu spowolnieniu. Ozywienie w tym zakresie nastapito dopiero
u schylku epoki komunistycznej. W zakresie badania mniejszodci religijnych
poéréd dos¢ licznych opracowan dotyczacych poszczegdlnych wyznaf,
Kosciotéw lub regionéw kraju warto wspomnie¢ prace o charakterze
bardziej ogblnym, ujmujace zagadnienie w skali calego kraju (K oztowski,
Langner, Zagajewski 1989, Tokarczyk 1987, Urban 1994).
W zakresie kwestii narodowoéciowych liczba prac przyczynkowych (trak-
tujacych o jednej mniejszoéci lub regionie przez nie zamieszkanym) jest
jeszcze wigksza, natomiast poérdd opracowan natury ogdlniejszej mozna
wymieni¢ prace: M. Jagielly (1995), M. Kotera (1994), T. Kunki
(1992), A. Kwileckiego (1963), A. Saksona (1991), L. Sobczaka
(1982), M. Sobczynskiego (1996), J. Tomaszewskiego (1985a,
1985b, 1991), £. Wierzyckiej, M. Holuszki, A. Rzeplinskiego
(1993), a takie dziela zbiorowe Polska — Polacy — Mnigjszosci narodowe
(1992) czy najnowsze opracowanie pod redakcja Z. Kurcza (1997).

Wigkszo§¢ badan, z racji wspomnianych juz brakéw statystyki, musiata
sita rzeczy opieraé si¢ na mozolnych badaniach terenowych, prowadzonych
poérdd  spolecznosei mniejszosciowych, czgsto pozostajacych w znaczoym
rozproszeniu. Takie prowadzenie badan ,,od podstaw” nie tylko zaprzepasz-
czalo dorobek badaczy przedwojennych, ale rowniez uniemozliwialo bardziej
ogolne ujecie zagadnienia w rozumieniu naukowym, gdyz w zakresie pub-
licystyki popularnonaukowej prace takie sporadycznie si¢ ukazywaly (Lovell
1970). Duzisiaj, w przededniu otrzymania solidnego instrumentu badawczego
w postaci realnej statystyki, mozna pokusi¢ si¢ o prébg systematyzacji
naszej czastkowej wiedzy i przedstawienia przypuszczalnej struktury naro-
dowoséciowo-wyznaniowej spoleczenstwa Polski.

Doé¢ powszechne sg w naszym spoleczenstwie stereotypy taczace kwestig
narodowosci i wyznania. Najbardziej popularne z nich i statystycznie
uzasadnione to zbitki typu: ,,Polak = rzymskokatolik”, ,Biatorusin = prawo-
stawny”, ,,Ukrainiec = unita”, ,,Niemiec = ewangelik” itp. (Mironowicz
1993, s. 206, Kosman 1980, s. 57).

! Niestety zaakceptowane juz przez Komisj¢ Sejmu zasady spisu powszechnego, po raz
kolejny, nie uwzgledniaja kwestii narodowosciowej i wyznaniowej struktury spoleczenstwa.
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W rzeczywistosci, opierajac si¢ na statystyce, prowadzonej przez po-
szczegdlne Kodcioly oraz stowarzyszenia mniejszoéci narodowych, ktorej
rzetelnosé bardzo trudno ocenié, mozna jednak probowaé weryfikowaé owe
stereotypy.

Jak podaje Rocznik statystyczny GUS z 1996 r. (s. 72), 31 grudnia
1995 r. wyznawcy Koéciota rzymskokatolickiego liczyli w Polsce 34 908 739
wiernych. Kryterium oceny wyznania stanowit fakt zarejestrowania chrztu
w tej wierze. Ten sam rocznik podaje liczb¢ ogdina ludnosci Polski (osza-
cowang, wobec braku spisu w tym roku, na podstawie bilansu) na 38 609 400
0s6b. Z prostego rachunku wynika wigc, iz statystycznie ujmujac rzymsko-
katolicy stanowia 90,4% spoleczeristwa Polski. Jak wiemy z do$wiadczenia,
nie wszyscy ochrzczeni w danej wierze (szczegélnie w Koéciotach, w ktorych
rodzice decyduja o chrzcie niemowlgcia) trwaja przy pierwotnej wierze
w swym dorostym zyciu. Najczestsze sa przypadki odejscia od wiary
w ogole, znacznie rzadsze zmiany wyznania. Niewatpliwie w przypadku tego
Koéciola bilans odchodzacych od wiary nie jest rownowazony liczba na-
wrbconych. Faktyczny udzial rzymskokatolickiej wigkszosci spoleczenstwa
nie przekracza wigc zapewne nie tylko 90%, ale moze nawet 70% (Pi-
wowarski 1971, s. 172-211). Mozemy jeszcze doliczy¢ do tej grupy
wyznawcow innych obrzadkow, uznajacych zwierzchnictwo Rzymu, a wigc
Kosciota greckokatolickiego — 110 380 wiernych obrzadku bizantyjsko-
ukrainskiego (w 1993 r.), Kosciola neounickiego (obrzadek bizantyjsko-
stowianski) — 300 osob (w 1990 r.) oraz 8000 wiernych (w 1990 r.) Kosciota
ormianskiego. Y.acznie Koscioly te grupuja wigc ok. 120 000 wiernych, co
nadal oznacza, iz poddani biskupa Rzymu stanowia ,,tylko” 90,7% ogohu
ludnosci Polski. Jednak w tym samym roczniku (s. 78) znajdujemy informacjg
podang za Annuarium Statisticum Ecclesiae (1995), iz w 1993 r. w Polsce
wyznawcy religii rzymskokatolickiej stanowili 95,8% ogétu ludnoéci. Zadne
zjawiska demograficzne nie upowazniaja do przyjecia, iz w okresie owych
dwoch lat 1993-1995 w strukturze spoleczenistwa nastapily tak duze zmiany,
ktore bylyby mozliwe tylko w wyniku eksterminacji lub emigracji przed-
stawicieli mniejszosci religijnych (co jak wiadomo nie nastgpito) lub gwal-
townego powrotu na lono Kosciota duzej grupy dotad nie ochrzczonych
w tej wierze (co w malym stopniu rzeczywiscie mialo miejsce, ale w latach
osiemdziesiatych).

Sam Koscidl wyrdznia zreszta trzy kategorie wiernych, operujac kryterium
wypetniania kanonéw wiary. Chrzescijanie sezonowi to grupa wyznawcow
o stabo zakorzenionej wierze, ktorych aktywnosc religijna w ciagu catego
Zycia ogranicza si¢ do zaledwie kilku aktéw wiary, takich jak: chrzest,
pierwsza komunia $wigta, $lub koscielny i katolicki pochowek (Encyklopedia
katolicka 1985, t.3, s. 381). Dominicantes definiuje si¢ jako wiernych
regularnie uczestniczacych w niedzielnej liturgli. Wspolczynnik dominicantes
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oblicza si¢ dla okre$lonego terytorium administracji koécielnej (np. parafia)
lub cywilnej, jako stosunek procentowy liczby wiernych faktycznie uczest-
niczacych w niedzielnej mszy swigtej do ogdtu zobowiazanych do uczestnictwa.
Nie wszystkich wiernych okresla sie jednak jako osoby zobowiazane do
uczestnictwa w niedzielnej mszy $wietej. Wylaczone z obowiazku sa dzieci
ponizej 7 lat, osoby nie ochrzczone lub ochrzczone poza Kosciolem rzy-
mskokatolickim oraz kategoria okreélana jako ,usprawiedliwieni”, a wigc
matki opiekujace si¢ dzieémi, osoby pracujace w niedziel¢ i osoby, kto-
rym choroba lub wypadki losowe uniemozliwily wypelnienie obowiazku.
W Polsce odlicza si¢ wiec z grupy dominicantes az do 25% populacji
(Encyklopedia katolicka 1985, t. 4, s. 59). Faktyczna liczba dominicantes
wykazana w badaniach religijnodci ludnosci wiejskiej to 28,3-33,7%
w zaleznoéci od gminy (Piwowarski 1971, s. 183). Natomiast ka-
tegoria okre$lana jako paschantes to osoby przystgpujace do komunii
$wietej w trakcie mszy wielkanocnej (co jest jednym z glownych obo-
wigzkoéw wiernego). Badania spolecznosci wiejskich wykazaly, iz do ka-
tegorii paschantes zalicza si¢ 65-78% spolecznosci badanych gmin (Pi-
wowarski 1971, s. 191). W Kodciele rzymskokatolickim nie przewiduje
si¢ zupelnie mozliwosci dobrowolnego odejécia wiernego, jedynie nalozenie
kary (ekskomuniki) wyklucza wiernego ze spolecznosci koscielnej i nie
jest to stan nieodwracalny, gdyz poprzez ekspiacje moze on powrdci¢
na lono Kosciota (Kozlowski, Langner, Zagajewski 1989, s. 29).
By¢ moze tym nalezy tlumaczy¢ owe niezgodnogci statystyk koscielnych.
Posrod spoleczenstwa Polski nie da sig okresli¢, dla zadnej z jego grup,
catkowitej zbieznosci narodowosci i wyznania. Prawdopodobnie najblizej
takiego modelu sa specyficznie polskie wyznania, jak Starokatolicki Kosciot
Mariawitow (liczyt 26 198 wiernych w 1995 r.) oraz Katolicki Kosciot
Mariawitow (3242 wiernych), ktérych wyznawcy skupiaja si¢ zasadniczo
w srodkowej czeéci Polski i prawdopodobnie w wigkszosci sa narodowosci
polskiej (Piatek T., Piatek J. 1987, Mazur 1991, Rybak 1992). Inny
Kosciol, ktéry nawet w npazwie ma okreSlenie ,,polski” ~ Koécidt pol-
skokatolicki, faktycznie swdj rodowdd wywodzi od Polakéw, ale zamieszkatych
w Stanach Zjednoczonych, gdyz powstal jako Polski Narodowy Koscidl
Katolicki na skutek schizmy wyznawcdéw rzymskokatolickiej parafii
$w. Jadwigi w Chicago w 1895 r. (Tokarczyk 1987, s. 211-223). Wyznanie
to dotarlo na ziemie polskie dopiero po I wojnie §wiatowej, krzewione przez
reemigrantow zza oceanu. Cho¢ w okresie wladzy komunistycznej, w koncu
1951 r. wymuszono na tym Kosciele zmiane jego nazwy na dzi§ obowiazujaca
i zerwanie wigzi z jego amerykanska czeScia, prawdopodobnie nadal czgéé
wiernych w kraju posiada podwojne obywatelstwo amerykarnsko-polskie.
Jaka za$ ostatecznie deklaruja narodowos$¢ tego niestety, dzigki polityce
spisowej, nie wiemy. Ambasada Standéw Zjednoczonych szacuje, ze
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ok. 18-22 tys. mieszkancéw Polski posiada podwodjne obywatelstwo (Zu-
bowicz, Klewiec 1997). Wszystkie starokatolickie koscioly grupuja
w Polsce 52 527 wyznawcow.

Takze wigkszo$¢ przedstawicieli mniejszosci litewskiej (Podlaski 1984,
s. 38, Adamecki 1995) i stowackiej (Ciagwa 1993, 1997, Sobczynski
1990) w Polsce, jezeli wyznaje jaka$ wiarg, to z reguly rzymskokatolicka.
W Polsce migdzywojennej niewielka czgs¢ Litwindw, giownie w powiecie
lidzkim byla wyznawcami prawostawia (M akowski 1986, s. 18 i 78-83).

Pozornie do$¢ duza zbiezno$¢ zachodzi pomigdzy narodowoscia zydowska
a wyznawcami judaizmu. Wedhig obowiazujacego w Polsce stereotypu,
kazdy wyznawca judaizmu to Zyd, a kazdy Zyd to wyznawca religii
mojzeszowej. Tak bylo zapewne na naszych ziemiach jeszcze przed 150 laty
(cho¢ juz dla $wiata takie uogélnienie nie moze mieC zastosowania, vide
chocby etiopscy falasze). W spisie z 1921 r. tylko 73,76% zydow okreslonych
na podstawie religii zadeklarowalo jednocze$nie narodowos¢ zydowska
(Mendelsohn 1992, s. 53). Wspoicze$nie nalezy chyba wyrdzni¢ posrod
wyznawcow judaizmu (w znakomitej wigkszosci rzeczywiscie deklarujacych
narodowos¢ zydowska) takze Polakdow tego wyznania (zapewne w ogromnej
wigkszosci pochodzenia zydowskiego). Z kolei posréd ludzi deklarujacych
narodowo$¢ zydowska jeszcze w latach sze$édziesiatych tylko mniejszosc
byta jednoczesnie wyznawcami judaizmu, wigkszo$¢ stanowili raczej ateiSci
lub wyznawcy religii chrzescijaniskich. Wspétczesnie sytuacja ulegla odwréceniu,
posrod otwarcie deklarujacych narodowo$§é zydowska, duza czg$C jest
jednoczeénie wyznawcami judaizmu. Zwiazek Gmin Wyznaniowych Zydow-
skich w RP liczy zaledwie 1222 czlonkéw (o $redniej wieku znacznie
powyzej 60 lat), natomiast w Towarzystwie Spoleczno-Kulturalnym Zydéw
w Polsce zarejestrowano 3200 os6b (Rocznik statystyczny 1996, s. 71 i 73).
Z praktyki wiemy, iz z racji zaszlosci lat minionych sa to do§¢ odrebne
spolecznoéci i raczej niewiele osob nalezy jednoczesnie do obu tych organizagji.
DatneriMelchior (1997, s. 66) twierdza, Zze w stowarzyszeniu religijnym
uczestniczy tez pewna grupa osob niewierzacych, korzystajacych jednak ze
Swiadczen socjalnych gminy. Nowa organizacja judaistyczna w Polsce jest
wroclawskie Havurah Lehimud Jahadut — Bractwo dla Poznawania Judaizmu,
zrzeszajace kilkadziesigt osob (Urban 1994, s. 181). Rozne zrédia nie sa
zgodne co do ogdlnej liczby Zydéw w Polsce, podajac wartosci pomiedzy
Stys. Kunka 1992, s. 183) a 1015 tys. oséb (Almanach WP 1996, s. 233,
Sobczynski 1996, s. 37).

Historyczne uwarunkowania i geneza Koéciola karaimskiego na ziemiach
polskich (wyznanie wywodzace si¢ z judaizmu) sprawily, iz pierwotnie,
zapewne jeszcze do II wojny $wiatowej, wszyscy wyznawcy wywodzili sie
spoérod narodowosci tatarskiej. Obecnie Karaimski Zwigzek Religijny liczy
zaledwie 180 wiernych i prawdopodobnie czes¢ spoéréd nich utracita
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tatarska $wiadomo$¢ narodowa, deklarujac si¢ wspolczesnie jako Polacy
(szacunki moéwia o populacji Karaiméw, liczacej 200 oséb) (Petczynski
1995, s. 74, Grochowska 1997). Sa tendencie, aby polskich Zydow,
Karaiméw i Ormian traktowaé jednoczesnie jako grupy konfesyjne i etniczne
(narodowosciowe). Wspoélczeénie liczbe Ormian zamieszkujacych w Polsce
juz od kilku wiekow, dzi§ w duzej mierze zasymilowanych, ocenia si¢ na
10-15tys. (Pelczynski 1997, s. 128). Zaledwiec nieco ponad polowa
z nich nalezy do Koéciola ormianskiego. Nowo przybytych obywateli
Armenii, ktérzy otrzymali w Polsce prawo stalego pobytu, jest tylko 124
(w 1996 r.), co stanowi zaledwie niewielki procent, zapewne juz kilkutysigcznej,
nowej diaspory ormianskiej w naszym kraju.

Jeszcze w okresie migdzywojennym znakomita wigkszos¢ wyznawcow
islamu stanowili polscy Tatarzy (Miskiewicz 1990). Po zmianie granic
na obecnym terytorium Polski mieszka juz tylko niewielka czg$¢ tej asymi-
lujacej si¢ spolecznosci (jedynej polskiej historycznej mniejszosci narodowej
reprezentujacej réwnocze$nie mniejszo$¢ rasowa — ras¢ mongoloidalng).
W Zwiazku Tataréw Polskich zrzeszonych jest obecnie (1994 r.) 5000 oséb,
natomiast Muzutmanski Zwiazek Religijny (sunnici) liczy 5123 wiernych,
dodatkowo w Stowarzyszeniu Jednoéci Muzuilmanskiej (szyici) dziala 55
oséb, fundamentalistyczne Stowarzyszenie Braci Muzulmanskich (szyici)
grupuje 51 osdb, a Stowarzyszenie Muzulmanskie Ahmadija (reprezentujace
wywodzacy si¢ z Pakistanu islamski ruch ahmadija) jest jeszcze mniej liczne
(Urban 199, s. 184). Oczywiscie nie wszyscy polscy Tatarzy sa wyznawcami
islamu (cze§¢ jest zapewne ateistami, a cze$¢ zasymilowata sig, by¢ moze
réwniez do obrzadku prawoslawnego, posréod wyznawcoéw ktorego jest
rozproszona), a z cala pewno$cia nie wspieraja oni ugrupowan fundamen-
talistbw muzulmandskich. Duza cz¢é¢ muzulmandéw w Polsce stanowia
zapewne imigranci do§¢ $wiezej daty, pochodzacy z krajow arabskich
i islamskich (Palestynczycy, Algierczycy, Marokanczycy, Irakijczycy, Kurdowie,
Libanczycy, Libijezycy, Somalijczycy, Bengalczycy, Pakistanczycy, Afganczycy
itd.), ktorzy po studiach w naszym kraju pozostali na stale, zawarli zwiazki
matzenskie z Polkami i wtopili si¢ juz w nasze spoleczenstwo, ale nadal
kultywuja wiare. To sposrod tej grupy rekrutuja si¢ zapewne zwolennicy
fundamentalizmu.

Kolejny powszechny stereotyp ,,Bialorusin = prawostawny” nie jest
pozbawiony stusznoéci. Ta glownie wiejska spolecznoé¢ nadal cechuje sig
gleboka religijnoscia 1 na obszarach zamieszkanych przez nia rzeczywiscie
dominuje wyznanie prawoslawne, ergo Bialorusini sa giownie wyznawcami
religii ortodoksyjnej. Wojewodztwo biatostockie cechuje si¢ najwyzszym
odsetkiem mniejszoéci wyznaniowych w Polsce 37,7% (Sadowski 1997,
s. 21). Na Bialorusi funkcjonuje inny stereotyp ,,rzymskokatolik = Polak”,
z ktorym patriotyczne ugrupowania bialoruskie polemizuja, dowodzgc, iz
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czeéciej niz myslimy zamieszkujacy Biatoru$ rzymskokatolicy deklaruja
narodowoéé bialoruska. We wschodniej Polsce nie nalezy jednak chyba
spodziewa¢ sie powszechnosci tego typu wyboru narodowego, Polacy wyznania
prawostawnego zdarzaja si¢ raczej rzadko, cho¢ nie jest to oczywiscie
wykluczone. Geneza tego zjawiska moze si¢ wywodzi¢ z okresu zaborow,
kiedy deklarowanie przez etnicznego Polaka wyznania zaborcy (prawostawia)
bylo postrzegane w kategorii zdrady narodowej. Nie dotyczylo to natomiast
zamieszkujacych nasze kresy Bialorusindéw i Ukraificow, ktérych Polacy nie
traktowali jako zdrajcow idei Rzeczypospolitej wylacznie na podstawie
deklarowanej wiary. Réwniez w zaborach niemieckim i austriackim nie
postrzegano tak jednoznacznie Polakéw wyznajacych religie protestanckie
(Tokarczyk 1988, s. 85-88). Znaczne jest zatem prawdopodobienstwo,
iz Polak deklarujacy wyznanie prawoslawne i zamieszkujacy poinocno-
-wschodnie wojewddztwa to zasymilowany Biatorusin. Natomiast jesli chodzi
o spoteczno$¢ biatorusks zamieszkujaca w miastach, szczegolnie w Biatym-
stoku, to wydaje si¢, iz do niedawna dominowali wéréd nich ateici, a co
najmniej niepraktykujacy. Wspdlczesnie daje si¢ natomiast zaobserwowaé
znaczne odrodzenie religijne wérdd tej grupy spolecznej, szczegdlnie poérdd
miodziezy. W Bialoruskim Towarzystwie Spoleczno-Kulturalnym zrzeszonych
jest zaledwie 5213 o0s6b, co wynika zapewne z nie najlepszej slawy, na jaka
towarzystwo ,zapracowato” w okresie komunistycznym, kiedy bylo silnie
powiazane ze strukturami partyjnymi. Niestety mata aktywnos$¢ spotecznosci
bialoruskiej sprawia, iz nowo powstale w demokratycznych warunkach
organizacje mniejszoSci nie ciesza si¢ znaczaca popularnoscia, np. Zwiazek
Biatoruski w RP liczy zaledwie 356 czlonkow (1994 r.). Posrdd liczacego
544 460 wyznawcoOw Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego
— jego patriarchowie moéwia nawet o 850 tys. wiernych tego wyznania
(Sadowski 1991, s. 97) — Bialorusini zapewne stanowia okolo polowy.
Natomiast populacj¢ Biatorusinéw w Polsce ocenia si¢, zaleznie od Zrodet,
od 165 tys. (Kunka 1992, s. 183, Calendario Atlante 1996, s. 224) przez
230 tys. (Aimanach WP 1996) do 300 tys. (Sobczynski 1996). Spotecznosé
bialoruska w Polsce zostala w latach 1986-1988 lokalnie (gminy Narew
i Nowy Dwor oraz miasta Biatystok i Bielsk Podlaski) poddana badaniom
socjologicznym, uwzgledniajacym zagadnienia religijne (Sadowski 1991,
s. 89-102). W gminie Narew tylko 25% ankietowanych wyznawcow prawo-
stawia okreslito si¢ jako Bialorusini, 17% uznala si¢ za Polakéw, ale az
48% po prostu za ,,prawostawnych”. W gminie Nowy Dwér tych ostatnich
byto az 70%, a posiadajgcych bialoruska §wiadomo$¢ narodowa zaledwie
4% (Sadowski 1991, s. 113). Nalezy jednak pamigtaé, iz nie byl to
jeszcze okres sprzyjajacy otwartosci deklaracji, a naréd poddany analizie
stynie z malej otwartoSci i ukrywania swych prawdziwych pogladéw na
przynalezno$¢ narodowa i religijna maskowanych okresleniami ,tutejszy”,
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,.prosty” itp. Jeszcze w trakcie badan prowadzonych na Podlasiu w 1995 r.
pewna czgsé respondentdw okredlata sig jako tutejsi” (Kaczynski 1996).
Drziatacze Bialoruskiego Zrzeszenia Studentdéw twierdza wregcz, ze zaledwie
10-15 tys. Bialorusindw w Polsce ma w pelni wyksztalcona $wiadomosé
narodowa (Geremek 1997).

Ludnos$é¢ ukrainiska i lemkowska w Polsce jest bardziej zréimicowana
religijnie. Poza grupa nie wyznajaca zadpej wiary, obecna w obu tych
spolecznosciach, mozemy oba narody podzielié na wyznawcow prawostawia
i unitéow (Ostrowinska 1990, s. 85-99). Ukraificy sa dominujacg grupa
wyznawcoéw prawostawia w dwdch diecezjach Polskiego Autokefalicznego
Kosciola Prawostawnego — przemysko-nowosadeckiej i chelmsko-lubelskiej
(Zerlik 1997, s. 47-49). Dodatkowo w spolecznosci lemkowskiej nakiada
si¢ na to konflikt pomiedzy zwolennikami odrgbnosci narodowej Lemkow
a wyznawcami teorii, iz jest to ukraifiska grupa etniczna. Podzial tem, co
wykazaly badania (Barwinski 1995), nie do konca pokrywa si¢ przy tym
ze struktura wyznaniowa. Lemkowie zamieszkujacy temkowszczyzng sa
w zdecydowanej wigkszosci wyznawcami grekokatolicyzmu (w gminie Koman-
cza 80,6%, a w gminie Krempna 97,3%, ale w gminie Dukla nieznacznie
przewazaja prawostawni). Konflikty pomiedzy samymi Lemkami sa znacznie
silniejsze niz konflikty z otaczajaca spolecznoscig polska, natomiast 72%
tych konfliktow ma tto religijne. Pewna cze$¢ Lemkow w okresie delegalizacji
Ukrainskiego Koféciola Katolickiego (1946—1990) przeszla takze na rzyms-
kokatolicyzm (Zurko 1997, s. 61).

Niewatpliwie Ukraificy i Lemkowie (a takze resztki Bojkow i Huculow,
ktérzy zdolali repatriowaé si¢ do Polski po II wojnie Swiatowej) stanowia
wigkszo$¢ polskich wyznawcow Kosciola greckokatolickiego (unici). Reszta
obok Bialorusinéw stanowi druga polowg wyznawcoéw Polskiego Auto-
kefalicznego Kosciota Prawostawnego.

W kilkunastu wsiach pdinocno-wschodniej Polski mieszkaja niewielkie
spolecznosci staroobrzedowcdw, zrzeszonych w liczacym formalnie 739
wiernych Wschodnim Kosciele Staroobrzgdowym. Prowadzone posréd tej
spolecznosci badania (Rykata 1994) wykazaly, iz ta unikalna grupa
religijna szacowana faktycznie na 2137 oséb (w 1993 r.) jest zréznicowana
wewngtrznie pomigdzy wyznania, liczniejszych — bezpopowcow (fiedosiejewcy
oraz filipowcy) i popowcdw oraz trzy narody: rosyjski — 54,6%, polski
- 32,5%, niemiecki — 5,7%. Prawie 7% wyznawcdw tej religii (gtownie na
Mazurach) nie potrafi okreslic swej narodowosci, cho¢ az 29,5% mazurskich
starowiercow uzywa w domu jezyka niemieckiego.

Do wyznawcdéw prawostawia (choé odrebnych narodowych kosciotow
autokefalicznych) nalezy zaliczyé polskie mniejszosci Grekéw i Macedon-
czykow. Geneza ich pobytu w Polsce jako komunistycznych kombatantow
przegranej wojny domowej sprawiala, iz przez wiele lat nie przyporzad-
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kowywano tych spolecznosci jakimkolwick wyznaniom religijnym. Warunki
geopolityczne sprawily, ze nie wyodrgbniano takze narodowosci macedonskicj,
wszystkich uchodzcdw traktujac jako Grekow, gdyz nawet greccy komuniSci
nie dopuszczali mysli, ze czeé¢ obywateli ich pafistwa ma stowianskie
korzenie. Faktycznie w grupie tej Macedonczycy (7410 osob) nieznacznie
dominowali nad Grekami (7357) i Aromunami (448 osob) (Pudio 1995,
1997, s. 149). Grecy jako jedyna mniejszo$¢ narodowa otrzymali w PRL
prawo do wlasnej organizagji politycznej — Zrzeszenia Uchodzcow Politycznych
z Grecji im. Nikosa Belojanisa, majacego cechy posrednie miedzy partig
komunistyczng a towarzystwem spoleczno-kulturalnym mniejszosci narodowe;.
Faktycznie jednak posrdd liczacej ponad 15 tys. grupy prawdziwych komunis-
tow bylo niewielu. Znaczna czgéé uchodzcoéw stanowily dzieci, posrod
dorostych dominowali chlopi z Epiru i Macedonii Egejskiej, ktorzy przypad-
kowo znalezli si¢ w wirze wojny domowej (Wojecki 1975, 1981, 1989).
Zanim jednak w Polsce powstaly warunki do ujawnienia religijnosci tej
grupy, nastgpila demokratyzacja ustroju w Grecji i jej przystapienie do
EWG, co sprawito, iz wigkszo$¢ przedstawicieli tej spoleczno$ci w Polsce
zdecydowala si¢ po 1975 r. na powrdt do ojczyzny. Wyjechato wowczas
ok. 5,5 tys. uchodzcow i ich potomkow, pozostalo ok. 4,4 tys. oséb
pochodzenia greckiego (Pudto 1997, s. 151-152). Upadek komumnizrou
w Polsce sprawil, iz pozostala czes¢ tej mniejszosci mogla wreszcie ujawni¢
swe prawdziwe oblicze narodowe i wyznaniowe. Obecnie do Towarzystwa
Grekow w Polsce nalezy 756 osob, a cala spoleczno$¢ szacuje si¢ na ok.
4500, w wigkszoSci wyznania prawostawnego (Autokefaliczna Cerkiew
Grecka). Liczba Macedoniczykéw nie przekracza 100 osoéb, a jezeli sa
religijni, to zapewne naleza do wiernych autokefalicznych koscioléw greckiego,
serbskiego badz bulgarskiego, gdyz nie ma jeszcze odrgbnego Kosciota
macedonskiego. Uchodicy greccy narodowosci aromunskiej nadal si¢ nie
wyodrebnili. Ogoblem wyznawcy prawostawia stanowig ok. 1,5% spolecznosci
Polski.

Zrdznicowanie religijne obserwujemy roéwniez posréd mniejszosci czeskiej
i niemieckiej. Przed wojna Czesi w Polsce przynalezeli az do dziewigciu
wyznan religijnych. Najwigksza grupa (56,9%) nalezata do Kosciota prawo-
stawnego. Drugim - pod wzgledem liczebnosci — wyznaniem byla religia
rzymskokatolicka (24,1%). Na trzecim miejscu posrdéd mniejszosci czeskiej
pod wzgledem liczby wyznawcow (13,2%) znajdowalo si¢ wyznanie ewan-
gelicko-reformowane. Kosciol ten mial charakter czesko-narodowy, pod-
trzymywat tradycje braci czeskich, kultywowal jezyk czeski i organizowal
szkolnictwo w tym jezyku. Czesi-ewangelicy zamieszkiwali gtownie w Polsce
centralnej. Pozostale 6% Czechow deklarowalo inne wyznanie lub ateizm.
Po utracie Wolynia, gdzie grupowala si¢ wigkszo$é spolecznolci czeskiej,
w Polsce pozostali juz tylko reprezentanci dwdch wyznaf protestantyzmu
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w Polsce $rodkowej (Eodz, Zeldow, Gesiniec) i katolicyzmu (Warszawa,
Krakow, Raciborz, Kudowa) (Tobjanski 1994, Barwinska 1995,
Wroblewski 1997). Wspolczesnie z czedei tej ostatniej grupy wylania sig
w okolicach Raciborza nowa narodowo$¢ -~ Morawianie (Berlinska
1992, s. 120). Czesi w Polsce nie posiadaja swej odrgbnej organizacji. Po
wojnie wspdlnie ze Slowakami tworzyli Czesko-Stowackie Towarzystwo
Spoleczno-Kulturalne, ktore po zmianach ustrojowych w Polsce w zwiazku
z liczebna dominacja w nim ludnoéci slowackiej przemianowano na Towarzys-
two Stowakow w Polsce (liczy 3450 czlonkéw), w ktorym Czesi musieli sig
zadowoli¢ tylko wiasna sekcja. Szacunki Czechéw w Polsce wskazuja na
populacje rzgdu 3-5 tys., podczas gdy Slowakow jest ok. 25 tys. (Sob-
czynski 1996).

Najwigksza, jak si¢ obecnie wydaje, mniejszo§¢ narodowa w Polsce
- Niemcy jest rowniez podzielona na wyznawcdw rzymskokatolicyzmu (dzi§
w wickszosci, gdyz sa to glownie ludzie deklarujacy jeszcze klika lat temu
narodowo$¢ polskg) oraz protestantow (Heffner 1995, s. 74). Niemcy
w swej ojczyZnie tez dziela si¢ w ten sam sposdb, katolickie jest potudnie
(Bawaria, Saksonia), protestancka za§ poinoc (dawniej byly tez Prusy
Wschodnie), a mieszany zachod i wschdd, czyli Prusy (dawniej takze Slask,
cho¢ Dolny Slask byt w wigkszosci ewangelicki) (Ociepka 1994, s. 148-151).
Trzeba jednak powiedzieé, iz wigkszoé¢ polskich protestantow deklarunje
narodowo$¢ polska, co nie zawsze znajdowalo zrozumienie u rzymsko-
katolickiej wigkszosci i prowadzilo do tragedii catych grup narodowosciowych,
np. Mazuréw, ktdrzy w Niemczech bedac protestantami walczyli o polskosc,
a po wojnie zostali zmuszeni do emigracji z powoddéw odmiennosci wy-
znaniowej (Kurcz 1995, s. 66, Sakson 1990, 1997). Ewenementem jest
unikalna, jedna z najmniejszych grup etnicznych Polski — Wilamowiczanie.
Powstala ona na skutek osadzenia si¢ w czasach Kazimierza Wielkiego na
péinoc od Bielska koto Wilamowic i Ket osadnikéw flamandzkich, a pozniej
za rzadow Kazimierza Jagielloficzyka naplynigcia na ten sam obszar osad-
nikow saksonskich (Dante z Wilamowic 1995). Z tej mieszanki wyksztalcit
si¢ specyficzny jezyk anglosaski zwany lokalnie ,,wymysoir” (lub ,,wymyso-
irysz”), a po polsku ,wilamowski”. Dzi§ spoleczno$¢ mowiaca jezykiem
wilamowskim liczy ok. 2 tys. os6b i w wigkszos$ci jest zapewne wyznania
protestanckiego. Natomiast niewielka grupka potomkow przybylych do
Polski w XVI w. osadnikéw olenderskich (z Holandii i Fryzji), osuszajacych
m. in. Zulawy, cho¢ dzi§ catkowicie spolonizowana, nadal wyznaje odlam
protestantyzmu — mennonityzm. W 1993 r. zorganizowano w Nowym
Dworze Gdanskim pierwszy $wiatowy zlot mennonitéw. W sierpniu 1995 r.
przez rejestracje Stowarzyszenia Hrabstwo i Gmina Dowspuda podjeto
probe wskrzeszenia tradycji mniejszosci szkockiej w Polsce i organizacii
festiwalu celtyckiego (Trusewicz 1997). Mozaikg¢ wyznaniowa stanowia
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zapewne mieszkajacy w Polsce w liczbie 14 362 obywatele Standéw Zjed-
noczonych, nie posiadajacy podwdjnego obywatelstwa (Zubowicz, Kle-
wiec 1997).

Ogdlem wyznawcow protestantyzmu, skupionych w kilkudziesigciu kos-
ciotach, zwiazkach wyznaniowych i stowarzyszeniach w 1995 r. bylo w Polsce
151 894 osoby. Do tego samego nurtu religijnego trzeba zaliczyé najbardziej
dynamicznie rozwijajacy sie w Polsce Zwigzek Wyznania Swiadkéw Jehowy,
liczacy ok. 122 000 wiernych, ktory przez wiele dziesigcioleci dziatal w naszym
kraju pdtlegalnie. Trudno wnioskowaé o narodowosciowej strukturze wy-
znawcdw, ale zapewne w duzym stopniu odzwierciedla on ogblna strukture
spoleczenstwa Polski. Ogétem wigc protestanci stanowia 0,7% spoleczenstwa
Polski.

Protestantyzm, ktéry w przeciwienstwie do rzymskokatolicyzmu, akt
przystapienia do Kofciola przesuwa z wieku niemowlecego na dojrzaly, tak
by stal si¢ on suwerenng decyzja wiernego, a nie wyborem jego rodzicow,
cechuje si¢ znacznie mniejszym odplywem wiernych do innych wyznan.
Yatwiej natomiast w tej wierze zmieni¢ Koscidt, ktorych liczba i nieznaczne
roznice doktrynalne sprzyjaja takim migracjom.

Ciekawa jest kwestia religijno$ci polskich Roméw. Istnieja tezy, iz
Cyganie sa jednym z nielicznych narodbéw $wiata, ktoéry nie wyksztalcit
swoistej mu religii M r6z 1971, s. 17, Ficowski 1990, s. 113). Rzeczywiscie
Romowie zazwyczaj przyjmuja religic narodu, posrdd ktérego przychodzi
im zy¢ i jako neofici w szczegdlny sposdb afirmuja swa wiarg. Oznacza to,
ze w trakcie wedréwek poszczegoOlne spolecznosci romskie musialy zmieniaé
wiar¢. Mozna wigc przyjac, iz te grupy Romow, ktore zasiedlaja nasze
ziemie od kilku stuleci (Bergitka Roma, Polscy Cyganie Nizinni) sa wy-
znawcami rzymskokatolicyzmu, natomiast grupy, ktore przybyly wzglednie
niedawno moga byt wyznawcami prawoslawia, gdyz z reguly przybywaly
do nas z potudniowego wschodu Europy M irga 1997). Moga byé wsrod
nich zarébwno czlonkowie cerkwi ukrainskiej, romunskiej, ale rowniez unici.
Natomiast Romowie przybywajacy aktualnie z Rumunii sa zapewne czlonkami
Autokefalicznej Cerkwi Rumunskiej. W ostatnich latach daje si¢ posrod
polskich Roméw zauwazy¢ tendencje zmiany wyznania. Popularno$¢ zdo-
bywaja wéréd nich koscioly protestanckie (Zielonoswiatkowcy, Swiadkowie
Jehowy). W 1993 r. grupa Roméw z Wroclawia zalozyla wlasny Koscidl
Romow, rOwniez utrzymujacy si¢ w tradycji protestanckiej (Bartosz 1994,
s. 93-105).

W ostatnich latach pojawilo si¢ w Polsce sporo egzotycznych dla nas
wyznan niechrze$cijanskich, zwigzanych z kulturami Wschodu, takich jak
buddysci, hinduisci itp. Nie nalezy jednak tego wiaza¢ z naplywem do
Polski emigrantow z odleglych regionéw $wiata, lecz raczej z frustracja
polskiej mlodziezy, wyznawanymi przez ich Srodowisko warto$ciami ducho-
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wymi i poszukiwania nowych wartosci, kierunkow religijnych, atrakcyjnych
przez swa egzotyke, odmienng filozofig, kanon i liturgi¢. Przewodnikami po
nowych wyznaniach tez nie sa przybysze z regionOw, gdzie te wyznania
dominuja, lecz zazwyczaj w pierwszej fazie ich rozwoju ludzie z krajow
zachodnich. Aktualnie wyznawcami buddyzmu jest w Polsce ok. 1000 oséb
skupionych w sze$ciu zwiazkach wyznaniowych, a hinduizmu 5143 w dwoch
stowarzyszeniach. Zapewne naplyw do Polski takich narodowosci, jak
Wietnamczycy, szacowanych przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Ad-
ministracji na ok. 25 tys. (ale prawo stalego pobytu do 27 pazdziernika
1996 1. uzyskalo zaledwie 580) M ajewski 1997) i Chinczycy (ok. 5 tys.),
i ich asymilacja w naszym spoleczenstwie wzmocni takie wyznania, jak
konfucjanizm czy buddyzm. Podobnie przyznanie azylu w Polsce licznym
uchodzcom z subkontynentu indyjskiego umocni hinduizm i religie mu
pokrewne, a asymilacja Kurdéw wzmocni islam. Natomiast na straconej
pozycji wydaja si¢ wyznawcy judaizmu, ktére to wyznanie praktycznie
zaniknie w Polsce w ciagu kilkunastu lat.

Omoéwione wspdizaleznosci etnosu i konfesji mniejszosci narodowych i reli-
gijnych w Polsce zestawiono w postaci ujecia modelowego, w ktérym starano
si¢ zachowaé, na ile bylo to mozliwe, proporcje zarowno co do liczebnosci
poszczegblnych grup narodowych, jak i co do ich wewnetrznej struktury
wyznaniowe], zgodnie z publikowanymi szacunkami i rozeznaniem autora
opartym na badaniach wlasnych i dostgpnej literaturze przedmiotu (rys. 1).

Reasumnujac dotychczasowe rozwazania, nadzwyczaj trudno jest ocenic
przenikanie si¢ struktur narodowosciowej i wyznaniowej w Polsce, za co wini¢
trzeba brak informacji, spowodowany wieloletnim zaniechaniem ujmowania
tych zagadnien w formularzach spisow powszechnych. Teza, iz zaréwno
kwestia narodowosci, jak i wyznania pozostaje w sferze prywatnosci obywatela,
nie wytrzymuje krytyki w $wietle oczywistych posuni¢é wladz komunistycznych,
ktoére zmuszaly do deklarowania narodowosci, np. we wnioskach o dowdd
osobisty (informacije te przechowywaly struktury MSZ) i niezle rozeznanie tych
wladz co do wyznania, skoro skutecznie przesladowaly one osoby wierzace
1 inwigilowaly spofecznosci wiernych i kaplanow poszczegélnych Kosciotow.
Roéwniez wspolczesnie twierdzenie, iz w kwestii narodowosci i wyznania
obywatel moze zachowac milczenie, nie wspotbrzmi z podpisanym juz konkor-
datem i ustawami dotyczacymi np. oceny z religii na $wiadectwie szkolnym.
Jedynym uprawnionym twierdzeniem, ktore niestety nie jest w naszym spole-
czenstwie powszechnie akceptowane, jest to, iz polski obywatel jest tej narodo-
woéci i takiego wyznania, jakie sam deklaruje, niezaleznie od tego gdzie
i z jakich rodzicow si¢ urodzit i w jakim Kosciele go ochrzczono. Jednak aby
to ustali¢, trzeba przeprowadzi¢ spis powszechny (obowiazkowy dla wszystkich
obywateli), zawierajacy odpowiednie pytania, a wymbg nieujawniania tych
informacji zapewni¢ powinna tajno$¢ arkuszy spisowych i tajemnica spisu.
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THE ETHNIC AND RELIGIOUS STRUCTURE OF POLAND

(Summary)

The censuses carried out in Poland after the Second World War left out of account the
questions of nationality and religion. The authorities assumed that Poland was an ethnically
and religiously homogenous country and the issue of minorities was not noteworthy. Nowadays,
it is undoubtedly necessary thal Poland willing join the European Community adopt the
European census standards before December 2001 when the global census will take place. The
policy concerning stalistics sensibly restricted the possibilities of making researches of the
cthnic and religious minorities in Poland. Thus we can only try to present a fragmentary
knowledge on the religious and ethnic structure of the Polish society. On 1995, the Roman
Catholics in Pofand totalled 34,908,739, that is to say 90.4% of the population. None of the
groups within the Polish society reveals a perfect congruily of nationality and religion.
However, the specifically Polish denominations such as Mariavits are very close to this model.
All Old-Catholic churches in Poland aggregate 52,527 members. The greater part of the
Lithuanian and Slovak minorities adhere to the Roman Catholic Church. Seemingly, (he
followers of Judaism coincide almost exactly with the Jewish nationality. Nevertheless, among
Judaist in Poland who predominantly declare Jewish nationality one can distinguish some
Poles (certainly of Jewish descent). On the other hand, yet in the 1960s, Christians and atheists
prevailed amidst people of Jewish nationality. Nowadays, the vast majority of Jews profess
Judaism. The total number of Jews in Poland is rated at 5,000 to 10,000. The Karajte Church
aggregates only 180 believers who partly lost the Tartar national consciousness and declare
themselves as Poles. Up to the Second World War Tartars constituted an overwhelming
majority of Muslims in Poland. After the post-war changes of borders, only a small fraction
of this Mongoloid population which became more and more assimilated remained on the
territory of Poland. At present, there are over [0,000 Islamites in Poland most of whom
recently immigrated from Islamic countries. According to a stale cliché Belorussians who live
in Poland adhere to the Orthodox Church. It is particularly true in relation to the country-people
who still remain deeply religious. On the contrary, Belorussians living in towns are dominated
by atheists. Belorussians make aboul a hall of the members of the Polish Autocephalous
Orthodox Church. The total population of Belorussians in Poland is estimated at 165,000 to
300,000. Ukrainians and Lemkos split into three groups as regards religion: the Orthodox,
the Unites and unbelievers. The members of the Eastern Old-Rite Orthodox Church who
number 739 inhabit a dozen of villages in the north-eastern Poland. This unique denomination
divides into two sects and into three nationalities: Poles, Russians and Germans. The
Orthodox faith comprises also Greeks and Macedonians living in Poland, although they form
separale national autocephalous churches. Now, the population of Greeks in Poland is
estimated at 4,500. [n total, (he members of all orthodox churches in Poland make about 1.5
percent of the population. The religious heterogeneity characlerises also the Czech and German
minorities. Most of Czechs (rated at 3,000 to 5,000) are members of the Evangelic Church;
Roman Catholics and atheists are much fewer. In these days, one can notice in the Raciborz
region a new phenomenon of formation of the Moravian nation. Germans ~ the largest ethnic
minority ~ are also divided as to religion into Roman Catholic majority (composed mainly
of people who only a few years ago declared Polish nationality) and less numerous Protestants.
Generally, however, the bulk of Protestants in Poland are Polish. The professors of Protestantism
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divided into several dozens of churches and religious associations number altogether 151,894.
This religious set comprises also 122,000 Jehovah's Witnesses. Today, it is the most dynamic
denomination in Poland although over decades its activity was semi-legal. Globally, Protestants
constitute 1.7 percent of the Polish society. Romanies (Gypsies) usually adopt the religion of
the country where they happened to live. Presumably, Romanies who have inhabited Poland
for centuries are Roman Catholic whereas the Jate incomers might be Orthodox. Recently,
more and more Romanies go Protestant. For some time pasl, several non-Christian denominations
related to the Oriental cultures (e.g. Buddhism, Hinduism) developed in Poland. However, il
did not result from an afMluence of Asian immigrants. This phenomenon appeared due to the
spiritual values held by the frustrated Polish youth. At present, there are about 1,000 Buddhist
in Poland associated in six sects. The adherents of Hinduism divided into two associations
tolal 5,143, The late affluence to Poland of such nationalities as Vietnamese (20,000) and
Chinese (5,000) will certainly reinforce Buddhism and Confucianism. In like manner, the
asylum given by Poland to the refugees from Indian subcontinent and from Kurdistan will
contribute to reinforcement of Hinduism and Islam. On the contrary, Judaism in Poland seems
to be fated Lo die out.



