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Dalej, dalej siostry wiedzmy,
Czarodziejski krqg zawiedimy
Ot tak, ot tak, ot tak;
Trzykroé tak i trzykroé wspak,
Trzykroé jeszcze do dziewigciu.
Pst! — juz po zakleciu.

William Shakespeare

,,Bo nie pytajcie mnie, gdzie jest u niego granica miedzy miloscia
Ojczyzny a miloScia Kosciola. W kawalku Zelaza rozpalonego do biatosci
kt6z umie okreslic dokladnie, gdzie konczy si¢ zelazo, a gdzie zaczyna si¢
pien!? Jednem sercem Wiar¢ miluje On i Ojczyzng, jedna dusza nad ich
boleécia boleje, Ojczyzna i Kosciél jednem mu s3 umilowanem Jeruzalem,
ktore posiadlo calkowicie dusze jego i serce™'.

W taki sposoéb moéwit o Sienkiewiczu ksiadz Jozef Klos podczas nabozen-
stwa zalobnego za dusze Litwosa. Zycie Sienkiewicza przesycone bylo
mitoscia do Ojczyzny i wiara, czego dowody zauwazyC mozna w czasie
lektury Trylogii. Pisarz porusza tam tematy religijne i opisuje wszelkie
formy kultu bedace wyrazem wiary bohaterow.

Jednak obok oczywistego i wyrazistego kultu Boga i Maryi znaczaca
funkcje w $wiecie przedstawionym Trylogii — podobnie jak w Zyciu czlowieka
XVI1 w. — pelni antytetycznie umieszczony kult negatywny, czyli magia,
w niewielkim stopniu dostrzezony przez krytyke.

' Ks. J. Klos, Mowa zalobna [.] za dusze S.p. Henryka Sienkiewicza, [w:] Motywy
religijne w twérczosci Henryka Sienkiewicza, red. L. Ludorowski, Kielce 1998, s. VII/VIIL.
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Idac za Slownikiem wiedzy tajemne® mozna zdefiniowacé magi¢ jako sztuke
czynienia rzeczy, ktore wykraczaja poza mozliwosci zwyczajnego czlowieka,
przy pomocy demonow lub za poérednictwem obrzedéw zabronionych przez
religie. Mozna wyrozni¢ kilka dzialéw magii: magi¢ czarng, magi¢ bialg, magie
naturalng, czyli astrologi¢ oraz coeremonialis, a wigc umiejetno$¢ przywotywa-
nia demonéw zgodnie z paktem formalnym lub milczacym zawartym z sitami
piekiet. Do tego rodzaju magii zaliczamy kabalg, czary, uroki, przywolanie
zmarlych, jasnowidzenie oraz ochrong¢ przed zlem za pomoca amuletow
1 talizmanéw. Wykonawcami tych czynnosci stali si¢ czarownicy, czyli ludzie,
ktérzy zwrécili sig ku kultowi szatana® i zawarli pakt z diablem. Nazwa
,.diabel” rozpowszechnila si¢ na niektorych ziemiach stowianskich jeszcze przed
przyjeciem chrzescijanistwa. Helmod w Kronice Slowian z XII w. pisze: Zlego
boga nazywaja w swoim jgzyku Diabol albo Czemneboh, to jest czarny ,,bog™.
Czarnoksigstwo jest rowniez jedna z dziedzin magii, ktora polega na
przywolywaniu duchéw ciemnosci, aby moc zdoby¢ ich przychylno$c 1 poznaé
ich sekrety. Taka czarownica pojawia si¢ w Ogniem i mieczem — Sienkiewicz
umie$cit Horpyne w swej powiesci, mimo ze temat czarownicy nalezat wowczas
(i w wiekach wczesniejszych) do tematow tabu, nie byl uznawany, a nawet byt
niebezpieczny dla $piewakow i stuchaczy, dlatego rozlegla stawa ,,czarownicy
— wiedzmy — cioty”® nie znalazla szerokiego odzwierciedlenia w przekazach
ustnych. Horpyna pelni natomiast w Ogniem i mieczem bardzo wazna funkcjg;
wprowadza w powieSci watek tajemniczy, przerazajacy 1 niebezpieczny. Jest
przeciwienstwem szlachetnych i dobrodusznych bohaterow. Wspblpracuje
z Bohunem — wrogiem Skrzetuskiego i Zagloby. Mozna wigc zaobserwowac
dwie grupy ludzi: Bohuna otoczonego przez czarng magi¢ 1 czarownicg¢ oraz
Skrzetuskiego — katolika — wierzacego 1 postgpujacego zgodnie z zasadami
religii. Moze dlatego Bohun, jako czlowiek polaczony z sitami piekielnymi,
skazany byt na przegrana, na klgske zgodnie z panujacym ludowym prze$wiad-
czeniem, ze Dobro zawsze zwycieza Zlo.

Horpyna po raz pierwszy pojawia sic w koncowej czeéci pierwszego
tomu w opowiadaniu Rzedziana. Juz wtedy Skrzetuski dowiaduje sig
o niepomyslnych dla Bohuna wrézbach czarownicy:

[-..] Chybaz on si¢ powiesi — 6w Bohun — ale juz jemu czarownica przepowiedziala, ze
on tej, o ktorej mysli, nigdy nie dostanie i Zze Lach ja posiedzie, a ten Lach to pewnie
jegomosc (IOM, XXXII, 439).

2J. Colin de Plancy, Slownik wiedzy tajemnej, Warszawa—Krakow 1993, s. 113.
3 Szatan - hebr. satan = oskarzyciel, przeciwnik.

* Cyt. za: B. Labud a, Slowianszczyzna pierwotna, Warszawa 1954, s. 65.

*S. Czernik, Trzy zorze dziewicze. Wsréd zamawian i zakleé, 1.6dz 1984, s. 114.
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Wrozby Horpyny pojawialy si¢ czesto w $wiecie powiesciowej fikcji.
Czarownica zawsze chetnie stuzyta rada i pomoca Bohunowi. Mimo ze
podiegala silom diabelskim, byla powabna kobieta (o czarnych dlugich
wlosach, ciemnych oczach i pigknych, bialych zgbach), o ktorej pan Woto-
dyjowski mowit ,krasna wiedzma”. Podobne wrazenia odnosit Rzgdzian:

Jak tylko trochg ozdrowial, przychodzila do niego Doncowna, zeby mu to wrézyc.
1 wrozyla, ale nic dobrego. Bezecna to olbrzymka, z diablami w komitywg wchodz... ale
dziewczysko hoze. Jak si¢ zaSmieje to przysiagitby$, ze kobyla na lace rzy. Zgbiska biale
pokazuje, taka mocna, ze pancerz moze rozedrze¢, a jak chodz, az si¢ ziemia trzgsie (IOM,
XXXI1, 442-443).

Horpyna stosowala roznorakie formy wrézenia. Postugiwala si¢ pszenica
i woda, z ktorych potrafita odczytaé przyszio$é. Znala tez liczne ziota i ich
wlasciwosci:

- 1 widziale§ wrozby?

— Widzalem, slyszalem. Dymiska jakies, syki, piski, jakie§ cienie, azem truchlal. Ona za$
w $rodku stojac, brwi czarne w kozla postawi i powlarza: ,Lach przy niej! Lach przy niej!
czylu! huku — czyh!... Lach przy niej”. To znéw pszenicy na sito nasypie i patrzy, a ziarnka
to tak chodza jak robactwo j: ,,Czylu! huku! czyl! Lach przy niej” (IOM, XXXII, 442-443).

Doncowna zblizyla si¢ do koryta milynskiego i podniosia druga zastawe, wstrzymujazc wode
krynicznego wodospadu; wnet wartka fala zaplynela zdwojonym pedem przez koryto; koto
zaczglo si¢ obracaé szybciej, az wreszcie zakryt je pyl wodny; zbila na miazgg piana klgbita
sig pod kolem jak ukrop.

Wiedzma wbita swe czarne oczy w owe waly i chwyciwszy si¢ za warkocze koto uszu
poczeta wotac:

- Huku! huku! pokaz sig! W kole d¢bowym, w pianie bialej, w tumanie jasnym, zly ty
czy dobry, pokaz sig! [...]

~ Widzg krzyknela wiedzma (IIOM, III, 25).

W kazdej wrozbie pojawiaja si¢ rozne typy zamawian i zakle¢. U Horpyny
przewazaja stowa: ,,Czytu, huku’’ lub ,huku, huku”. Zaklgcia w 6wczesnych
wiekach mozna bylo podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy: w dobrej lub zlej
sprawie. Formuly wypowiedzi byly z reguly skrzetnie ukrywane, gdyz
poprzez glosne wypowiadanie zaklg¢ moglty one utraci¢ swa moc. Przy
zamawianiach wykorzystywanych w zlej sprawie dochodzily jeszcze strach
i obawy przed zemsta lub zla opinia. Zaklecia w dobrej sprawie dotyczyly
gtownie spraw milosnych, choréb ludzi i zwierzat. Za ujawnienie takich
zabiegdw nie grozita kara religijna, gdyz ,,zazegnywacze”® czesto wprowadzali
do formul zaklgé fragmenty modlitwy i wezwania sakralne. Dzigki temu
unikali zarzutu praktykowania poganstwa. Horpyna na pewno nie uniknglaby
kary, gdyz nic nie taczylo ja z dobrymi duchami. Swiadczy o tym takie
miejsce zamieszkania wiedzmy. Jest to okolica przerazajaca, dobrze ukryta

¢ Ibidem, s. 80.
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przed oczami innych ludzi. Kazdy kto si¢ tam znalazl, odczuwal niepokoj,
nawet zwierzeta:

Jakoz zaledwie orszak wspial si¢ do potowy wysokosci wzgdrza, trwajacy dotychczas lekki
powiew zmienil si¢ w prawdziwy wicher, ktéry poczat oblatywaé wzgorze z jakim$ posgpnym,
zlowrdzbnym $wistem. [...] Cale wzgorze poczeto si¢ ozywia¢, wola¢ roznymi gtosami. Zza
kamieni zdawaly si¢ wylaniaé wysokie, ciemne postacie. [...] Na koniec 2z drugiego kosnca
wzgorza, spomigdzy najgesiszych kup i zwalisk, ozwato si¢ niskie, gardtowe wycie, ktéremu
zawtorowaly zaraz inne. [...] Konie poczely tuli¢ uszy i chrapac. Horpyna jadac na czele
orszaku mruczata polgtosem niezrozumiale stowa, jak gdyby pacierz diabelski (IIOM, I, 10).

Ze zrozumialych wzgledow Bohun wybral to wlaénie miejsce na kryjowke
dla Heleny. Wiedzial, ze nikt jej tam nie znajdzie:

- Horpyna, daleko jeszcze? — spytal.

~ Niedaleko. Bedziemy przed podinoca. Miniemy Wraze Uroczyszeze, miniemy Tatarski
Roziég, a tam juz zaraz Czortowy Jar. Ojf Zle by tam przejezdza¢ po péinocku, nim kur
zapieje. Mnie mozna, ale wam zZle by bylo, zle! [..]

— Wiem ja — rzek! — ze tobie czort bratem, ale na czorta sa sposoby.

— Czort nie czort, a sposobu nie ma - odparta Horpyna — Zebys ty, sokole, na calym
$wiecie schowania dla swojej kniaziowny szukal, to by ty lepszego nie znalazl. Juz i tgdy nikt
po poinocku nie przejdzie, chyba ze mng, a w jarze jeszcze zywy cziowiek nogi nie postawil.
Chce kto wrozby, to przed jarem stoi i czeka, poki nie wyjde [...] Czortowy Jar straszny, sam
zobaczysz.

- A ty, sowo! jesli tak mowisz, to czemu tu mnie wrozyla na biedg, czemu ty mi hukala
nad uchem: ,Lach przy niej! Lach przy niej?”

- To nie ja méwia, to duchy. Ale si¢ moze zmienito. Jutro ci powrbze na wodzie w kole
miynskim. Na wodzie wszystko dobrze wida¢, jeno trzeba dlugo patrzy¢. Sam zobaczysz
(IIOM, 1, 6-7).

Bohun obawiat si¢ niepomyslnych wrézb Horpyny. Staral si¢ za wszelka
ceng zdobyé przychylnos¢ Heleny; niestety wszystkie jego zabiegi byly
bezuzyteczne. Dlatego pytal Horpyne o napdj milosny:

— Ty czarownica, ty musisz wiedzie¢: czy prawda, ze jest takie zele, ze jak si¢ go kto
napije, to musi pokochac? Lubystka czy jak?

- Lubystka. Ale na twoja bied¢ nic i lubystka nie poradz. Jesliby kniazidowna innego nie
kochala, to tylko da¢ jej si¢ napi¢, ale jeSli kocha, to wiesz, co si¢ stanie?

- Co?

— To jeszcze bardzej tego innego pokocha.

— To stuchaj: znam ja inne zele, co w ziemi rosnie. Kto si¢ napije, dwa dni i dwie noce
jak pien lezy, o Swiecie nie wie (IIOM, I, 7).

Napoje miltosne, czyli te majace wzbudza¢ wielkie uczucia, stosowane byly
juz przez starozytnych, ktdrzy w czasie ich sporzadzania przyzywali rozne
piekielne bostwa. Jak mowi Slownik wiedzy tajemnej, dzialanie tych napojow
wyjasnia juz wspolczesnie farmacja. Najstynniejszym ich skladnikiem byt
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hippomanus, czyli okragla naro$l na czole, wielkosci suszonej figi, z jaka
czasem rodzi si¢ zrebie. ,,Wedlug ksiag magicznych ta cudowna narodl,
spozyta jako proszek zmieszany z krwia osoby, ktdra chce by¢ pokochana,
powoduje wybuch goracego uczucia™. Rézne byly przepisy na napdj
mitosny, a jedne dziwniejsze od drugich. Czasami takie przypadki konczyly
si¢ $miercia, nie za§ wybuchem goracych uczué, gdyz okreslone §rodki
pobudzajace uzyte w zbyt duzej dawce powodowaly zapalenie wngtrznosci
lub demencje®. Dobrze wiec, ze Helena nie zostala zmuszona do wypicia
tego niebezpiecznego napoju.

O kontaktach Horpyny z czarna magia Swiadczg tez przygotowania
Rzedziana do zabicia wiedzmy. Chlopiec bal si¢ czarownicy i jej mocy:
»Daj no jegomo$§¢ pokdj, mam ja na nig kule $wiecona, niechze juz
na t¢ diablicg przyjdzie czarna godzina” (II P, XXII, 253-254), jednak
Rzedzian przewidywal, ze $wiecona kula nie wystarczy, dlatego po wy-
strzale przygnidét! Horpyne kamieniem, na ktérym narysowal krzyz kreda
swiecona:

Olbrzymie cialo wiedzmy kopalo jeszcze ziemi¢ nogami, konwulsja wykrzywita straszliwie
jej twarz, na wyszczerzonych zgbach osiadla krwawa piana, a z gardla wychodzio ghiche
chrapanie.

Tymczasem pachotek wydobyt z zanadrza kawalek kredy Swigconej, naznaczyl nig krzyz
na kamieniu i rzekt:

— Teraz nie wstanie (HIOM, XXI1I, 259).

Zachowanie Rzedziana i jego wspoOltowarzyszy odzwierciedla stan umysha
i Swiadomos$¢ ludzi wspodlczesnych Sienkiewiczowi. Wiara w istnienie czarownic,
uprawiajacych czarna magie, byla wciaz zywa i jednocze$nie wywolywala
u ludzi lek.

Motyw czarownic nie ogranicza si¢ w powiesci do dzialan Horpyny.
Wiedzmy obecne sa w otoczeniu Chmielnickiego i jego obozu. Pelnia one
podobna funkcj¢ jak Horpyna. Byly wyrocznia Chmielnickiego, ktdry
w momentach przelomowych pytal je o rade i prosit o przepowiadanie
przysztosci. Czarownice te mialy podobne do Horpyny sposoby wrézenia,
cho¢ nie wszystko mogly przewidzieé:

Sam Chmielnicki, cho¢ na szczycie stawy, cho¢ potezniejszy niz kiedykolwiek, zlakl sig,
gdy si¢ o Smierci ,,druha” Krzeczkowskiego dowiedzial, i méw czarownic zaczal o przysziosé
pyla¢. Wrézyly roznie — wrozyly nowe wielkie wojny i zwycigstwa, i klgski — nie umialy jednak
powiedzie¢ hetmanowi, co si¢ z nim samym stanie (IIOM, XV, 178-179).

7J. Colin de Plancy, op. cit., s. 126.
) * Demencja — upodledzenie inteligencji, zdolnosci rozumowania i krytycznej oceny sytuacji,
nickiedy i pamigci, bedace objawem nieki6rych choréb nerwowych i psychicznych; otepienie.
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Spotkania z czarownicami prowadzily czgsto do ostabienia czujnosci hetmana,
gdyz laczyly sie one z zabawa i rozrywka. Dlatego tez przyjaciele Chmiel-
nickiego zarzucali mu zbytnia ufno§¢ w przepowiednie i czary wrozek.
Uwazali, ze powinien dziala¢ i kierowaé sie rozsadkiem: ,Nieraz bywalo,
putkownicy nagabywali Chmielnickiego: «Czemu za$§ ku Warszawie nie
ruszasz, ale spoczywasz, z czarownicami czary odprawujesz i gorzalka sig
zalewasz?»” (IOM, XXVI, 347).

Wiedzmy Chmielnickiego to nie tylko miode kobiety, tak jak Horpyna.
Pojawialy si¢ rOwniez starsze i trochg przerazajace czarownice, z Czego
wynika, ze wiek nie odgrywal zadnej roli w kwestii podpisywania paktu
z diablem:

Weszly na koniec worozychy, to jest czarownice, z ktérymi hetman zwykle do péina
w noc dopijat stuchajac przepowiedni: dziwne postacie, stare, pokruszone, zoHe lub w sile
miodosci, wrozace z wosku, ziaren pszenicy, ognia, piany wodnej, z dna flaszki lub z tluszczu
ludzkiego (IIOM, XVIII, 207).

Warto przyjrzeé sig¢ blizej sposobom wrdzenia wszystkich czarownic wyste-
pujacych w powiesci. Zaréwno Horpyna, jak i wiedZzmy Chmielnickiego
postugiwaly si¢ ziarnami pszenicy. Sadze, ze mozna ten sposéb porownaé
z jedna z najstarszych metod plemion indianskich, ktore przepowiadaly przy-
sztos¢ ze znakéw powstajacych podczas przesypywania piasku. Podobnym
sposobem przepowiadania jest sztuka wrézenia z herbacianych fuséw. Ten
ludowy zwyczaj przekazywany byt z pokolenia na pokolenie. Odczytywanie
tych wrdzb jest zblizone. Ziarno, piasek czy fusy tworza ksztalty przywodzace
na mysl ptaki czy inne zwierzgta. Kazde z nich symbolizowalo coé innego.
Symbolika odegrala istotna rol¢ rowniez podczas wrozb Horpyny z wody kola
miynskiego. W czasie przepowiadania przyszioéci Bohunowi wiedzma moéwi:

— Czekaj! jest i kniazidbwna! jest w wianku rucianym, w bialej sukni, nad nia jastrzab.
- To ja.

— Moze i ty. Jastrzab czy sokol? Jastrzab!

- To ja (IIOM, 111, 26).

Bohun odebral te wiadomo$¢ jako pomyslna wrézbe. Jednak Horpyna nie
byla pewna swego osadu. Jastrzab i soko6l to ptaki podobne do siebie,
a jednak symbolizuja co$ innego. Zaréwno sokol, jak i jastrzab oznaczaja
ogien, szybkos$é, odwage, dziko$¢ i wojowniczo$¢ — podobne cechy charak-
teryzuja Bohuna i Skrzetuskiego. Ale na tym koncza si¢ podobienstwa.
Jastrzab symbolizuje przede wszystkim potege, szlachectwo, wspaniatosc
i madroé¢, sokél natomiast to zuchwalosé, zlosé 1 zawisé®. To czeSciowe

¢ Potwierdzeniem tego, ze jastrzab jest symbolem Skrzetuskiego jest tez fakt, ze namiestnik
miat w herbie tego drapieznika.
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podobiefistwo dwéch ptakéw spowodowalo obawg Horpyny w trakcie
wrozby. Niedokiadno§¢ w omodwieniu symbolu prowadzita bowiem do
zafalszowania wyniku przepowiedni.

Jednak umiejetnosci wrdzenia nie przypadaty w powiesct jedynie Horpynie
i czarownicom Chmielnickiego. O swych zdolnosciach czarowania wspomina
takze pan Zagloba, ktory chce po raz kolejny rozbawic¢ i zadziwi¢ swych
kompandw, opowiadajgc im o swych przygodach w trakcie pobytu w Azji:

- Jezus Maria! to§ chyba wacpan czarowal! - zakrzyknal pan Wotodyjowski.

- Co prawda to czarowalem - odpowiedzia! pan Zagloba — bom si¢ tez tego piekielnego
kunsztu jeszcze za miodych lat od jednej czarownicy w Azji wyuczyl, ktora zakochawszy sig
we mnie, wszystkie arkana czarodzejskiej sztuki mi dywulgowala. Ale wiele czarowac nie
moglem, bo sztuka na sztuke. Peto tam wrozkow i czarownic koto Chmielnickiego, ci tyle
mu diabiéw do ustug posprowadzali, iz oni nimi jak chiopami robili. Spa¢ idzie, to mu diabet
musi buty Sciagac; szaty mu si¢ zakurza, to je diabli ogonami trzepia, a on jeszcze gdy pijany,
tego lub owego w pysk, ze to — powiada — zle stuzysz!

Pobozny pan Longinus przezegnat si¢ i rzeki:

- Z nimi moce piekielne, a z nami niebieskie 1OM, XXX, 408-409).

Reakcja Podbipigty kolejny raz wskazuje na podzial religijny migdzy
walczacymi obozami. Szlachetno$¢, wiara i sprawiedliwo§é bohateréw oto-
czonych opieka niebios musi zwyciezy¢ ,,moce piekielne”.

Formy kultu negatywnego obejmuja nie tylko czarng magi¢ czarownic,
lecz takze wiarg ludzi w upiory, zle duchy, a nawet samego Szatana. Jego
wyznawca w Potopie stal si¢ pultkownik Kuklinowski, zdrajca ojczyzny,
ktéry przystapit do wrogiego obozu Szwedow. Nie przywiazywal on zadnej
wagi do wiary. Poniewaz byl cztowiekiem bezwzglednym, wyznajacym kuit
zia, mozna go nazwaé satanista:

Sam bowiem nieraz mawiat w zaufanej kompanii po pijanemu:

»Spemilo si¢ niejeden uczynek, za ktdry powinien byl piorun trzasnaé, a nie trzasnat”.

Ta bezkarno§é sprawita, ze nie wierzyl w sprawiedliwos¢ boza i karg nie tylko za zycia,
ale i po $mierci, inaczej mowiac: nie wierzy! w Boga, wierzyl jednak w diabta, w czarownice,
w astrologow i w alchemie (II P, XVI, 262).

Korzeni wierzen w upiory mozna dopatrywaé si¢ w demonologii stowian-
skiej. Znane one tez byly ludom poludniowo- i zachodnioeuropejskim, ktore
prawdopodobnie przejely je wiasnie od Stowian. Upiory nazywano inaczej
wypiorami, wampierzami, wampirami, strzygoniami. Badacze kultury stowian-
skiej uwazaja, Ze takie wyobrazenia demoniczne stanowia kontynuacje
dawnych wierzen ludowych jeszcze z okresu przedchrzescijanskiego. W polskiej
literaturze konfesyjnej i pseudonaukowej z XVII i XVII w. po§wiecono
upiorom wiele uwagi. Zajal si¢ nimi m. in. B. Chmielowski w Nowych
Atenach, ]. Bohomolec w dziele pt. Diabel w swojej postaci z okazyi
i pytania, jesli sq upiory czy J. M. Ossolinski w Wieczorach baderskich.
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Ludyczne wyobrazenia upioréw znalazly tez swe odzwierciedlenie w literaturze
romantycznej, a zwlaszcza w poezji Adama Mickiewicza i Seweryna Gosz-
czynskiego. Do tworcéw poruszajacych motyw upioréw dolaczyt takze
Henryk Sienkiewicz, ktéry przez wprowadzenie tych watkéw buduje nastroj
tajemniczosci i strachu. Upiory zawsze pojawiaja si¢ w nocy, wydaja rdzne
dzwigki i1 przerazajace odglosy. Ujrzenie takiego upiora zwiastowalo nie-
szczgscie. Tak interpretowali upiory Zolnierze przebywajacy ze Skrzetuskim:

Noc zapadia nad pustynia, a z nia nastata godzina duchéw. Czuwajacy w stanicach
rycerze opowiadali sobie w owych czasach, ze nocami wstaja na Dzkich Polach cienie
poleglych, ktoérzy zeszli tam nagla Smiercig w grzechu, i odprawuja swoje korowody, w czym
im zaden krzyz ani koscio! nie przeszkadza {...]. Mowiono takZe, ze one cienie jezdzcOw snujac
si¢ po pustyni zastgpuja drog¢ podrdznym jgczac i proszac o znak krzyza Swigtego. Migdzy
nimi trafialy si¢ upiory, ktdre gonily za Judzmi wyjac. Wprawne ucho z daleka juz rozeznawalo
wycie upiorow od wilczego. Widywano réwniez cale wojska cienidow, ktére czasem przyblizaly
si¢ tak do stanic, ze straze graly larum. Zapowiadaio to zwykle wielka wojne (IOM, 1, 7).

Kim byly upiory? Poglady w tej kwestii byly bardzo zrdznicowane.
Pewna informacja bylo tylko to, ze wywodza si¢ one z dusz okreslonych
ludzi. Leonard Pelka podaje kilkanaScie wersji, m. in. zmartych $miercia
tragiczna, chytrych, skapych, okrutnych i zlych, niebierzmowanych lub
zmarlych bez spowiedzi, niewierzacych lub niepraktykujacych, majacych
dwa serca lub dwie dusze, samobdjcéw, czarownic i czarownikéw!'®. Podobne
wiadomodci przekazuje czytelnikom Sienkiewicz. W drodze do Czartowego
Jaru orszak Bohuna i Horpyny przejezdzal przez miejsca zamieszkale przez
upiory. Stalo si¢ to powodem do wystuchania historii esaula:

- A co si¢ wam zdarzylo, ojcze Owsiwuju?

- Jechat ja raz [...] noca koto mogil. Wiem baczu, hyc co§ z tylu z mogily na kulbake.
Obejrz¢ si¢ — dziecko — sinerkie, bladenkie!l... Widno Tatary z matka, w jasyr prowadzili
i umarlo bez chrztu. Oczki mu goreja jak $wieczki i kwili, kwilil Skoczyto mi z kulbaki na
kark, az tu czuj¢: kasa za uchem. O Hospody! upiér [..].

— To na Woloszy tyle upioréw, ojcze?

- Co drugi Wotoch, to po $mierci bgdzie upidr — i woloskie najgorsze ze wszystkich. Tam
ich nazywaja brukofaki.

-~ A kto mocniejszy ojcze: did’ko czy upidr?

- Did’ko nad nimi ataman. [...] brukolaki na dziewczyriska krew najlakomsze (11 OM, I, 11).

Jednak mimo wszystko, wedlug esaula, byly sposoby zwycigzenia upiora:
Alem to na Woloszy dlugo stugiwal, gdzie upioréw wigcej niz ludzi i tam sa na nie
sposoby. Zeskoczylem z konia i gindzalem w ziemig. ,,Zgin! przepadnij!”, a ono jeknelo,

chwycito si¢ za glowe gindzala i po ostrzu sptyneto pod murawg. Przeciatem ziemig krzyzem
i pojechatem (II OM, I, 11).

" L. J. Petka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 168.
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Wedtug wierzen ludowych istnialy jeszcze inne mozliwosci unieszkodliwienia
upiora. Do tych praktyk zaliczano m. in.: odkopanie grobu i przelozenie
ciala twarza do ziemi, ucigcie glowy zmarlemu, wiozenie kawalka zelaza do
ust zmarlego, wywiercenie dziury w glowie i wlanie wody $wigconej do
wnetrza, zamoOwienie mszy S$wigtej, posypanie grobu ziarenkami maku.
Niezawodnym sposobem na upiory i wszelkie zle duchy byla jednak
modlitwa i czynienie znaku krzyza. Wiara pozwalala przetrwal najgorsze
chwile, nawet wtedy, gdy strach opanowal juz cala dusz¢ czlowieka.
W takiej sytuacji znalazta si¢ Basia podczas ucieczki od Azji:

Basia byla odwazna, bardzo odwazna, ale jak wszyscy Owczesni ludzie — przesadna. Totez
gdy pomroka zapadia zupelnie, wios wypregzal sig¢ jej na glowie, a dreszcz przechodzil przez
cialo na mysl o nieczystych silach, ktére moga zamieszkiwaé te strony. Bala sig szczegOlnie
upioréw. Wiara w nie byla szczegolniej rozpowszechniona po calym Naddniestrzu z powodu
sasiedztwa Multan i wiasnie te strony, kolo Jampola i Raszkowa, mialy pod tym wzglgdem
zia slawe. Tylu tu ludzi schodzilo ustawicznie ze §wiata nagla $miercia, bez spowiedz,
rozgrzeszenia. Basia przypomniala sobie wszystkie opowiesci, ktore wieczorami w Chreptiowie
prawili przy ogniu rycerze: wigc w dolinach przepascistych, w ktorych wiatr powial, zrywaty
sig nagle jeki: ,,Jezu, Jezu!™ — o plomieniach bigdnych, w ktérych co§ chrapaio — o $miejacych
si¢ skalach ~ o bladych dzeciach ,,Sysunach” z zielonymi oczyma i potwornej glowie, ktore
prosily, by je zabra¢ na kon, a zabrane poczynaly wysysac krew — wreszcie o glowach bez
kadtubow chodzacych na pajeczych nogach i o najstraszniejszych z tych wszystkich okropnosci,
dorostych upiorach, czyli tak zwanych z woloska ,,brukotakach™, ktore wprost rzucaly si¢ na ludz.

Basia poczgia si¢ zegnac znakiem krzyza i nie ustawata dopodty, dopoki nie zemdlala jej
reka, ale i wowczas odmawiala litanig, bo zadng inng bronig przeciw nieczystym silom nie
mozna bylo nic poradzi¢. Otuchy dodawaly jej konie, ktore nie okazujac zadnej trwogi,
parskaty razno (PW, XL, 403-404).

Owczesne upiory nie tylko wyly, gryzty, poruszaly sig, przybieraly rozne
postacie, ale rowniez wySmiewaly ludzi i urzadzaly sobie harce, co mogt
potwierdzi¢ pan Zagloba:

- Co si¢ z tym borem stalo? - pytala pana Zagloby Basia.

~ Miejscami moga to by¢ stare zasieki [...], miejscami znéw to wichry moldawskie tratuja
tak po lesie, w ktorych wichrach, jako starzy ludzie powiadajg, upiory albo zgota diabli harce
Wyprawiaja.

— A waszmo$§¢ widziales kiedy diabelskie harce?

— Widzie¢ nie widzialem, alem slyszai, jako diabli pokrzykiwali sobie z uciechy: ,,u — ha!
u — ha!” Spytaj si¢ Michata, bo i on slyszal.

— Basia, lubo odwazna, bala si¢ jednak troch¢ ztych duchow, wigc zaraz poczela sig zegnac.

- Straszne to strony — rzekia (PW, XXII, 215).

Jak wynika z przytoczonych fragmentéw powiesci i dokumentoéw etno-
graficznych, juz w polowie XIX w. wyraznie zarysowaly si¢ tendencje do
utozsamiania upiora z chrzescijaiskim pojeciem pokutujacej duszy ludzkiej.
Wprowadzenie tych motywdéw do Trylogii $wiadczy o rozleglej wiedzy
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i szerokich zainteresowaniach Sienkiewicza, ktory tak wiernie potrafil oddac
panujace wowczas wierzenia 1 tradycje.

W pracy tej warto jeszcze wspomnie¢ o wszelkiego rodzaju przepowied-
niach 1 przewidywaniach. Moze nie sa one podstawowym elementem kultu
negatywnego, ale podobnie jak czarna magia, wiedzmy i upiory wywotuja
dreszczyk emocji, a takze wzbudzaja ciekawosé 1 zainteresowanie. Dla
wigkszosci ludzi przyszio$¢ jest najczeSciej zamknigta ksigga, jednak dla
niektérych moze ona by¢ dostgpna w jaki$ inny, tajemniczy i niezwykly
sposob. Ciekawo$é dotyczgca przyszitych wydarzen doprowadzita do rozwoju
roznych metod przepowiadania przysziosci — takich jak: chiromancja, karty
tarota czy astrologia. Natomiast dla zwyklych ludzi wazne staly si¢ wszelkie
zjawiska pojawiajgce si¢ w naturze. Najczestszym miejscem ukazywania si¢
znakow bylo niebo. Ludzie obserwowali wszelkie zmiany na firmamencie
i starali si¢ je zinterpretowac. Tak tez rozpoczyna si¢ pierwsza czg$¢ Trylogii:

Rok 1647 byl to dziwny rok, w ktérym rozmaite znaki na niebie i ziemi zwiastowaly
Jjakowes$ kigski i nadzwyczajne zdarzenia.

Wspolczeéni kronikarze wspominaja, iz z wiosny szaraficza w niestychanej ilosci wyroita
si¢ z Dzikich Pél i zniszezyla zasiewy i trawy, co bylo przepowiednig napadow tatarskich.
Latem zdarzylo si¢ wielkie zacmienie stofica, a wkrotce potem kometa pojawila sie na niebie.
W Warszawie widywano tez nad miastem mogile i krzyz ognisty w oblokach; odprawiano
wigc posty i dawano jalmuzny, gdyz niektdrzy twierdzili, ze zaraza padnie na kraj i wygubi
rodzaj ludzki [...]. Gdy wigc tak porzadek przyrodzenia zdawat si¢ by¢ catkowicie odwroconym,
wszyscy na Rusi oczekujac niezwykliych zdarzen zwracali niespokojny umyst i oczy szczegolniej
ku Dzkim Polom, od ktorych latwiej nizli skadingd mopglo si¢ ukazac niebezpieczefistwo
oM, 1, 5).

Personifikacja i demonizacja zjawisk atmosferycznych powodowala taka
wlasnie interpretacje ruchu komet, zaCmienia stonica czy opadéw. Wedhug
pogladow ludowych, niezbadane moce moga wladac takimi zjawiskami, jak
mgly, wiatry, chmury burzowe i gradowe czy wyladowania atmosferyczne.
Prawdopodobnie wywolywalo to w obserwatoriach skojarzenia z wizjami
apokaliptycznymi. Potwierdzenia mozna doszukac si¢ we fragmencie Potopu:

A oprocz tego na niebie pojawily si¢ znaki zlej wrozby zwiastujace wigksze jeszcze klgski
i nieszczeScia. Raz wraz z chmur przelatujacych niebiosa tworzyly si¢ jakoby wieze wysokie,
jakoby flanki forteczne, ktore nastgpnie zawalaly si¢ z toskotem. Pioruny bily w ziemig, jeszcze
$niegiem pokryta, lasy sosnowe zotkly, a galezie drzew skrgcaly si¢ w dziwne chorobliwe
ksztafty; zwierzeta i ptaki padaly od jakiej$ nieznanej choroby. Na koniec dosirzezono i na
stoficu plamy niezwyczajne, majace ksztalt reki jabtko trzymajacej, serca przebitego i krzyia.
Umysty trwozyly si¢ coraz bardzej, a zakonnicy gubili si¢ w dociekaniach, co by owe znaki
mogly znaczy¢. Dziwna jaka$ niespokojno$¢ ogarniala wszystkie serca (I P, X, 153).

I nie bez przyczyny, gdyz rzeczywiscie wrozba ta jest bardzo skom-
plikowana i rozbudowana. Cala przyroda — zjawiska atmosferyczne, fauna
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i flora — jednomyslnie i harmonijnie zatrwozyly cziowieka. Jednak najbardziej
przerazajace staly si¢ w tym przypadku plamy na storicu. Symbolika tych
znakOw jest bardzo szeroka, co — jak pisze Sienkiewicz — zauwazyli 6wczesni
zakonnicy. Wyjatkowo wieloznaczny jest symbol jabika, ktéry mozna
wyjasni€ m. in. jako jedno z insygniow krolewskich, czyli przedmiot wiadzy.
Poza tym jablko to zakazany owoc, symbol wiadomosci dobrego i zlego,
a wigc systemu ocen i norm moralnych. Jednak owoc ten interpretowany
jest takze w sposOb pejoratywny. Juz w sredniowieczu mnisi stworzyli na
ten temat przystowie: Mala mali malo mala contulit omnia mundo, co
znaczy, ze ,jablko sprowadzilo wszystko zto swiata”. Trudno te informacje
zestawi¢ ze znakiem krzyza i przebitego serca, ktore niewatpliwie kojarza
z meka i cierpieniem Chrystusa. Ale Slownik symboli'' przedstawia jeszcze
inny sposéb wyjasnienia symbolu jabtka. Wedtug chrzeScijan Maryja jako
nowa Ewa lub Chrystus trzymajacy jabtko sa atrybutem odkupienia grzechu
pierworodnego. Takie rozwigzanie sprawia, ze wbrew niespokojnosci, ktora
ogarniala wszystkie serca, jest to pozytywna wrOzba. Rzeczpospolita po
dlugim cierpieniu i wielu wyrzeczeniach zostanie w rezultacie odkupiona
1 zwycigzy, tak jak po dhigiej mece zmartwychwstat Jezus.

W Trylogii pojawiaja si¢ nie tylko przepowiednie budzgce groze. Przyroda,
rodliny i zwierzgta mogly by¢ réwniez przyjaznie nastawione do czlowieka.
Nie wywolywaly wowczas strachu i wraZenia niebezpieczne) tajemnicy, lecz
przeciwnie, wprowadzaly spokdj, rados¢ i budzily nadziej¢, czasem mocno
juz uspiona. Tak tez stalo sig, gdy przybyt ksiaze Jeremi Wisniowiecki, aby
ruszy¢ na Zbaraz:

Wiasnie gdy pan Lanckoronski zblizyt si¢ do ksigcia z bulawg w reku, by mu ja oddac,
jedna z gwiazd oderwawszy si¢ od sklepienia i ciagnac za soba struge Swietlang, spadia
z hukiem, w stronie Konstantynowa, skad mia! nadciggnaé Chmielnicki i zgasia.

— To Chmielnickiego gwiazda! — krzykneli zomierze.

— Cud! cud! znak widomy! (IIOM, XX1V, 297).

Pomyslnej wrozby dos$wiadcezyl takze krol Jan Kazimierz w drodze do
Lubowli:

Dazieni byt chmurny i $nieg walil tak gesto, ze na kilkanascie krokéw nie bylo mozna dojrze¢
drogi przed soba. Ale krol byt wesot i peten dobrej mysli, bo zdarzyt sig znak, ktory wszyscy za
najpomysiniejsza poczytywali wrozbe, a ktdrego wspdlczesni historycy nie omieszkali nawet
w kronikach zapisa¢. Oto przy samym wyruszeniu kréla z Glogowa pojawita si¢ przed koniem
biala catkiem ptaszyna i poczeta krazy¢, wzbijajac si¢ chwilami w gore, chwilami zniza¢ si¢ nad
samg glowa monarsza, kwilac przy tym i §wiegocac radosnie. Wspomniano, ze podobny ptak, ale
czarny, krecit si¢ nad krolem, gdy w swoim czasie z Warszawy przed Szwedamj ustgpowai (I P,
XX111, 379).

"'W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 112.
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W cyklu powieSciowym Henryka Sienkiewicza cz¢sto pojawiajg si¢ ptaki
jako symbole. Sokot i jastrzab spowodowaty klopoty interpretacyjne Horpyny.
Autor Potopu ukazuje réwniez ptaka bialego, ktdry zwiastuje szczgscie oraz
czarnego — zwiastujacego niepomyS§lne wydarzenia. W Ogniem i mieczem
Sienkiewicz przedstawia jeszcze innego, mniej drapieznego ptaka — kukulke.
Warto przytoczy¢ tu cala game jej innych nazw: grzegotka, gzegzofka,
kukawka, kukolka, zazula (tak Bohun nazywal Heleng), zieziulka, zozula
i zegzutka. Kukulka nalezy do ptakéw obdarzonych duza sympatia. Ten
sentyment czgsto przejawia si¢ w literaturze ludowej, piosenkach, opowia-
daniach, przyslowiach oraz powiesciach. W Ogniem i mieczem kukuika
wrozy Helenie i Skrzetuskiemu szczgsliwe zycie i liczne potomstwo:

Po skonczonym obiedzie namiestnik z Helena wyszli do sadu wiSniowego [..]. Sad byt
jako $niegiem, wczesnym kwieciem obsypany, za sadem dabrowa, w ktorej kukata kukutka.

- Na szczgSliwa to nam wrézbe — rzekt pan Skrzetuski — ale trzeba si¢ popyta.

1 zwrociwszy si¢ ku dabrowie pytat:

— Zazulu niebozg, a ile lat bedziem zy¢ w stadle z ta oto panng?

Kukutka poczeta kukaé i kukaé. Naliczyli pigédziesiat i wigcej.

- Dajze tak, Boze!

— Zazule zawsze prawd¢ mowia — zauwazyla Helena.

- A kiedy tak, to jeszcze bede pytal! — rzek! rozochocony namiestnik.

I pytat:

- Zazulu niebozg, a sita mie¢ bedziem chiopczyskow?

Kukutka jakby zaniemowita, zaraz poczgla odpowiada¢ i wykukala ni mniej, ni wigcej,
jak dwanascie.

Pan Skrzetuski nie posiadat si¢ z radosci.

— Ot, starosta zostang, jak mnie Bog mily! Slyszata§ wacépanna? h¢?

— Zgota nie styszalam — odpowiedziala czerwona jak wisnia Helena — nawet nie wiem,
o co$§ pytat 1IOM, V11, 110).

Symbolika kukutki jest jednoznaczma ~ to ptak wieszczacy, wrozebny.
Zwracano si¢ do niej zazwyczaj w dwodch sprawach: milosci — kiedy to
miode dziewczeta pytaly o dzien wesela oraz §mierci — gdy starzy ludzie
chcieli poznaé jej date'’

Wielu ludzi chcialoby poznac date swej Smierci, wiedziec, ile czasu maja
jeszcze przed soba. Ale chyba wszyscy boja si¢ tego dnia, czuja niepewnosé,
strach i obawe. Jak pisal Horacy: mors ultima linea rerum est — $mier¢
kresem wszystkiemu'® i dopiero p6zniej mozna dowiedzie¢ sig, czy trafiliémy
do $wiata wiecznej szczeSliwosci, czy przeciwnie — nie zastuzyliSmy na
nieskonczona radoé¢. Smieré wprowadza w nieznane $wiaty Piekla, Czyécca
i Raju, rozbudza wyobrazni¢ i wywoluje wiele emocji bez wzgledu na czasy,
w ktérych cztowiek zyje. Ludzie od zawsze personifikuja $mier¢, maja o niej

2.8 Czernik, op. cit., s. 150~151.
Y Horacy, Listy 1, 16, 79, przet. J. Czubek.
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rbzne wyobrazenia. Przedstawiaja ja jako kosciotrupa z kosa Iub klepsydra,
kiedy indziej znéw na koniu gonigca uciekajacych ludzi. W tradycji $red-
niowiecznej opisywano ja takze jako uzbrojona kobiet¢ o rozpuszczonych
wlosach, majaca skrzydla nietoperza i pazury’jastrzebia lub jako szkielet
okryty aksamitnym plaszczem, bogato ozdobionym zlotem. W ten sposéb
ukazuje tez $mierc Sienkiewicz. Soroka, ktory opowiada zolnierzom oblezenie
Zbaraza, przedstawia nastgpujacy obraz S$mierci:

Précz tego, tu zte duchy nie maja mocy nijakiej, a tam jeno przez piatek, sobotg i niedzielg
diabli nie wspomagali hultajstwa, a przez reszig dni po calych nocach straszyli. Posylali §mierc
na okop, zeby si¢ pokazywata zomierzom i serce im do bitwy odejmowata. Wiem od takiego,
ktory ja sam widzial. .

- Widzialze j3? - pytali ciekawie chiopi kupigc si¢ koto wachmistrza.

~ Na wlasne oczy! Szed! do kopania studni [...]. 1dzie, idzie, a2 patrzy, naprzeciw niego
podchodzi jaka§ figura w czarnej plachcie.

— W czarnej, nie w biate;j?

- W czamej; na wojn¢ w czarng si¢ ona ubiera. Mroczylo sig. Przybliza si¢ zoinierz:
»Werdo?” ~ pyta — ona nic. Dopiero pociggnal za plachte — patrzy: kofciotrup. ,,A ty tu
czego?” ~ ,Ja — powiada — jestem S$mieré i przyjde po ciebie za tydzien”. — Zotnierz
pomiarkowal, ze Zle. ,,Czemu to — pyta ~ za tydzen? 1o ci predzej nie wolno? — A ona na
to: ,,Przed tygodniem nic ci uczyni¢ nie moge, bo taki rozkaz” (Il P, XV, 228).

Poznajemy wigc $mier¢, ktéra przychodzi do czlowieka, rozmawia z nim
i uprzedza, ze wkrotce go zabierze. Z analogiczna tematyka spotykamy sig
u Sienkiewicza w krétkim opowiadaniu pt. Sabalowa bajka. Akcja tej
opowiesci rozgrywa si¢ w okolicach Zakopanego, gdzie Sienkiewicz uwielbial
przebywaé i odpoczywaé. Tutaj wiasnie $mieré przyszla do gorala:

[-] raz set chiop ze §widrem i rabanica do Nowego Targu na siacie. Jako§ za Poroninem
stowarzysyta si¢ z nim stara baba. Chiop, ze byt madry gazda, poznat Smier¢ i zara mysl,
jako sig jej pozbyé't.

By¢ moze bajka Sabaly postuzyla autorowi Trylogii za pierwowzor opowiesci
Soroki. W obu przypadkach $mieré porozumiewa si¢ z czlowiekiem, a co
wazniejsze w jednej i w drugiej historii ludzie chcg ja przechytrzyé i odsunaé
w ten sposdb od siebie. Sposoby unieszkodliwienia $mierci sa rézne:

Zotnierz mysli sobie: ,,Trudno! ale kiedy ona mi teraz nic zrobié nie moze, Lo niechze jej
cho¢ za swoje odplacg.” Kiedy nie owinie ja we plachtg, kiedy nie zacznie o kamienie gnatami
walié! Ona w krzyk i nuz si¢ prosic: ,,Prayjde za dwa tygodnie.” ~ ,Nie moze by¢!” — , przyjde
72 Wzy, za czlery, za dziesig¢, po oblezeniu, za rok, za dwa, za pigtnaicie!”” — , Nie moze
bye? —~ ,przyjde za pigédzesiat lat!” — Pomiarkowat si¢ zoierz, bo juz mial pigédziesiat,
mysk sobie: ,Sto — do§é!" Puécit ja. A sam zdrowy i zyw do Lej pory; do bitwy chodzi jak
W laniec, bo co mu tam! (11 P, XV, 228).

“ H. Sienkiewicz Basnie i legendy, Warszawa 1996, s. 134.
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Na inny sposob pozbycia si¢ $mierci wpadl goral:

Wzion wreszcie wierci¢ dziurg do wirby, wiercil, poki nie wywiercit, 2 potem w nia zaglada.

— Czego patrzysz? — pyta Smier¢.

— Chcesz uzna¢, to sama zazrzyj.

Zairzala Smier¢ do dziury, nie widzi nic - a bez ten cas ociosat se chiop rabanica bukowy
kotek.

- Nie widzg nic ~ powiada Smieré.

—- Wlez catkiem to obacys.

Ledwie Smier¢ wlazta catkiem, zatkal ci ja chiop — prosem piknie — bukowym Kkolkiem,
przybit kolek obuchem i poset's.

W tych dwoch Sienkiewiczowskich opisach mozna dostrzec kolejne
podobienstwo. Smieré nie wzbudza strachu w czlowieku, do ktérego przy-
chodzi. Jest mu ulegla, posiada cechy typowo ludzkie, tj. ciekawo$¢ i stabosc.
Nie potrafi obroni¢ si¢ przed zotnierzem, ktory ja bije, ani wydostaé si¢
z zabitej kotkiem dziury. Smieré nie jest przedstawiona jako zjawisko
metafizyczne czy przezycie duchowe. Jest to raczej ludowe wyobrazenie, byé
moze potrzebne ludziom, gdyz taki ironiczno-humorystyczny sposéb jej
przedstawiania pozwala z wigkszym spokojem i mniejszym strachem podejs¢
do tego istotnego tematu w zyciu kazdego cztowieka, zwlaszcza w momencie,
gdy jego egzystencja jest zagrozona. Kolejnym istotnym elementem jest fakt,
iz obaj mezczyzni nie cheg zlikwidowaé $mierci catkowicie, mimo Ze majg
taka mozliwosé. Zolnierz oddala ja jedynie od siebie na pigédziesiat lat,
gdyz sto lat zycia zupelnie go zadowala. Géral natomiast po kilku latach
wypuszcza $mier¢ z wierzby, poniewaz ,,ludziska przestali umierac; zajazito
si¢ od nich w Zakopanem, w Bialym Dunajcu, w Chochotowie, wsedy, ze
clek kolo cleka stal, jako smereki stojom w borze”. Smieré jest wiec
w pewnym momencie zycia wybawieniem od starosci, biedy, samotnosci
i zmeczenia. Bez niej zywot czlowieka stalby si¢ niemozliwy. Smieré daje
nadziej¢ na lepsze i spokojniejsze zycie po zyciu.

Kult negatywny w powiesciach stanowi bardzo wazna ich czgsé, zwlaszcza
w zestawieniu z oddawaniem czci Bogu. Jest to znak rozpoznawczy, dzigki
ktéremu mozna odszukaé bohateréw pozytywnych charakteryzujacych sig
wiara i wiernoscia Bogu i Maryi oraz bohateréw negatywnych, bedacych
blisko czarnej magii. Upiory, zle duchy, $mieré, Szatan, czarownice, wrozby
i zwiazana z nimi symbolika wprowadzaja elementy napigcia, przygody
1 tajemnicy.

Ulubiona lektura Sienkiewicza byly dwa eposy Homera: Iliada i Odyseja.
Jedna z cech gatunkowych epopei jest obecno$¢ w utworze dwoch plaszczyzn:
$wiata bohateréw i bogdéw. Wiara katolicka jest monoteistyczna, wigc moze
cheac zrekompensowaé brak wielu bogdw, Sienkiewicz wprowadzil szeroko

S Ibidem.
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rozwinigty watek upiorow, czarownic i ztych duchdéw, ktére, podobnie jak
starozytni bogowie, ingeruja w $wiat ludzi, podsuwaja im rozne pomysly
i rozwiazania.

Zygmunt Szweykowski powiedzial, ze Trylogia to ,,basnt na tle dziejowym”.
W duzej mierze to wlaénie kult negatywny stworzyl taka niewytlumaczalng
i troch¢ straszna badniowo$¢, w ktére] przekracza sie granice migdzy
$wiatem realistycznym a tym rzadzonym przez sity nadnaturalne.

Agnieszka Kowalkiewicz

FORMS OF NEGATIVE RELIGIOUS CULT IN TRYLOGIA (TRILOGY)
BY HENRYK SIENKIEWICZ

(Summary)

The article touches upon a subject of the events and phenomena belonging 1o the circle
of magic which is the art of performing tasks for beyond the abilities of an ordinary man.
Thus, the article covers wilches (why they appear in the novel), their prophesies as well as
symbolic interpretations of these predictions. The manifestations of negative cuil also include
human belief in phantoms, evil spirits and even Satan himself. The introduction of such motifs
lo Trilogy reveals the author's profound knowledge and broad interest in this subject.

Natural curiosity about what the future will bring, aroused people’s concern over all the
phenomena occurring in nature. This theme is also a part of this study.

The last part of this article covers the subject of various interpretations of the symbols
of birds. It also ponders upon the motif of death and how it is portrayed in the novels by
Henryk Sienkiewicz.



