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Krystyna Osmanriska

LASKA A WYBORY MORALNE CZLOWIEKA
NA PODSTAWIE PISM SWIETEGO AUGUSTYNA

Zarys tres$ci. W artykule przedstawione zostalo augustynskie rozumienie zaleznosci
miedzy laska a wolng wola czlowieka. Wskazuje ono nie tylko na wspoéidziatanie obu tych
rzeczywistosci, ale rOwniez na niebezpieczenistwa zwiazane ze stanowiskiem pelagianiskim, uznajacym
niezalezno§¢ wolnej woli od laski. Problematyka koncentruje si¢ wokol wyboréow moralnych
i wolnosci cztowieka.

Widze inne prawo w czlonkach moich, walczace z prawem umystu mego, poddajace mnie
w niewole pod prawo grzechu, ktore jest w cztonkach moich. Nieszczgsny ja cziowiek! Kt6z mnie
wyzwoli z ciala tej $mierci? Laska Boza przez Jezusa Chrystusa Pana naszego'.

Jest to wolanie ludzi, pielgrzymow tej ziemi, zyjacych w n¢dzy grzechu
-— mowi §wiety Pawel — o pomoc ku Temu, ktory jedynie moze wspomoc ich
laska, Jezusowi Chrystusowi. Taka jest bowiem sytuacja ludzi po grzechu
pierworodnym: pozostajac w niewoli grzechu, nie sa w stanie dzwignac¢ si¢
z tego stanu o wlasnych silach. Upadek czlowieka nie jest jednak calkowity; jego
dobra natura zostala wprawdzie zepsuta przez grzech pierworodny, ale nie do
konca. Pozostala w nim tgsknota do dobra i zdolnos¢ do mitosci; jest to zapis
pierwotny, wyryty gleboko w jego duszy, cho¢ ,zatarty” przez grzech.

Uzytek wolnej woli pozostal wprawdzie w rozporzadzeniu wolnej woli, lecz
jest to wola chora, przywigzana do rzeczy oraz nastawiona na dominacj¢. Ten
kierunek woli umacnia niewolnictwo grzechu, koniecznos¢ podporzadkowania
si¢ licznym przymusom. Tajemniczy impuls, sklaniajacy czlowieka raczej ku
zlemu niz ku dobremu, sprawia, ze cztowiek nie potrafi konsekwentnie pragnaé
dobra, ktore przewyzsza go pod kazdym wzgledem. Dlatego cztowiekowi
potrzebna jest laska, przez kt6ra Bog podnosi go ze stanu niemoznosci i upadku.

' Rz 7, 2325,
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Czowiek sam niezdolny jest ani do pragnienia dobra, ani do czynienia
dobra. Bég mowi: ,,Beze mnie nic uczynié nie mozecie’2. Dlatego zst¢puje Bog
do czlowieka, aby mégt on Go poznaé, pragnac i czyni¢ dobro. Gdy pragnienie
to staje si¢ w czlowieku zywe, jest to dar Boga, a nie zastluga cztowieka, ktory
samemu sobie nic daé nie jest w stanie. Laska jest darem milosci Boga, ktory
daje cztowiekowi moc czynienia dobra przez to, Ze uczy je kochacd. Jest to droga
milosci, na ktérej Bog pomaga czlowiekowi si¢ podniesc.

Tak rozumie $wigty Augustyn, w najogélniejszym sensie, relacj¢ cztowieka
do tfaski.

Istnienie taski wskazuje na kierunek zaleznosci cztowieka od Boga: wszak to
Bo6g udziela taski, a nie czlowiek. Bowiem dzialanie laski i jej istota jest
dzialaniem nadprzyrodzonym. Simone Weil w Swiadomosci nadprzyrodzonej
wskazuje, ze cztowiek zdolny jest do ,,schodzenia w dot”, do poddawania si¢
,sile ciazenia” ku ziemi, to znaczy — do ulegania naturalnym odruchom.
Natomiast ruch ku gérze nie jest w naszej mocy; wyzwolenie si¢ od siebie
samego jest aktem z innej plaszczyzny. Pisze ona:

Nie mam w sobie tego, co mogloby by¢ zasada wznoszenia si¢ w gore. Nie potrafi¢ wspinac si¢
po powietrzu az pod niebo. Mogg tylko zwroci¢ swoja myS! ku czemus, co jest lepsze ode mnie, i to
co$ pociggnie mnie ku gorze. Jedli rzeczywiscie zostang wciggnigta, to co§ — rzeczywiscie istnieje.
Zadna urojona doskonalosé nie potrafi mnie uniesé w gore ani o milimetr. Bo doskonato§é urojona
znajduje sig na tym samym poziomie, co ja, ktora ja sobie uroitam, ani wyzej, ani nizej’.

Jest to wyrazne wskazanie réznicy migdzy natura a laska, ,.sita ciazenia”
a §wiattem. Odréznienie tych dwoch rzeczywistodci i opis ich dzialania we
wlasnym Zyciu mozna znaleZ¢, przedstawione rownie obrazowo i z niezwykla
ekspresja, w Wyznaniach $wigtego Augustyna, ktory bardzo dramatycznie
przezywal istnienie w sobie owej ,,sily ciazenia” i z rownie wielkim napig¢ciem
i tesknota wypatrywal $wiatla laski®.

Zaréwno Simone Weil, jak i swiety Augustyn zgodni sa w tym, ze
przeciwstawienie dwoch plaszczyzn: ,tego, co nizsze” i ,tego, co wyzsze”,
stawia czlowieka w sytuacji zaleznosci od ,tego, co wyzsze”, do ktorego
czlowiek si¢ zwraca, ale nie jest w stanie tego stworzy¢ ani tym sterowac. To
,Wyzsze” przyciaga czlowieka ku sobie, okazujac w ten sposdb swoja
rzeczywisto§¢ i moc swego istnienia. Podobnie na ten sam temat pisze §wigty
Pawel w Liscie do Rzymian: ,,Ci bowiem, ktorzy zyja wedlug ciata, daza do tego,
czego chce cialo; ci za$, ktorzy zyja wedtug Ducha — do tego, czego chce Duch.
Dazno$¢ bowiem ciala prowadzi do $mierci, daznos¢ za§ Ducha do zycia

"5

i pokoju’.
2J15,5.
3 §. Weil, Swiadomosé nadprzyrodzona, thum. A. Olgdzka-Frybesowa, wybér i oprac. J. Nowak,
Warszawa 1986, s. 81.

*+ Sw. Augustyn, Wyznania, thum. i oprac. Z. Kubiak, Warszawa 1987, 1X, 11—12,s. 184—186.
5 Rz 8, 5—17.
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Laska jest rzeczywistoscia Boska, ktora na wszystkich poziomach ludzkiego
zycia przenika je w czasie i wiecznosci. Laska daje nam zycie, oswieca umysl,
porusza serce. Laska jest chrzest i wszystkie pozostale sakramenty, taska jest
wiara, laska jest czynienie dobra, laska jest wytrwanie w wierze i w dobru.
Laska jest wybranie do zbawienia — i to jest laska w najsci$lejszym tego stowa
znaczeniu. Laska milosci spina jakby klamra wszystkie pozostale laski; tam,
gdzie jest laska, jest rowniez milosé. Laska przemienia cztowicka, przemieniajac
zla wol¢ w dobra i wspomagajac ja. Dzigki dzialaniu laski rzeczywisto$¢ Boska
i ziemska spotykaja si¢ w czlowieku w tajemniczy sposéb.

Laska jest darem. Znaczy to, Ze jest darmo dana, bezwarunkowo, bez
zastugi ze strony czlowieka. Jest to znak Bozego dzialania, Bozej woli, Bozej
mitoéci, zupelnie niezalezny od naszej woli. Swigty Augustyn wykazuje, ze laska
nie jest udzielana wedlug zastug, ale sama jest Zrodlem zashug. Natomiast gdyby
byta udzielana wedlug zashig, przestalaby byc laska, a stalaby si¢ splata
naleznosci®. Jezeli cziowiek mogiby wymusi¢ na Bogu potrzebne laski, oznaczato-
by to, ze moglby sam decydowaé o wlasnym zbawieniu. Moglby on wtedy
sterowa¢ Bogiem dowolnie, az w koncu Bog przestalby by¢ potrzebny.

Laska to dar udzielony nie tylko bez powodu, ale rowniez nieoczekiwanie
i z pomini¢ciem ludzkiego poczucia sprawiedliwosci. Calkowita nieracjonalnos¢
laski, jej tajemniczo$¢ i niewytlumaczalno§¢ w ludzkich kategoriach, stawia
czlowieka na pozycji totalnej pokory, oczyszczajac go z wszelkiego faryzeizmu,
to znaczy — z przyjemnego stanu samozadowolenia, ze jestesmy dobrzy i tylko
sobie to zawdzigczamy.

Darmowos¢ laski stwarza szansg bezinteresownej milosci Boga. Czlowiek
matoduszny trudzac si¢, aby uzyskaé zbawienie, chce mie¢ gwarancjg, ze jego
wysilek nie pdjdzie na marne. Jesli jednak do zbawienia potrzebna jest laska,
czlowiek nie moze mie¢ w tym wzgledzie zadnej pewnosci. Jego milos¢ do Boga
musi nabra¢ cech milosci bezinteresownej, niezaleznej nie tylko od udzielanych
daréw, ale réwniez od mozliwosci wiecznego potgpienia. Taka relacja czlowieka
do Boga jest przede wszystkim odejsciem od pojgcia sprawiedliwosci, ktore dla
czlowieka stanowi jakby podstawg wspierajaca rozumienie wszystkich wartosci.
Przyjmujac rzeczywistos¢ laski, czlowiek musi wyrzec si¢ odniesienia do pojgcia
ludzkiej sprawiedliwosci. Wzor takiej postawy czlowiek odnajduje w Bogu,
ktory mimo wzgardy, niepostuszenstwa i pograzenia si¢ cztowieka w grzechu
wydal swego Syna na S$mieré krzyzowa. Ta absurdalna milos¢ Boga do
czlowieka sprawia, ze czlowiek zanurzony w mitosci jak w strumieniu §wiatla
odnajduje sens i racj¢ swego istnienia. Sytuacja taka moze by¢ rozumiana tylko
w kontekscie mitosci, a nie sprawiedliwosci.

® Por.: §w. Augustyn, Przeznaczenie $wigtych, [w:] Easka wiara przeznaczenie, thum. W.
Eborowicz, Warszawa 1971, 11—4, s. 267.
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Laska, bgdac niezrozumialym darem Boga, jest ta rzeczywistoScia, bez
ktorej czlowiek niczego dobrego nie jest w stanie dokonaé. To dobro nie jest tu
jednak anonimowe czy abstrakcyjne, gdyz dobro jest Bogiem wlasnie; w akcie
laski Bog udziela cztowiekowi siebie.

Wszelkie proby logicznego, przyczynowo-skutkowego rozumienia laski
pozostaja bezsilne. Czlowiekowi, przyzwyczajonemu do myslenia w kate-
goriach logicznego wynikania, niezwykle trudno jest przyja¢ niezrozumiala
rzeczywisto$C laski. Niewiedza, obojetnosC, a nawet niechgé wobec laski
wiréd ludzi wierzacych wynika jednak nie tylko z jej niepodatnosci na
wszelkie proby racjonalizacji, ale roOwniez z faktu, ze samemu nie mozna
jej zdoby¢. Czlowiek musi, przyjmujac rzeczywisto$¢ laski, powiedzie¢ sobie:
»tu nic ode mnie nie zalezy”, zamiast: ,,tak chcg i mogg zrobi¢, co zechceg”.
Laska ukazuje granice ludzkich mozliwosci, wskazujac na konieczno$é pokory
i uznania swej bezsily. Dopiero wtedy zaczyna si¢ dzielo Boze: Laska
moze rzuci¢ czlowieka na takie wyzyny, jakich on sam nie byl w stanie
sobie wyobrazi¢, dajac mu wielkag moc i rzeczywista wolnosé.

Czym jest laska wybrania, laska w sensie Scistym? Laska jako
niezashuzony dar Boga dotyczy calej natury. Augustyn pisze: ,,Owszem,
przyjmuje istnienie taski naleznej naturze. Dzigki niej jesteSmy istotami zyjacymi,
rozumnymi, roznymi od zwierzat: dzigki niej ludzie przystojni ro6znia si¢ od
brzydkach, a zdolni od tgpych itp.””. Jest to laska powszechna i wspdlna
wszystkim. Jakkolwiek stworzenie jest wynikiem Bozej dobroci, Augustyn nie
uznaje natury za laske¢ w sensie $cistym, wskazujac na fakt jej nadprzyrodzonosci
oraz jej funkcje lecznicze w stosunku do natury wiasnie.

Laska wtasciwa, to laska wybrania czlowieka do zbawienia. Jest to
,,przebostwienie” cztowieka, uczynienie go przez dar Ducha Swigtego dzieckiem
Bozym. Duch Swiety dziala bowiem w cztowieku i przez czlowieka. Aby mogta
dokonaé si¢ przemiana w Duchu Swigtym, niezbedny jest akt wiary. Wiara
réwniez jest darem Boga i wybraniem czlowieka od samego poczatku . Przez
wiarg czlowiek nawraca si¢ do Boga; Bog odejmuje mu serce kamienne i daje mu
serce czyste. Wiara staje si¢ zrodtem dobrych uczynkow i czlowiek dostgpuje
usprawiedliwienia przez wiare, a nie przez uczynki. Moc wykonywania dobrych
uczynkow otrzymuje czlowiek przez dar milosci, ktory czyni wolg pot¢znag, aby
czlowiek mogl dobro czynic.

Przeznaczenie dozbawienia,czyli otrzymanie laski zycia wiecznego,
jest otrzymaniem laski za lask¢ dobrego Zzycia. Wybranie do zbawienia
(predestynacja) jest przygotowywane przez milosierdzie Boze i przez uprzednia
wiedzg¢ Boza. Wybranie czlowieka przez Boga nie nastgpuje w naszym wymiarze
czasowym, to znaczy w przeszlosci. Wybor Boga dokonuje sie bowiem
w wiecznosci, to znaczy — trwa on zawsze. Myslenie o lasce w perspektywie

7 Ibid., V—10, s. 274.
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ludzkiego czasu uniemozliwia wlasciwe jej rozumienie, prowadzac cztowieka do
poczucia absurdu i niesprawiedliwosci. ,

BoOg udzielajac niektorym niezasluzonej laski ukazuje nie tylko jej
darmowosc, ale rowniez los zastuzony przez wszystkich. Ludzkos¢ bowiem jako
,masa grzechowa” (massa peccata) zastluguje na potgpienie i naleiny jej sad.
Wybranie jest aktem mitosierdzia, przez ktére Bog ujawnia ,,bogactwo swej
chwaly w naczyniach milosierdzia’® Bog jest dobry i sprawiedliwy, poniewaz
udzielajac taski niektérym, nikogo nie krzywdzi®. Kto jednak ma by¢ wybrany,
tego czlowiek nie moze pozna¢. Impuls tego aktu Bozej woli pozostanie na
zawsze tajemnica. Boza sprawiedliwo$é jest bowiem niezbadana'®, Bog
moze odplaca¢ dobrem za zlo, ztem za zlo i dobrem za dobro. Jedno jest pewne:
Boska sprawiedliwos¢ nie stosuje sig do regul ludzkiej sprawiedliwosci. Bog
mowi: ,,Ja wySwiadczam laskg, komu cheg, i mitosierdzie, nad kim si¢ lituje”!’.
Przypowie$¢ o Jakubie i Ezawie stanowi najlepsza ilustracj¢ catkowitej
darmowosci laski'.

Chociaz wyroki Boskiej sprawiedliwosci s3 niepoj¢te, mozna zauwazyc, ze te
dwie sprawiedliwosci, Boska i ludzka, bardzo r6znig si¢ migdzy soba. Logika
ludzkiej sprawiedliwosci wspiera si¢ na zatozeniu, Ze dobro musi by¢ zaplacone,
a zto pomszczone. Cechami, ktore legly u podstaw tej logiki, sa: interesownosc,
pragmatyzm, wywazanie racji, roszczenia, urazy i poczucie krzywdy. W sumie
jest to pycha, czyli przekonanie, ze to czy co$ innego czlowiekowi si¢ nalezy.

Logika Boskiej sprawiedliwosci jest logika milosci i wybaczenia, a takze
catkowitej bezinteresowno$ci udzielanego daru i polega na mitosierdziu i mitosci
do wrogoOw. Jest to sprawiedliwosé niepojeta, irracjonalna, tajemnicza, ktorg
mozna przyja¢ tylko pod warunkiem bezgranicznego zaufania Bogu. Sprawied-
liwos¢ prawdziwa nie wywodzi si¢ z czlowieka, tylko z Boga, twierdzi swigty
Augustyn. Przedstawione rozumienie Boskiej sprawiedliwosci taczy si¢ z pojeciem
darmowosci faski, a dla czlowieka wlasnie pojgcie sprawiedliwosci nie zgadza si¢
z pojeciem darmowosci.

Laska obejmuje cale zycie czlowieka, jest dobrem, ktore udziela sig
czlowiekowi w akcie milosci. Bog daje czlowiekowi moc przyjecia tego dobra,
kochania go i czynienia go. Czlowiek na drodze laski osiaga bonum beatificum
— dobro uszczgsliwiajace. Otwarcie si¢ na laske i dar wytrwania w niej
prowadza czlowieka do zbawienia.

8 Rz 9, 23.

S Por.: §w. Augustyn, Dar wytrwania, [w?] Laska..., XII—28, 5. 354.
1% Por.: idem, Laska a wolna wola, [w?] Zaska..., XXIII—45, s. 136.
" wj 33, 19.

2 Por.: Rz 9, 6—14.
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*

Proba zrozumienia relacji miedzy taska a wolna wola nie
nalezy do latwych, a oscylujac mi¢dzy wola a laska, przyznaje przewagg badz
jednej, badz drugiej z nich.

Swiety Augustyn poéwigca temu zagadnieniu najpierw dzietko zatytulowane
Duch a litera (412), a nastgpnie traktat Zaska a wolna wola (426—427),
wskazujac na subtelne zaleznosci migdzy wolna wola a laska. Natomiast
problem samej wolnej woli omowit Augustyn obszernie w dialogu O wolnej woli
(367—395). W dialogu tym, bedacym polemika skierowang przeciwko manichej-
czykom, autor wykazywal, ze zrodla zla nie nalezy szuka¢ w Bogu, ze nie jest
ono substancjalne, nie posiada bytu, ale zrodlo zta tkwi w wolnej woli czlowieka
i jest tylko brakiem dobra.

Wedlug Augustyna Bog obdarzyl cztowieka wolna wola, aby moégl on
realizowac przepisy prawa moralnego oraz ponosi¢ odpowiedzialno$¢ w zalez-
noéci od dokonanych wyboréw. Swigty Augustyn wyréznia w akcie wolnej woli
dwa rodzaje woli: wole zla i wole dobra. Zla wola to tajemniczy ruch, ktoérego
nic nie determinuje, ktory zalezy calkowicie od czlowieka'. Jest to odejscie od
Boga, dobra, prawdy i milosci; jest to kontynuacja upadku pierwszych
rodzicoéw i zrodlo zta moralnego. Dobra wola, kierujac czlowieka ku Bogu,
zachowuje lad $wiata i uszczgsliwia czlowieka. Dobra wola jest wolna,
a jednoczesnie jest dzielem laski. Wolna wola, bgdac dobrem w porzadku
bytow, sama nie jest zlem, gdyz nie zmusza nikogo do grzechu, pozwalajac
zawsze z dwoch mozliwosci wybra¢ jedna; wola zawsze moze wybra¢ wedlug
swojego uznania przedmiot, do ktorego sig odnosi, do ktérego dazy, ktéremu
wreszcie si¢ poddaje.

Ukazanie przez §wigtego Augustyna roli wolnej woli w wyborze dobra lub
zla zainspirowalo Pelagiusza do doprowadzenia tej relacji do skrajnosci; wedlug
niego wolna wola jest wolna w sposob nieograniczony i bezwarunkowy. Wola
nie bylaby wolna, twierdzit Pelagiusz, jesli czlowiek potrzebowalby Bozej
pomocy. O ile poglad manichejczykow zmierzat do ukazania potggi zla i braku
wolnej woli, o tyle poglad Pelagiusza zmierzal do ukazania nieograniczonej
potggi wolnej woli. Mimo skrajnie odmiennych pogladow w rozumieniu wolnej
woli, wspdlne im bylo jedno: w obu wypadkach Bog tracil swoja centralna
i nadrzedna pozycje.

Pelagiusz, wspolczesny Swigtemu Augustynowi, Swiecki chrzescijanin,
przebywal w Rzymie okolo dwudziestu lat, studiujac pisma Ojcéw Kosciola.
Byl on surowym moralista, ktory twierdzil, Ze to, co czlowiek czyni, zalezy
calkowicie od niego, od jego wolnej woli, od wysitku zachowania przykazan, od
ksztaltowania charakteru. Wynoszac sily moralne czlowieka, Pelagiusz trafial

13 Por.: §w. Augustyn, O wolnej woli, tlum. A. Trombala, Warszawa 1953, s. 146.
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przede wszystkim do ludzi wychowanych na stoicyzmie, a tych w 6wczesnym
Rzymie nie brakowalo. Pelagiusz nie przyjmowal dogmatu o skazeniu natury
czlowieka przez grzech pierworodny, a zakladajac jej calkowita dobroé,
przyznawal woli niczym nie ograniczona wolnos$é. Oznaczalo to, Ze czlowiek
jest samowystarczalny zarowno w czynieniu zla, jak i dobra. Zar6wno wybor
dobra, jak i dobre uczynki czlowieka stanowia jego calkowita zastuge. Nie ma
powodu — twierdzit Pelagiusz — aby B6g musiat pomagac cztowiekowi w tym,
co moze on z powodzeniem uczyni¢ sam. Bog, dajac czlowiekowi Prawo, zada
od niego, aby zachowywal on jego przepisy. Wszystko zalezy od czlowieka.
Laska staje si¢ wigc niepotrzebna.

Pelagiusz nie neguje catkowicie istnienia laski, ale wedlug niego jest to
pomoc czysto zewn¢trzna, udzielana czlowiekowi za zashugi. Ta laska nie jest
wigc darmowa. Laska nie jest, wedlug Pelagiusza, niezb¢dna ani do czynienia
dobra, ani do unikania zla, ani do zbawienia. Cztowiek moze i powinien liczyé
tylko na wlasne sily. '

Poglady Pelagiusza zostaly potg¢pione przez kolejne Synody w Kartaginie
iMilewe (416), przez papieza Innocentego 1 i przez papieza Zozyma, a ostatecznie
przez Synod w Kartaginie w (418). Jednoczesnie Synod ten kanonizowat nauke
swigtego Augustyna, ktory jeszcze w ostatnim okresie zycia zwalczal ostro
pelagianizm, piszac oprécz wspomnianego traktatu Zaska a wolna wola traktaty
Nagana a laska (426/427), Przeznaczenie $wigtych (427/429) oraz Dar wytrwania
(427/429). Augustyn wskazywal przede wszystkim na zaleznos¢ cztowieka od
Boga jako zasadniczy wymiar chrzescijanstwa.

Idea pelagianska dos¢ silnie zapuscita korzenie w mysli europejskiej ,,jako
swoistego rodzaju humanizm, utrzymujacy samowystarczalnosc i niezaleznosé
czlowieka od Boga’!‘. Znalazla ona kontynuatoréw w czasach reformacji
i przetrwala az do dzi§ w sposobie myslenia wspoélczesnego czlowieka.
W dwanascie wiekow po Pelagiuszu powtarza si¢ ten sam blad, tylko jakby
odwrécony. Luter twierdzil wprost, ze natura ludzka jest calkowicie skazona
i czlowiek nie moze uczynic nic dla swojego zbawienia. Wydawa¢ by si¢ moglo,
ze Luter zajal stanowisko wprost przeciwne do pelagianskiego: wierzyt w laske
i odrzucat dobre uczynki. Jednak — wedtug Lutra — zamiast w Chrystusa,
czlowiek ma wierzy¢ we wlasne zbawienie, ma ,,chwycic za plaszcz Chrystusa”,
aby zakry¢ nim wlasna hanbg¢. Maritain nazwat to ,,pelagianizmem rozpaczy”,
gdzie czlowiek sam musi dokona¢ swego zbawienia, zmuszajac si¢ do
bezbrzeznej ufnoséci, ze Bég mu wybaczy'®. Czlowiek grzeszy, B6g mu wybacza,
a wybaczajac jest niejako wspolpracownikiem czlowieka. Zaréwno Pelagiusz,
jak i Luter prowadza do eksponowania wlasnego ,,ja’” na miejscu Boga. Laska
w obu tych stanowiska odgrywa role czysto zewnetrzna, instrumentalna, dla

4 W, Eborowicz, Swiety Augustyn wobec pelagianizmu, [wstgp do:] Zaska..., s. 37.
'S Por.: J. Maritain, Trzej reformatorzy, thum. K. Michalski, Warszawa 1935.
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osiagni¢cia przez czlowicka zamierzonego celu. W swej skrajnosci obydwa te
stanowiska spotykaja si¢ w przekonaniu, Ze centrum zycia religijnego znajduje
si¢ w czlowieku, a nie w Bogu.

Rollo May'é, psycholog amerykanski, opisuje kryzys woli wspdlczesnego
czlowieka, ktory odszedt od Boga i pragnie sam decydowaé o wszystkich
swoich sprawach. Jest to diagnoza choroby, ktora dotkneta cale spoleczenistwa,
a nie tylko poszczegélnych ludzi.

Z obserwacji tego autora wynika, ze wérod ludzi narasta apatia, obojetnosé,
poczucie nicosci, bezsensu Zycia oraz catkowitej bezsilnosci wobec narastajacych
determinizméw zycia spolecznego, wobec niemozliwosci przeciwstawienia sig
energii atomowej i roznym skutkom wynalazkéw technicznych. Sytuacja
bezsilnosci wyrasta jednak, paradoksalnie, z przekonania, ze cztowiek ,,wszystko
moze”. Problem polega na tym, ze istotnie moze bardzo wiele, a jego
mozliwosci techniczne w XX wieku wydaja si¢ wprost nieograniczone.
Czlowiekowi zaczyna si¢ wydawac, Ze osiaga pelni¢ wladzy nad natura i nad
soba samym. Autor zadaje sobie pytanie: ,,Albowiem juz nie Bog, ale my sami
decydujemy, czy chcemy mie¢ dziecko. Czy kto$ probowal zrozumie¢ sens tego
przerazajacego faktu?'. Czlowiek stawia si¢ na miejscu Boga, przekracza Bozy
porzadek; lad $wiata wydaje si¢ zachwiany. Czlowiek osigga sytuacje, w ktorej
zdaje si¢ nie podlega¢ zadnej innej woli oprocz wlasnej. Nie daje mu to jednak
spodziewanego szczescia i oczekiwanej wolnosci. Czilowiek nie potrafi bowiem
podja¢ odpowiedzialnosci ani zrozumie¢ konsekwencji tak nieograniczenie
wolnego aktu wyboru. Narasta niepokdj, poczucie winy, nerwowe zalamania.
Tracac panowanie nad skutkami swoich decyzji, czlowiek z kreatora staje si¢
biernym przedmiotem, manipulowanym przez ,,uszczgSliwiajace” techniki,
ktore sam wymyslil.

Stwarzanie coraz wigkszego zakresu wolnosci bez odpowiedzialnosci staje
si¢ przyczyna banalizacji najgl¢bszych sfer ludzkiego zycia. Gdy wybor staje sig¢
wyborem technik, a nie wartoséci, wowczas to, co si¢ wybierze, staje si¢ dowolne
i obojetne. Gdy kryteria dobra i zla przestaja istnieC, zastepuja je kryteria
przydatnosci. W takim uktadzie, gdy wola staje si¢ iluzja, czlowiekowi grozi
catkowita biernos¢, zagubienie swiadomosci i podmiotowosci, podatnos¢ na
bycie manipulowanym, zanik wi¢zow milosci i przyjazni z innymi ludZzmi,
nasilajaca si¢ agresja i destrukcja.

Opisany przez Rollo Maya kryzys woli potwierdza nauke swigtego Augustyna
dotyczaca woli, ktorej istota jest ruch, ciazenie ku swojemu przedmiotowi. Jesli
tego przedmiotu zabraknie, wola obumiera. Autor ksiazki Milo$é i wola ukazal,
ze kryzys woli jest zbiezny z przekonaniem o samowystarczalnoéci czlowieka.

'8 Por.: R. May, Milos¢ i wola, tlum. H. i P. Spiewakowie, Warszawa 1978.
7 Ibid., s. 155.
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Przedstawione stanowiska wskazuja na pewna prawidlowo$¢ w rozumieniu
zalezno$ci migdzy wolng wola a laska. Przyjecie rozwigzania ekstremalnego
(albo calkowita wolnos¢, albo catkowita zaleznos€), eliminujac jedna ze stron
tej relacji, prowadzi do blgdnych wnioskow.

Rozwiazanie §wigctego Augustyna, stawiajace na wspolzaleznos¢ taski i woli,
jest tak skomplikowane, ze dla jego wyjasnienia napisal on kilka traktatow,
a i tak wydaje si¢, ze nie jest to najlepiej rozumiane zagadnienie oparte na
gruncie chrzescijanskiej nauki o wolnosci cztowieka.

Dla $wigtego Augustyna zarOwno istnienie wolnej woli, jak i laski nie
ulegalo watpliwosci. Istnienie woli stanowi pewnos¢ wewngtrzng podmiotu
myslagcego. Rzeczywistosci laski doswiadczyl Augustyn bardzo wyraznie
w mediolanskim ogrodzie, gdy ,,stalo si¢ tak, jakby do mego serca splynglo
$wiatlo ufnosci, przed ktora cala ciemno$S¢ watpienia natychmiast si¢ roz-
proszyla”'®. Swiatlo taski bylo dla Augustyna tak wyrazne i przemieniajace cale
zycie, jak u Swigtego Pawla w drodze do Damaszku. Rzeczywisto$¢ wolnej woli
jest darem Bozym, ale jest to dar naturalny, dany kazdemu czlowiekowi.
Natomiast rzeczywisto$¢ laski jest rzeczywistoscia nadprzyrodzona i udzielana
tylko niektérym.

Sprébujmy przesledzic, idac za tokiem mysli augustynskiej, jak wolna wola
laczy si¢ z laska. Wolna wola nalezac do istoty czlowicka jest integralnym
elementem jego rozumnej natury. Bez niej nie mozna niczego chciec, przy czym
to chcenie nie jest ,,czystym chceniem”, ale wyborem skierowanym ku swojemu
przedmiotowi. Kazdy wyb6r woli dokonuje si¢ zawsze migdzy dwoma pod-
miotami: Bogiem a stworzeniem. Wszystkie inne wybory mieszcza si¢ w tym
zasadniczym wyborze.

Gdy czlowiek wybiera stworzenie zamiast Boga, oznacza to, ze sam stawia
si¢ na miejscu Boga. Kiedy za$ Bog staje si¢ mu niepotrzebny, czlowiek popada
w niewole grzechu. W ten sposob wolna wola staje si¢ zla wola, powodujac
w czlowieku przymus czynienia Zle. ,Jesli sa niewolnikami grzechu, dlaczego si¢
szczyca wolna wola?”"® — pyta Swigty Augustyn. Wie on bowiem z doswiad-
czenia, ze czlowiek pozostajacy w niewoli grzechu uwaza ten stan za swoja
wolno$¢ i1 rozkoszuje si¢ grzechem. Skazenie wolnej woli przez grzech
pierworodny czyni ja staba i sklonna raczej do wybierania zla niz dobra, a jesli
nawet wybierze dobro, to jest ona zbyt slaba, aby je zrealizowac.

W tej sytuacji konieczna jest pomoc laski Bozej, ktora przestawia wolg
z rozkoszowania si¢ ztem na rozkoszowanie si¢ dobrem. Wolna wola poddana
lasce zachowuje jednak wolny sad (liberum arbitrium) i zdobywa prawdziwa
wolnosé (libertas). Laska laczy si¢ z wola bez naruszania w niczym jej wolnosci;
powoduje ona spontaniczny ruch woli zmienionej i oswobodzonej ku Bogu.

'* Sw. Augustyn, Wyznania, VIII, 12, s. 187. ,
' 1dem, Duch a litera, thum. i wstep W. Eborowicz, oprac. W. Eborowicz, E. Stanul, Warszawa
1986.
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Wolna wola stajac si¢ dobra wola staje si¢ rOwniez wola skuteczna: chce dobra
i pelni je. Oznacza to, ze zashuge dobrych uczynkow ma Bog, gdyz to On przez
akt laski dokonuje ich w czlowieku. Bog daje czlowiekowi to, co nakazuje,
dopomagajac, aby moégt on speinié Bozy nakaz. B6g wzywa czlowieka, aby si¢
nawroécil, a jednocze$nie cztowiek modli si¢: ,,Nawrdé nas, Boze”?. Bég mowi
czlowiekowi, aby uczynil sobie serce nowe i jednoczesnie daje mu serce nowe,
poniewaz B6g daje to, co nakazuje. ,,Laska za$ Boza jest zawsze dobra i dobra
wola darzy czlowieka, ktory poprzednio mial zta wole. Dzigki tasce zaczatek
dobrej woli dochodzi do takiej sily, Zz2 — mocno i doskonale chcac — jest
w stanie wypelnié Boze przykazania przyjete przez wolg”?'. Takie jest zwiazanie
woli i laski. Pan przygotowuje wolg, dokonujac glgbokiej przemiany czlowieka.
Bég daje czlowiekowi potezna wole, czyli mitos¢. Jesli cztowiek przyjmie ten
dar, jego zycie zostanie wypelnione po brzegi miloscia do Boga; pragnac Boga,
czlowiek otrzymuje moc czynienia dobra. Jest to istota Pawlowego ,,usprawied-
liwienia z wiary”; zaden uczynek, choéby najwspanialszy, nie usprawiedliwi
czlowieka, o ile nie begdzie dokonany z milosci. Najpigkniej mowi o tym Swigty
Pawel w Hymnie o milosci®. Przez laske miloSci, ktora jest najwyzsza laska, Bog
przebywa w duszy czlowieka, obdarzajac go wolnoscia, Zyciem i moca.
Czlowiek z kolei moze ofiarowaé Bogu to wszystko, co od Niego otrzymal.

Laska, nie zmieniajac w niczym wolnej woli czlowieka (jest to dar bytowy,
ktory nie moze zostaé czlowiekowi odebrany), powoduje uwolnienie czlowieka
od przymusu czynienia zla, dajac mu wolnos¢ dzialania na polu realizacji dobra.
Slaba i chora wolna wola staje si¢ przez akt laski wola ,,mocna”, zdolna do
dobrego. Przed otrzymaniem laski czlowiek moze nie grzeszyC (posse non
peccare), po otrzymaniu laski nie moze juz grzeszy¢ (non posse peccare). Ten
przymus dobra jest jednak, paradoksalnie, najwyzsza wolnoscia czlowieka,
uzyskaniem przez niego wewngtrznej autonomii dzigki uczestnictwu w najwyz-
szym dobru, czyli w Bogu. Subiektywnie oznacza to przezycie najwyiszego
szczgscia.

Z wiazek wolnej woliilaski ukazuje Augustyn na licznych przyktadach,
dowodzac, ze obie te rzeczywistoSci majg nalezne sobie miejsce w Zyciu
czlowieka. Jeéli laska jest potrzebna, by wolna wola zmierzala do dobra, to
przekreslenie wolnej woli oznaczaloby, ze laska traci swoj przedmiot i nie ma si¢
do czego stosowac. Laska dziala wigc w wolnej woli jak w swoim przedmiocie.
Usunigcie wolnej woli uczyniloby laske bezprzedmiotows. ,,Otrzymac laskg”
znaczy: zgodzié si¢ ja przyjac, pragnaé dzialac i rzeczywiscie dziala¢ zgodnie
Z nia. A to pragnienie i dzialanie rowniez byloby niemozliwe bez wolnej woli.

Swiety Augustyn najchetniej wyjasnia zwiazek wolnej woli i laski na
przykladach. Pisze on:
% Ps 84, 5.

2 Sw. Augustyn, Easka a wolna wola, XV, 31, s. 132.
2 1 Kor 13.
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A wigc my chcemy, ale Bég w nas wywoluje che¢, my dziatamy, ale Bég sprawia w nas
wykonanie wedlug swego upodobania. [...] My§lac wierzymy, myS§lac mowimy, myslac dziatamy.
W tym jednak, co sig tyczy poboznosci i prawdziwej czci Bozej, my nie jesteSmy zdatni pomyslec co§
jakby z siebie samych, lecz zdolno$é nasza z Boga jest™.

Wola ulegajac lasce nie traci wolnosci, bo ulega temu, czemu chce
ulega¢. Rozkosz laski jest powodem uleglosci, tak, jak bylaby nig rozkosz
grzechu w przypadku nieprzyjegcia taski. Nie istnieje tez taka sytuacja, w ktorej
wola nie zachowalaby wolnego sadu; taska dzialajac na wolg szanuje wolny sad.
Co wigcej, nadaje mu prawdziwa wolnosé — wolnoscia bowiem jest dobre
uzycie wolnego sadu. Wolna wola jest zatem zawsze wolna, ale nie zawsze
dobra, gdyz tylko laska odtwarza w wolnej woli dobra wolg.

Wolna wola pozostawiona samej sobie moze iS¢ tylko od upadku do
upadku. Zbawienna zalezno$¢ wolnej woli od laski zostala wyrazona przez
Swigtego Augustyna w stowach: ,,Daj mi to, czego wymagasz i wymagaj, czego
cheesz’. Te stlowa wlasnie wywolaly w Pelagiuszu bunt przeciwko asce.

Jak z tego wida¢, zwiazek wolnej woli i laski polega na tym, Ze jest to swoisty
dialog migdzy Bogiem a czlowiekiem. Bog, ktory jest sama miloscia, udziela
siebie czlowiekowi i zapala go miloscia ku sobie. Czlowiek przyjmujac laske
uczestniczy w dobru, kocha je i czyni. Laska, laczac w dialogu milosci cztowieka
z Bogiem, do niczego czlowieka nie przymusza, nie zniewala, ale napelnia go
radoscia, obdarowuje prawda, dobrem, wolnoscia i szczeSciem. W tym zwigzku
milosci nic nie jest uwarunkowane, przyczynowe, ale wszystko dzieje si¢ na
zasadzie wolnosci: Bog bez zadnej zastugi ze strony czlowiecka obdarowuje go
swoja miloscia, a czZlowiek moze ten skarb przyja¢ lub odrzucié.

Ziemska wedréwka czlowieka nie jest wedrOwka samotng; czlowiek nie
pozostaje na ziemi opuszczony. Bog jest z nim az do skonczenia swiata
i prowadzi z czlowiekiem wspanialy dialog mitosci. Tylko od czlowieka zalezy,
czy zechce si¢ w ten dialog wlaczy¢ i wytrwa¢ w nim.

Rozwazajac zalezno$¢ wolnej woli i laski mozna uchwyci¢ pewne relacje
mie¢dzy wolna wola a zlem ze wzgledu na nieotrzymanie laski, utratg taski, badz
zle rozumienie laski.

Laska udzielona czlowiekowi przez Boga jest zawsze wybraniem, czyli
rezultatem predestynacji. Albowiem ,,Lituje si¢ nad kim chce, a kogo chce,
w zatwardzialo$ci pozostawia”?. Przed stworzeniem §wiata Bog wybral ludzi
swietych, ktorzy na mocy milosierdzia Bozego otrzymali lask¢ potrzebna do

B Sw. Augustyn, Dar wytrwania, X111, 33, s. 358.
# 1dem, Wyznania, X, 29, s. 247.
2 Rz 9, 18.
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zbawienia. Laska predestynacji oddziela wybranych od ,,masy potgpienia”. Ci,
ktorzy w tej masie pozostaja, nie stysza i nie rozumieja stow Bozych. Nie nalezy
jednak, przestrzega Augustyn, zwracac si¢ do nikogo w ten sposob: ,,A jesli Bog
ma zgodnie ze swa uprzednia wiedza odrzuci¢ was, przestancie stuchaé”?, Takie
rozumienie predestynacji jest, wedlug Swigetego Augustyna, aktem brutalnym
i niestosownym. Duszpasterz powinien zwraca¢ si¢ do wszystkich jak do
wybranych i zachgca¢ do modlitwy za tych, ktorzy beda mogli przyjac taske
wybrania. Nie mozna mowic, ze niewybranym nic nie pomoze, lecz raczej
zachecaé slowami $wietego Pawla: ,,Tak biegnijcie, abyScie osiagneli”?.
Whprawdzie liczba wybranych do Krolestwa jest ustalona, jednak na zawsze
pozostanie tajemnica, kto jest wybrany.,,Dlatego tez musimy, o ile to zalezy
‘'od nas, pragna¢ zbawienia wszystkich, bo nie jestesmy w stanie odroznié
przeznaczonych od tych, ktdrzy nie sa przeznaczeni”?®. Laska wybrania albo
odrzucenie to tajemnice Boga, do ktorych czlowiek nie ma dostgpu. Ze wzgledu
na t¢ niewiedzg wszyscy powinni zachowywac si¢ tak, aby osiagna¢ zbawienie.

Jednak nader czgsto zdarza sie, ze czlowiek, ktory nie kocha dobra, sadzi, ze
za zlo, ktore czyni i ktore miluje, nie ponosi zadnej odpowiedzialnosci,
poniewaz jego zachowanie jest rezultatem braku laski, ktorej Bog nie zechciat
mu udzielié. Czlowiek w tym wypadku obciaza Boga odpowiedzialnoscia za
wlhasne grzechy. Augustyn odpowiada na to, ze wolnej woli nikt nie moze
czlowiekowi odebraC i dlatego czlowiek dorosty odpowiada za zlo, ktore
popelnia nie posiadajac laski.

Béog moze jednak ukaraé tych, ktorzy zgodnie z wolnym wyborem kieruja si¢
ku zhu: ,,Dlatego, ze nie przyjeli ukochania prawdy, aby byli zbawieni, zesle na
nich Bog ulud¢ bledu, aby uwierzyli klamstwu i zeby byli poddani sadowi
wszyscy ci, ktorzy nie uwierzyli prawdzie, ale przyzwolili na nieprawos$¢””.
Augustyn stwierdza na podstawie Pisma Swigtego, ze Bog oddzialuje na wolg
ludzi wedlug swego upodobania; albo kierujac ich wole zgodnie ze swoim
mitosierdziem ku dobru, albo zgodnie ze stusznoscia swego tajemnego wyroku
ku naleznemu im zlu. Nalezy jednak przyjaé, ze ,,nie ma niesprawiedliwosci
u Boga™®. Sprawiedliwa kara zbiega si¢ zawsze ze zla wola czlowieka. Sprawca
zla nie jest Bog, ale czlowiek, ktory odziedziczyt je po Adamie i wlasnowolnie
powickszyl. Jesli Bog mowi, Ze ,,zatwardzil serce faraona”, to nie znaczy, ze
faraon sam nie zatwardzil swego serca. Jesli Bog zatwardza serce czlowieka, to
znaczy, Ze ponosi on sprawiedliwa kare za zle czyny. Moze by¢ jednak i tak, ze
Bog wedlug swego niezbednego milosierdzia zlituje si¢ nad grzesznikiem,
a wtedy odplaca dobrem za zlo. Albowiem, pisze Augustyn,

% Sw. Augustyn, Dar wytrwania, XXI1, 61, s. 379.

2 1 Kor 9, 24.

2 Sw. Augustyn, Nagana a laska, [w:] £aska..., XV1, 49, s. 203.
» Tes 2, 10—12.

¥ Rz 9, 14.
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Bog begdac sprawiedliwym odplaca ziem za zlo, bedac dobrym —— dobrem za zlo; a bedac
dobrym i sprawiedliwym, dobrem za dobro. Nie odplaca za$ zlem za dobro, poniewaz jest
najsprawiedliwszy. Bog zatem odplaci ztem za zto — kara za niesprawiedliwos¢ cztowieka; odplaci
dobrem za zlo — laska za niesprawiedliwo$é; odplaci dobrem za dobro — taskga za taske®.

Gdy Boég odptaca dobrem za zlo, laska za niesprawiedliwos¢, przewrotni
ludzie powiadaja: ,,Czyfmy zlo, aby z niego wyszto dobro”*., W tym wypadku
$wiety Augustyn upomina: ,,Nie nalezy tak broni¢ taski, by si¢ nig ubezpieczajac,
milowaé zle czyny”®. Dzialanie laski na tym wlasnie polega, ze ludzie czynia
dobrze, nie bedac zatwardziali w zh. Laska wyzwala od grzechu, dlatego nie
wolno zy¢ w grzechu ze wzgledu na laske.

Posiadajac wolna wolg, cztowiek moze tez utracic lask¢ przez dobrowolna
zgode na zlo. Rowniez i wtedy cztowiek ponosi wing za swoje uczynki, poniewaz
nie trwa w dobrym i zwraca si¢ do zla, od ktorego powinien si¢ uchyla¢. Dlatego
potrzebna jest laska wytrwania w dobrym. Otrzymuja ja wybrani, ktorzy sa
przeznaczeni do zbawienia; oni trwaja do konca w wierze.

Czlowiek zlo czyniacy nie moze otrzymac laski —i to jest kara za zlo, ktére
czyni; albo tez moze przewrotnie wykorzystywac pojecie laski dla zla, ktore
czyni. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy czyniac zlo, obciaza Boga odpowiedzialnoscia
za to, ze nie udzielit mu laski, lub tez gdy czyniac Zle oczekuje, ze to nie bedzie
mialo zadnego znaczenia, gdyz Bog i tak udzieli mu swej laski.

Wedtug Augustyna, Bog nigdy nie jest sprawca zla, ale zawsze czlowiek,
jakkolwiek Bog jest Panem woli, zarowno dobrej, jak i zlej. Poniewaz czlowiek
nie moze zaja¢ miejsca Boga, nigdy nie moze mie¢ pewnosci czy otrzyma laske,
czy nie, i dlatego wszelkie ,,usprawiedliwienie zla przez laskg” jest tylko
przewrotna argumentacja tych, ktorzy zlo kochaja.

Czym jest wolna wola bez taski? Jak polemika z manichejczykami pozwolita
Augustynowi na precyzyjne wyartykulowanie problemu zla, tak polemika
z pelagianami pozwolita mu na dokladniejsze okreslenie problemu dobra.

Konkluzja pisma antymanichejskiego O wolnej woli jest stwierdzenie, ze
»Zla wola jest przyczyna wszelkiego zla moralnego”*. Konkluzja pisma
antypelagianskiego £aska a wolna wola jest przekonanie, ze dobro bez laski nie
moze istnie¢, a nawet zamienia si¢ w swoje przeciwienstwo. Wolna wola bez
laski jest nadzieja na osiagnigcie dobra niezaleznie od laski, co jednak
nieuchronnie prowadzi do zla. Jesli czlowiek sadzi, Ze wolna wola jest rOwnie
zdolna do dobrego, jak i do zlego, popada w blad pelagianizmu.

3 Sw. Augustyn, Easka a wolna wola, XXI11—45, s. 146.
2 Rz 3, 8.

3 Sw. Augustyn, Easka a wolna wola, 8, s. 89.

¥ Idem, O wolnej woli, XVII, 48, s. 210.
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Skutki takiej postawy sa az nazbyt dobrze znane. Wszelkie hasla nowozyt-
nego humanizmu, takie jak: aktywizm czlowieka, wolno$¢, rozumnosé, postep,
ekspansja, koncentrujac si¢ na afirmacji naturalnych mocy czlowieka podazaja
tym samym pelagianskim szlakiem w przekonaniu, ze dobro lezy w zasiggu
mozliwosci czlowieka. W praktyce okazuje si¢, ze tgsknigc do ladu, potggujemy
wokol siebie chaos; tgsknige do wolnosci, popadamy w zniewolenie; teskniac do
prawdy, pograzamy si¢ w klamstwie; teskniac do dobra, nie jestesmy w stanie
uwolnié si¢ od zia.

Wedlug Swigtego Augustyna istnieje dla wolnej woli zawsze mozliwosc
wyboru: albo czlowiek wybiera Boga (sam ten wybor jest laska), albo wartosci
nizsze (ten wybor jest zawsze ,,zamiast” Boga). W tym drugim przypadku
czlowiek przekracza Boski porzadek, usilujac sam dla siebie sta¢ si¢ Bogiem.
Znaczy to, ze czlowiek stawia siebie najwyzej w porzadku bytu i w porzadku
wartoSci. Pojgcie dobra wiaze si¢ odtad wylacznie z czlowiekiem, nie wybiegajac
ku temu, co go przekracza. To czlowiek decyduje o tym, co jest dobre, a co zle,
i sam stara si¢ wlasne wartosci realizowac. Wola czlowieka jest jedyna wola, do
ktorej cztowiek si¢ odnosi; czlowiek podporzadkowuje sobie wszystkie dobra
z Bogiem wlacznie. B6g w tym ukldzie moze byC¢ nadal traktowany jako byt
nadrzgdny, ale tylko w sensie formalnym. W rzeczywistosci Bog traktowany jest
instrumentalnie. Sytuacja podobna jest u Pelagiusza, gdzie wlasciwie czlowiek
sam si¢ zbawia, a Bog powinien to respektowac.

Czlowiek pozbawiony laski nie potrafi wlasciwie rozpozna¢ dobra i popada
w stan niewiedzy, uznajac zlo za dobro. Jest to stan zawiniony, poniewaz,
wedlug Augustyna, niewiedza jest zarbwno przyczyna zla, jak i jego skutkiem.
Pograzenie si¢ w niewiedzy dotyczacej dobra i zla jest bezposrednim skutkiem
wylaczenia dobra ze sfery Boskich oddzialywan. Odrzucenie rzeczywistej
nadrzgdnosci Boga jest tu rOwnoznaczne z odrzuceniem prawdy, a wolnos§é
wyboru bez prawdy jest fikcja, poniewaz czlowiek nie wie, co wybiera: dobro
czy zto. Aby czlowiek mogl wybra¢ dobro, musi pozna¢ prawde, a do tego
potrzebna jest laska oswiecenia umystu przez Boga.

Odciegcie od laski jest zatem rownoznaczne z zyciem w klamstwie. Czlowiek
nie znajac prawdy traci wolny sad (liberum arbitrium), co jest rOwnoznaczne
z utrata wolnosci. Spontanicznos¢ mysli w ruchu, ktora unosi wole ku zlu,
powoduje, Ze najwigksze zniewolenie jest odczytywane przez czlowieka jako
wolnosé. Czlowiek sadzac, ze pragnie w sposdb wolny, w rzeczywistosci
poddaje swa wolg zniewoleniu. Ta postgpujaca niewola grzechu, czyli przymus
czynienia zla, jest konsekwencja wyboru siebie, czyli tego, ,,co ja chcg”.
Przedmiotem tego zniewolenia staje si¢ rOwniez inny czlowek — a to jest
najbardziej odczuwany rodzaj zla; jest to pole wszelkiej dominacji, walk
o wladzg, nienawisci i agresji. Cztowiek wybierajac siebie zamiast Boga pragnie
dla siebie wladzy naleznej Bogu i nagminnie stosuje przemoc, ktorej nawet Bog
nie stosuje wobec czlowieka, szanujac jego wolng wole.
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Czym jest wolna wola bez taski? Jest to wola nadal wolna, lecz agresywna
w swej wolnosci, narzucajaca si¢ innym i niezdolna do uznania wyzszosci Boga.
Prowadzi ona czlowieka do calkowitej niewoli, sama ulegajac zniewoleniu
i paralizowi w sytuacji, gdy wszystko jej wolno.

Inna pokusa czlowieka, ktory odrzuca Boga i Jego pomoc, jest pragnienie,
aby chwali¢ si¢ darami Boga tak, jak swoimi zashugami. Jest to pragnienie nigdy
nie nasycone, aby inni chwalili nas i podziwiali. To zlo duszy jest pycha
obdarowanych, ktérzy nie uznajac laski, traktuja dary Boga jak wlasna
zastuge®. Jest to rodzaj szeroko rozpowszechnionego faryzeizmu. Czlowieka,
ktory rzekomo dobrze zyje, dosiggna¢ moze przeklefistwo proroka Jeremiasza
wolajacego: ,,Przeklety czlowiek, ktory nadziej¢ poklada w czlowieku i czyni
cialo ramieniem swoim, a od Pana odst¢puje jego serce”*. Swiety Augustyn
nieustannie powtarza, iz ,,Laska jest bezwzglednie konieczna, aby wolna wola
zmierzala do dobra”?’,

Przypisywanie sobie jakiegokolwiek dobra i chlubienie si¢ nim, jak gdyby
bylo wlasna zastugg (z pominigciem laski), wyzwala malo rozpoznana sfere zla,
dotyczaca ludzi, ktorzy uwazaja sie za lepszych od innych.

*

Relacje taski i Prawa przedstawia Augustyn w piSmie Duch
a litera. Na pytanie, czy czlowiek moze, wykonujagc nakazy Prawa zawarte
w Nowym i Starym Testamencie, by¢ przez Boga usprawiedliwiony, Pelagiusz
odpowiada pozytywnie, twierdzac, ze laska staje si¢ w tym wypadku konsek-
wencja dobrych uczynkow. Z tym pogladem Pelagiusza podejmuje bardzo
gwaltowna polemik¢ $wigty Augustyn, najpierw w piSmie Duch a litera,
a pozniej w innych pismach o lasce. W swoich wywodach Augustyn powoluje
si¢ przede wszystkim na $wigtego Pawla, ktory stanowczo twierdzit, ze ,,Zaden
czlowiek nie moze byé przed Bogiem usprawiedliwiony na mocy Zakonu”*,

Argumentacja §wigtego Augustyna, wsparta gléwnie na listach $wigtego
Pawla, przedstawia si¢ nastgpujaco. Bez taski Prawo jest tylko moca grzechu:
formutujac bowiem zakazy, daje podstawe do $§wiadomego ich przekraczania.
Zakaz jako taki wzmaga pozadliwo$C, to znaczy wzmaga cheé przekroczenia
owego zakazu. Nawet wowczas, gdy cztowiek wypelnia Prawo tylko ze strachu,
nie usprawiedliwia go to przed Bogiem. Augustyn pisze: ,,Prawo nie jest zle, ale
sprawia ono, ze poddani mu staja si¢ winowajcami, poniewaz naklada na nich
przykazania, a nie dopomaga w ich wypelnianiu”¥. Prawo wprawdzie zakazuje

3 Por.: idem, Wyznania, X, 39, 5. 265—-266.

% Jr17, 5.

3 Sw. Augustyn, Laska a wolna wola, IV—6, s. 114.
3% Rz 3, 20.

¥ Sw. Augustyn, Easka a wolna wola, X11--24, s. 128.



72 Krystyna Osmariska

zta, lecz gdy Duch Swigty nie rozleje w sercu czlowieka swojej miloci, czlowiek
sam nic dobrego uczyni¢ nie moze. Samo Prawo jest tylko litera, ktora zabija.
I tylko Duch moze je ozywic. Oto przyklad konkretnej roznicy migdzy Prawem
a laska. Prawo méwi: ,Nie bedziesz pozadal” (WJ 20, 17); wiara mowi:
,,Uzdréw dusze moja, poniewaz zgrzeszytem Tobie” (Ps 40, 1—5)%. Laska tedy
nie jest Prawem, jak chcial Pelagiusz, ale mozliwoscia wypelnienia Prawa.

Wedlug Augustyna wszelkie przepisy moralnosci nie tylko nie moga by¢
realizowane bez laski, ale same w sobie stanowia zagrozenie ze wzgledu na
nieustanng pokus¢ ich przekraczania.

Swiety Pawel w Liscie do Rzymian opisuje to przedziwne rozdwojenie
w czlowieku, gdy pragnie on wypelni¢ nakazy Prawa, ale nie moze:

Wiemy przeciez, ze Prawo jest Duchowe. A ja jestem cielesny, zaprzedany w niewolg grzechu.
Nie rozumiem bowiem tego, co czynig, bo nie czyni¢ tego, co chce, ale to, czego nienawidzg, to
wlasnie czynig. Jeéli za§ czynig to, czego nie cheg, to tym samym przyznaj¢ Prawu, Ze jest dobre.
A zatem juz nie ja to czynig, ale mieszkajacy we mnie grzech*'.

To tragiczne rozdarcie bylo wielokrotnie przywolywane i komentowane
przez $wietego Augustyna, ktory sam doswiadczy!t najwigkszych udrek swego
Zycia z tego wiasnie powodu.

Opisana przez §wictego Pawla sytuacja ma wymiar uniwersalny. Wigkszosci
ludzi znana jest ona z wlasnego zycia, a rOwniez nieobca jest réznym
systemom etycznym, ktorych nakazy i zakazy sa wprawdzie rozumiane,
ale w praktyce rzadko respektowane. Jest to sprzeczno§¢ w rownym stopniu
powszechna, co nieuleczalna. Swiety Pawel i Augustyn tylko w lasce widza
rozwigzanie tego problemu. Nadprzyrodzona rzeczywistosc laski jest spoiwem
woli i czynu, myslenia i dzialania — sprawiajac, ze staja si¢ one jednoscia.
Tylko laska czyni wol¢ na tyle silna, Ze staje si¢ ona zdolna do czynienia
tego, czego chce. Czlowiek czyni wowczas to, czego chce, a nie czyni
tego, czego nie chce. Czlowiek moze czyni¢ dobro tylko wowczas, gdy
wiedza o dobru zostanie wzbogacona milo$cia dobra. Ta mitos¢ jest w czto-
wieku dzialaniem Boga, czyli taska.

Laska odgrywa w systemie §wi¢tego Augustyna podwdjna role: tylko ona
uwalnia czlowieka od zla i tylko ona pozwala czyni¢ dobro. Bez laski wszelkie
dzialania czlowieka w kierunku dobra nie przynosza zamierzonego rezultatu;
wrecz przeciwnie, skutki okazuja si¢ przeciwne do zamierzonych. Kazde dobro
bez laski zamienia si¢ w zlo, a czlowiek pozostawiony samemu sobie dziala
w rzeczywistosci przeciwko sobie.

Tylko laska posiada moc przemieniania zla w dobro. Nakaz
$wigtego Pawla: ,,Zto dobrem zwycigzaj”* jest nakazem sformulowanym jak

4 Jdem, Duch a litera, X0XX—52, s. 123.
4 Rz 7, 14—20.
2 Rz 12, 21.
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gdyby wbrew ludzkiej naturze, a dla przecigtnego czlowieka jest wrgcz
niezrozumialy. A jednak to wlasnie przemieniajace dzialanie laski jest motorem
dynamiki moralnosci chrzescijanskiej: nie istnieja tu sytuacje niezmienne i dane
raz na zawsze. Czlowiek w kazdej chwili moze si¢ liczy¢ z mozliwoscia
przemiany. Dla czlowieka dobrego nie ma zla, poniewaz kazde zlo zamienia on
w dobro. Swigty Augustyn pisze: ,,Po wlasciwym rozwazeniu i przejrzeniu,
o0sadz, czy ludziom prawym i poboznym przydarzylo si¢ jakies zlo, ktore by nie
wyszlo na dobro?”®. Bég, bedac najsprawiedliwszym rzadca zlej woli, wykorzy-
stuje zlego czlowieka ku pozytkowi istot dobrych*. On réwniez przemienia
zloéé diabelska na dobro: méwi nam o tym doswiadczenie Swigtych Pariskich.
Apostol Pawel zbieral zty plon, a mimo to Bog odplacit mu dobrem za zio
— zwyci¢zajac w nim zlo za pomocg dobra. Bowiem tylko laska moze sprawic,
zeby czlowiek z grzesznika stal si¢ sprawiedliwym. Zlo moze zwalczy¢ tylko
Bég, ktory udziela czlowiekowi swej laski. Sam za$§ czlowiek nie ma mocy
usunadé zla ani ze swojej duszy, ani z duszy drugiego czlowieka.

Moc laski jest moca Boga, ktdra objawia si¢ w ziemskim pielgrzymowaniu
czlowieka. Laska jest pomoca niezbedna w trudach ziemskiej wedrowki. Tylko
dzigki niej czlowiek moze osiagnac zamierzony cel. W tej drodze nawiazuja ze
soba dialog dwie wole: wola cztowieka i wola Boga, ktory udziela cztowiekowi
swej laski. Gdy czlowiek potrafi otworzy¢ si¢ na laske, nastgpuje spotkanie
dwodch rzeczywistosci: ziemskiej i Boskiej. W tym spotkaniu zawarta jest wielka
tajemnica: wolna wola nadal pozostaje wolna wola, ale zostaje przemieniona
przez laske w dobra wole, ktora kocha dobro i czyni dobro.

Ten moment zetknigcia sig¢, wspoldzialania woli i faski jest najtrudniejszy do
zrozumienia. Latwiej jest pojac stanowiska skrajne, gdy albo czlowiek jest sam
i zalezy tylko od siebie, albo jest catkowicie zalezny od laski i sterowany przez
nig. Subtelnos¢ rozwigzania augustynskiego jest trudna do pojecia, gdyz nie
przyjmuje ona zadnego z tych skrajnych stanowisk. Augustyn probuje opisaé
zwiazek, ktory jest zwiazkiem miltosci, a mito§¢ opisac jest niezwykle trudno,
gdyz nie poddaje si¢ ona zbyt latwo racjonalizacji.

Milosé, ktora jest najwyzsza taska, sprawia, ze pielgrzymia droga czlowieka
staje si¢ pelna zaskakujacych niespodzianek i ,,dzieja si¢ na niej cuda”,
takie jak przemiana zla w dobro czy uzyskanie wolnosci w akcie calkowitego
poddania si¢ woli Bozej. Jest to droga zawierzenia, droga, na ktorej czlowiek
potrafi zaufa¢ Milosci, cho¢ nie do konca potrafi ja zrozumieé. Tylko
cztowiek otwierajacy si¢ na laske potrafi powiedzie¢ Bogu, nie znajac
Jego zamiaréw: ,Panie, ufam Tobie” — wbrew logice, sprawiedliwosci,
cierpieniom, pragnieniom.

* Sw. Augustyn, O panstwie Bozym, thum. i oprac. W. Kornatowski, t. 2, Warszawa 1977,1, 10,
s. 102—103.
“ Ibid., 10, 3, 5. 104.
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Przyjecie laski i wytrwanie w niej to przeskok, juz tu, na ziemi, w inna
rzeczywistos¢. Laska jest najjasniejszym Swiatlem tej drogi, na ktorej trudzi sig
czlowiek wedrujacy do Boga.

GRACE AND MAN’S MORAL CHOICES
ON THE BASIS OF THE WRITINGS OF ST. AUGUSTINE

(Summary)

In the article, dealing with the conception of grace in relation to good and evil in the writings of
St. Augustine, I present the notion of grace and its particular specific character as a supernatural
reality, which is an undeserved gift from God. I discuss in detail relation between grace and free will
— taking into consideration especially two basic misconceptions resulting from extreme approaches
to this relation, prioritating either free will or grace. 1 present, too, consequences of the
misconception of Pelagianism for man and the whole moral sphere. Augustine’s approach, showing
the correlation of these two realities, the Divine and the human one, does not exclude either of these.
According to Augustine, existence of free will is a condition for the effect of grace, operating in free
will as in its object and causing that man both knows what is good and loves it and is able to do
good. At the same time, grace makes man free from the compulsion to do evil and it gives him a real
freedom (libertas). Free will without grace, however, aims inevitably at evil and alters even any
choice of good into evil because man devoid of grace is not able to make a right choice as he loses
free judgment (liberum arbitrium). But even a right choice does not mean anything because man
devoid of grace is not able to do good, even il he knows what good is. Therefore, the Law itself,
without grace, is only a power of sin because such prohibition as it is just increases lust and does not
help in doing good. A right moral choice is therefore a choice made with the help of grace and it is at
the same time a power not only to desire good, but to do good as well.

Translated by Zofia Knutsen



