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KONCEPCJE POPRAWNOSCI OBRZEDOWEJ
U SLOWIAN ZACHODNICH W EPOCE MISYJNEJ

Zarys treé$ci. Poprawno$é obrzedowa w systemie wierzen. Jej znaczenie
w refleksji nad kolejami zycia ludzkiego. Wojna. Wroézba i'los. Poprawnosé obrze-
dowa a dzialalno$é gospodarcza. Innowacje w ,rytualizowaniu optymizmu czlo-
wieka”. )

Historyk podejmujacy problem magii w wierzeniach slowianskich
spoleczenstw poganskich i neofickich ubiec powinien nasuwajace sie
z miejsca zastrzezenia czytelnika, kiéry gotéw jest protestowaé przeciwko
uzyciu tego terminu i wskazywaé na znaczng zlozono$é religijnych wyo- '
brazen . wspomnianych ludéw. W literaturze teoretycznej dos¢ jasno
i wszechstronnie scharakteryzowano magie i religie, wskazujgc na prze-
ciwnosci i podobienstwa zachodzace miedzy tymi dwoma tworami kultu-
rowymi !. Zagadnienie doznaje pewnej komplikacji, jezeli problem magii
rozpatruje sie jednocze$nie u ludéw poganskich, neofickich i majgcych
juz pewnsg tradycje chrzescijanska. Bowiem chrystianizm, takie w $red-

1 Przyjmuje tu rozumienie istoty magii za B. Malinowskim, Szkice 2 teorii-
kultury, Warszawa 1958, s. 391 i n., tamzZe znajdujg sie informacje o starszej litera-
turze. W pracy okazaly sie roéwniez -przydatne: M. Bouisson, La magie, ses
grands rites, son histoire, Paris 1958; M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa
1970; M. Czerwinski, Magia, mit, fikcja, Warszawa 1975. Podstawy pod zba-
danie zachodnioslowianskiej magii- §redniowiecznej polozyt A. Brickner w roz-
licznych pracach, a swe wyriki zwiezle przedstawil w Dziejach kultury polskiej,
t. 1, Krakéw 1939, s. 135 i n. W innym kierunku poszly badania K. Moszyn-
skiego, Kultura ludowa Stowian, cz. 2, z. 1, Kultura duchowa, Krakdéw 1834,
5. 268 i n. (Rozdzial 8. Magia) 1 366 i n. (Rozdziat 10. Wré2Zbiarstwo), oparte. na
materiale etnograficznym i, wbrew postulatom Briicknera, szeroko wykorzystujgce
material poréwnawczy. Po wojnie najciekawszg prébe opracowania slowianskich
wyobrazen magicznych podjat J. Dowiat (m.in. w swej ksigzce Chrzest Polski,
Warszawa 1969, s. 14 i n.,, 23 i n.). Ostatnio H. Lowmianski, Religia Slowian
i jej upadek (w. VI—XII), Warszawa 1979, s. 319—334, przedstawil zagadnienie wie-
rzenn w ingerencje sacrum w sprawy ziemskie i jej formy. Ogélne informacije i lite-
rature przedmiotu przedstawilii T. Seweryn, Magia, Slownik starozytnosci
slowianskich, t. 3, s. 154, 1 J. Dobrowolski, Problem magii naturalnej w Rene-
sansie, Zesz. Nauk. P. R6dz., nr 278, z. 6 (1978), s. 59 i n.
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niowieczu i nawet w skazonej synkretyzmem formie, niewiele miejsca
pozostawial dla wyobrazen magicznych. Dotykamy tu materii delikatnej,
mianowicie udziatu religii chrzescijanskiej w racjonalizacji $wiatopogladu
spoleczenstw wczesnosredniowiecznych. Historiografie dziela co do tej
kwestii dawne i trudne do pogodzenia réznice pogladéw. W XIX w. dosé
zgodnie uznawano przyjecie chrystianizmu za przejscie od epoki barba-
rzynstwa do cywilizacji, za wprowadzenie nowego tadu spolecznego i mo-
ralnego oraz podniesienie poziomu kulturalnego. Ewolucjonisci widzieli
w tym fakeie naturalng droge rozwoju, podobnie zreszta jak pierwsi na
gruncie mediewistyki zwolennicy materializmu dziejowego, z tym, ze dla
nich najwazniejsza byla relacja miedzy religia i rozwojem stosunkéw
spoteczno-gospodarczych, nadbudowsg i baza? Linie podzialu nie kon-
czyly sie na wskazanych réznicach. Przeciw historykom widzacym
w chrystianizacji same korzysci wystapili badacze podnoszacy wartosci
dziedzictwa kulturowego Slowianszczyzny, upatrujacy w nowej religii
cech ciala obcego, zaklécajagcego wilasng linie rozwojowa ludéw pogan-
skich, niosgcego ucisk narodowosciowy i klasowy, a nadto jeszcze jalto-
wego intelektualnie 3. Spdr dotyczy takze przemian jakosciowych powo-
dowanych przez chrzedcijanstwo. Pod wplywem ewolucjonizmu histo-
rycy gotowi byli twierdzi¢, ze kulty poganskie mialy zdolnoé¢ do rozwi-
niecia sie w samoistny system doktrynalny i organizacyjny, w zasadni-
czych rysach zblizony do innych religii monoteistycznych, albo, ze nie-
zdolne do oporu przeciw misji skazywaly niejako swych zwolennikéw
na chrzescijanstwo 4.

Obecnie przewazy! poglad o doniostym znaczeniu chrystianizacji, chot
odbiega on zhacznie od interpretacji z I polowy XX w. Aleksander Briick-
ner pisal, ze

..Ko$ciol pierwszy oderwal wzrok od ziemi i my$li o wylacznosci potrzeb co-
dziennych, o jedynym prawidle zysku osobistego. Wskazywal cele wyzsze, uczyl
mitodci blizniego, wymagat rachunku z kdzdego czynu, prawil o cnotach pokory,
wstrzemiezliwosci, czystosci. .

Natomiast Jerzy Dowiat stwierdzal, ze poganizmu ,nie bylo sta¢ na

2 Por. J. Bardach, Rec. pracy T. Grudzinskiego, Uwagr o genezie rewolucji
w Polsce za Kazimierza Odnowiciela, Zapiski TNT, t. 18: 1953; Kwart. Hist.,
£. 60: 1953, z. 4, 5. 209 i n; S. Czarnowskli, ZatoZenia metodologiczne w bada-
niu spoleczenistwa, Dziela, t. 2, Warszawa 1956, s. 197 i n.; J. J. Wiatr, Metoda
historyczno-poréwnawcza w socjologii, Kultura i Spoleczenstwo, t. 10: 1966, z. 4,
5. 114 i n.

-3 B, Kosminhski, Stowianie Zachodni w V—XI w., [w:] Historia wiekéw
§rednich, t. 1, red. E. Kosminski i S. Skazkin, Warszawa 1958, s. 181 i n.
, 4 W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji i proces likwidacji poganstwa
w Polsce wczesnofeudalnej, Wroclaw—Warszawa—Krakéw 1964, s. 8 i n. gdzie
zostala omoéwiona literatura przedmiotu.
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dogonienie wchodzacego z nim w jaskrawag sprzeczno§é rozumu” 5. Jak
widaé obaj cytowani autorzy polozyli nacisk na zagadnienia kulturowe,
jednak postrzegali je w - kategoriach bardzo ogélnych. Dla pierwszego
z nich chrystianizacja byla przewrotem moralnym, dla drugiego — kul-
turowym. Trudno nie doceniaé etycznych i epistemologicznych innowacji
chrzescijanstwa, ale mozna natknaé sie na pewne klopoty, by to stuszne
~ stwierdzenie przetozy¢ na jezyk konkretow. Istotne znaczenie bedzie tu
mialo réwniez pytanie o realny wplyw chrystianizmu na praktyczne dzia-
lanie ludzi. Wiadomo, ze wszelkie wydarzenia i przedsiewziecia spoleczne
nosity pietno sakralne. Ale watpliwosei budzi juz kwestia, czy przyjecie
chrze$cijanstwa pozwalalo na laicyzacje pewnych sfer zZycia, czy tez
przeciwnie, powodowato rozszerzanie sie kontroli religijnej®.

Pierwiastek magiczny w wierzeniach religijnych polega na tym, ze
czlowiek, w zgodzie lub przeciw zalozeniom ontologicznym wlasnej spo-
lecznoéei, probuje wywrzeé nacisk na swe $rodowisko, aby dostosowalo
sie ono do jego dazen. Zjawisko to daje sie zaobserwowaé w Zrédlach
dotyczacych wszesno$redniowiecznych dziejow Stowian. Magia obejmuje
zwykle te obszary dzialalnosci ludzkiej, w ktérych zawodzi poznanie ra-
cjonalne, albo rezultat przedsiewziecia pozostaje niewiadoma. W Srednio-
wieczu nie rozpoznano jeszcze wielu zjawisk przyrody, na niskim pozio-
mie stala medycyna i wiedza o spoleczenstwie. W przeswiadczeniu ludz-
kim los decydowal o wojnie i pokoju, zwyciestwie w bitwie 1 w poje-
dynku, chorobie i §mierci, a takze o sytuacji socjalnej jednostki. Kalku-
lacji rozumowej w tych sprawach towarzyszyla tendencja do szukania
irracjonalnych srodkéw majacych decydowaé o powodzeniu.

W magicznym pojmowaniu rzeczywistosci o sukcesie przesadzajg
dwa czynniki: 1) osoba dazaca do uzyskania pozadanego przez siebie
rezultatu, jej stosunek do sil nadprzyrodzonych, stan emocjonalny i pre-
dyspozycje osobiste, co w sumie sklada sie na poprawno§¢ cbrzedowsy,
2) sam obrzed, rozpatrywany pod wzgledem jego identycznosci z technicz-
nymi wymogami rytuatu. Latwo zauwazyé, ze pierwszy z dwoch wymie-
nionych elementéw dotyczy subiektywnej sfery $wiadomosei ludzkiej,
drugi za§ ma charakter formalny i zewnetrzny; dlatego nie bedzie tu
wiecej rozpatrywany. W magii klasycznej poprawnos¢ obrzedowa musi
osiggnaé¢ przede wszystkim czarownik, ktéry, oprécz tego, ze wyposazony
jest w zas6b umiejetnosci praktycznych, doraznie poddaje sie zabiegom

5 A, Brickner, Dzieje kultury, t. 1, s. 262; J. Dowiat, Pogaiski obraz
Swiata a przyczyny chrystianizacji Stowian, [w:] Wieki $rednie — Medium Aevum.
-Prace ofiarowane Tadeuszowi Manteufflowi w 60 rocznice urodzin, Warszawa 1962,
s. 86. :
¢ Nawiazuje tu do szeroko dyskutowanej w humanistyce tezy M., Webera,
Wirtschaft und Gesellschaft, t. 1, Tiibingen 1958, s. 249 i n. )

i
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oczyszczajagcym. Inaczej rzecz przedstawia sie w systemie wierzen, w kté-
rym dominuje religia, z calg zlozonoscig doktryny i ceremonialu, a magii
przypada rola podrzedna. Cziowiek wowczas zwraca sie do sil wyzszych,
aby spowodowaly pozadane przez niego wydarzenia, ale na ogdt nie pro-
buje wplywaé bezposrednio na materie. Poprawno$é obrzedowa nie na-
daje wowczas mocy sprawczej temu, ktory chce jg osiagnaé, lecz jest
réwnoznaczna z jego szansami na sklonienie istoty nadprzyrodzonej do
dzialania na jego korzys$é. Czesto owa poprawnosé ma na celu tylko za-
bezpieczenie sie czlowieka przed wrogg akcjg jakiego§ bostwa czy demo-
noéw. ;

Dazenie do pozyskania lub zachowania poprawnosci obrzedowej de-
terminuje zatem szereg zachowan spolecznych. Religia ma na celu ex
definitione zapewnienie kontynuacji wartosci kulturowych wyznawcéw.
W S$redniowieczu cigZyla na niej warstwa magiczna, a wierni tworzyli
jednorodne pod wzgledem wyznaniowym grupy spoleczne. Dlatego po-
" jecie poprawno$ci obrzedowej odnosito sie nie tylko do jednostek, lecz
takie do zbiorowosci ludzkich. Wspomniana warstwa magiczna w poga-
nizmie i chrystianizmie u Slowian Zachodnich musiala znacznie roéznié¢
sie miedzy soba. Bronistaw Malinowski stwierdzal, ze magii nikt nie
moze wymy§li¢, lecz powstaje ona wraz z wynalazkami i ze sie jg dzie-
dziczy 7. Neofici slowianscy wnosili wiec do swoich wierzen balast tra-
dycyjnych wyobrazen magicznych. Chrystianizm przyszedt znad Morza
Srédziemnego i, cho¢ musial sie najpierw przedrze¢ przez barbarzynska
Europe Celtéw i Germanéw, niost zdecydowanie obcg Stowianom re-
fleksje $wiatopogladowa.

Zrédla z epoki misyjnej wspominaja, ze préby nawrdcenia pojmo-
wali poganie, a czesto 1 sami misjonarze, jako rywalizacije bogéw. Chrze-
Scijanie czesto uwazali opor pogan wobec misji za dzielo szatana?® Za-
tem juz w momencie zetkniecia sie obu religii ich wyznawcy wzywali
pomocy swych bogéw w nadziei na ich rozstrzygajgcy interwencje. Po-
ganie, w momencie, gdy wyniki misji wydawaly sie juz przesgdzone,
popadali w zwgtpienie i uznawali niemoc swoich bostw za wystarczajacy
powo6d podporzgdkowania sie silniejszemu Bogu chrzescijan®. Jednak
konfrontacja $wiata poganiskiego i chrzescijafiskiego nie ograniczala sie
do wspétzawodnictwa sit madprzyrodzonych. Poganie i neofici przy tej
okazji dokonywali poréwnan koncepcji pomocy sit transcendentalnych

?B. Malinowski, op. cit., s. 463.

8 Szerzej W. Dziewulski, op. cit.,, s. 9, 61 i n.

» Relacja o Rugianach w Ebonis Vita s. Ottonis episcopi Babenbergensis, wyd.
J. Wikarjak, MPH NS, t. 7, cz. 2, Warszawa 1969, III 23, s. 134 i n.,, Herbordi
Dialogus de vita s. Ottonis episcopi Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak, MPH
NS, t. 7, cz. 3, Warszawa 1974, II 38, s. 137. .
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we wszystkich poczynaniach, ktérych rezultat byl niepewny: na wojnie,
w podrézy i zegludze, zyciu osobistym, chorobie, przy uprawie roli.
Chrystianizm i poganizm oferowaly swym wyznawcom recepty na powo-
dzenie osiggalne dzigki inerwencji sit nadprzyrodzonych. Przesigkniete
wyobrazeniami magi¢znymi widzenie rzeczywisto$ci moglo nawet w okre-
$lonych przypadkach wykluczaé istnienie innej drogi realizacji ludzkich
dazen. O wyniku zabiegéw o sukces decydowala postawa czlowieka wzy-
wajgcego pomocy sit wyzszych, jego poprawno§¢ obrzedowa, pojmowana,
jak sie jeszcze okaze, rozmaicie. L.atwo mozna zorientowaé sie, ze anty-
nomia chrze$cijanie—poganie nie wyczerpuje problemu. Wéréd Stowian.
.znaczne roéznice wystepowaty miedzy poganami, neofitami i chrzeécija-
nami od urodzenia. Inna byla postawa naplywowych chrzescijan, ktorzy
do krajow slowianskich przybywali w celach misyjnych, i tych, ktérzy
w te sprawy nie angazowali sie wcale. W. kazdej z tych grup z popraw-
noscia obrzedows laczono odmienne wyobrazenia, ktére wywieraty pietno
na dziataniach praktycznych jednostek i spolecznosci.

Pierwotne wierzenia Stowian znane sg tylko fragmentarycznie, a wie-
dza o nich dotyezy z reguly konkretnych bostw i zasiegu ich kultéw oraz
niektérych rytow. Znajomos¢ refleksji wiatopogladowej ogranicza si¢ do
dos¢ ogblnych spostrzezen, co wynika ze stanu zrédel. Dla omawianego
tu problemu mozna jednak znalezé sporo, choé rozproszonych i fragmen-
tarycznych, wzmianek. Najwcze$niejsza pochodzi od Prokopa z Cezarei,
osamotnionego ze swymi spostrzezeniami przez pare nastepnych stuleci,
ktéry o Stowianach napisat miedzy 1nnym1 te stowa:

O przeznaczeniu nic nie wiedzg ani nie przyznaja mu zadnej roli w zyciu
ludzkim, lecz kiedy $mieré im zajrzy w oczy, czy to w chorobie, czy na wojnie,
slubujy woéwezas, ze je§li juz uniknag, zloza bogu natychmiast ofiare w zamian za
ocalone zycie, a unikngwszy skladajg ja, jak przyobiecali, i sa przekonani, ze kupili
sobie -ocalenie za te wilasnie ofiare 29,

Jest to oczywiscie mocno uproszczony obraz wierzen poganskich w do-
datku o wiele wczedniejszy od misji wéréd Stowian Zachodnich. Dla pod-
jetej tu kwestii poprawnosci obrzedowej na uwage zastlugujg dwa, trudne
do falsyfikowania dla pisarza greckiego, watki: .

1) jednorazowosé¢ i docelowosé aktéw kultowych, a tym samym réw-
niez poprawnosci obrzedowej;

2) przeswiadczenie, ze losem ludzkim kieruje przypadek, przekonanie
o jednorazowosci i jednoznacznosci wszelkich zdarzen, o réwnym w zasa-
dzie prawdopodobienistwie skutecznosei lub zawodnosei rytu.

Kosmas zanotowal stara legende o krélu niemieckim Henryku 1I, kt6-
ra musiatl uslysze¢ w Bamberdze. Wladcy temu opowiedziano widzenie

10 pProkopiusz z Cezarei, De bellis, VII 14, 23, wyd. i ttum. M. Piezia, Greckie
i tacifiskie Zrédia do dziejéw Slowian, cz. 1, Poznan—Krakéw 1952, s. 69.
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pewnego pustelnika o tym, jak oceniane sa ziemskie uczynki monarchy.
Wedlug opowiadania, kladzie sie je na ogromna wage:

Po lewicy zla strona nakladala wielkie i niezmierne, i niezliczone ciezary, to
byly zte czyny. A naprzeciw widzialem, ze Swiety Jerzy naklada wielki kosci6l
z calym klasztorem, widzialem zlote krzyze ciezkie od drogich kamieni, widzialem
tyle wielkich mszaléw pelnych ozdéb i zlota, widziatem zlote §wieczniki i kadziel-
nice, i niezliczone szaty, i cokolwiek dobrego uczynil krél za zycia. Lecz dotad zla
rirona przewazala.. M

Poprawnos¢ obrzedows przedstawiono tu w sposéb nadzwyczaj cha-
rakterystyczny. Wymaga ona od czlowieka nieustannych wysitkéw i tros-
ki, jest triescia i sensem zycia. Od laika nie wymaga sie szczegdlnej de-
wocji, lecz ofiarowania Bogu czeéci tego, czym rozporzadza. Holzaci byli
upominani przez swego biskupa nie za grzechy osobiste, lecz z powodu
zbyt niskich dziesiecin 12, Oba przytoczone wyzej przekazy podkreslaja,
ze dla sprostania wymogom religii potrzebna jest nieustannos¢ i wytrwa-
loé¢. Oba réwniez reprezentujg stosunek do sit nadprzyrodzonych wlasci-
wy dla kregéw zaangazowanych w chrystianizacje Stowian Zachodnich,
ktérym zapewne stawiano podobne wymogi.

Poslannictwem duchownych byly nieustanne modly. Pojmowano je
wowczas jako najwazniejszy element poprawnosci obrzedowej kleru. Nie
przez przypadek chyba Otto z Bambergi, ktéry wraz ze swymi towarzy-
szami zaniedbal podczas przejScia przez puszcze modléw przepisanych na
okres Wielkiego Postu, po dotarciu do Ujscia modlil si¢ z kaplanami przez
trzy dni, aby te luke wyréwnaé 3. Trzydniowe modlitwy symbolizowaly
zreszta permanentng poprawnos$é obrzedows i mialy wystarczaé do po-
zyskania Boga. lub jego $wietych dla ludzkich zamiaréw. Wystarczyly
one Czechom Brzetyslawa w GnieZnie na rozgrzeszenie ich z winy i zdo-
bycie akceptacji bozej na zabranie stamtad relikwi §w. Wojciecha. W spo-
s6b pelny ich wine mieli potem odkupié mnisi ze specjalnie w tym celu
zalozonego klasztoru 4. Akty dewocyjne podjete przez Wiadyslawa Her-
mana i Judyte w sytuacji, gdy przez dluzszy czas nie mogli doczeka¢ sie
potomka, zostaly przedstawione przez Galla, a jeszcze wyrazniej przez
Kosmasa, w taki sposéb, aby ukazaé ciagla, pozbawiong doraZnej intencji-
poprawno$¢ kultowy pary ksigzecej 15,

11 Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, wyd. B. Bretholz, MGH SRG,
nova series, t. 2, Berlin 1923, I 37, s. 67, przekt. M. Wojciechowskiej, Kos-
masa Kronika Czechéw, Warszawa 1968, s. 177.

12 Por. nizej, s. 47. .

13 §. ‘Ottonis episcopi Babenbergensis Vita Priefligensis, wyd. J. Wikarjak,
MPH NS, t. 7, cz. 1, Warszawa 1966, III 1, s. 57.

4 Kosmas 11 3—4, 7,s.71in, 17 i n.

15 Galli Anonymi Cronicae seu gesta ducum sive principum Polonorum, wyd.
K. Maleczynski, MPH NS, t. 2, Krakéw 1952, I 30, s. 57: ieiuniis et orationi
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Chrystianizm niést nowsg interpretacje losu ludzkiego takze co do che-
roby i Smierci. Nieustanne zachowanie poprawnoéci obrzedowej moglo
zapewni¢ czlowiekowi zdrowie lub nawet przynie$¢ mu moc uzdrawia-
nia %, Laik zupelnie wolny od grzechéw mial szanse na uwolnienie sie
od choréb. Jednak nie sadzono, by w zwyklych okolicznosciach mozliwe
bylo osiggniecie takiego stanu. W wyjatkowej sytuacji byli dorosli lu-
dzie, ktérzy dopiero wéwczas przyjeli chrzest, a juz przedtem chorowali
i pragneli odzyskania zdrowia1”. Na ogét rezultat wysitkéw podejmowa-
nych dla sklonienia Boga, by spowodowal on ustapienie choroby, uzna-
wano za niewiadomy. Przyczyny niepowodzenia mogly tkwi¢ w samym
rycie, jego doborze, albo w postawie duchowej proszacego; mogly tez one
wynikaé z calego zycia czlowieka, jego. win, zastug lub przeznaczenia.
Zawodu pilerwszego rodzaju mieli doznawa¢ ludzie malej wiary, skionni
do ufnosci w medycyne, sceptycznie nastawieni do skutecznosci obrzedow,
i poganie 8, W tlumaczeniu niepowodzenia widoczna byta ewolucja w kie-
runku coraz wiekszego uzalezniania wyniku dgzen od duchowej, coraz
wszechstronniej pojmowanej, tresci obrzedu ®, W drugim rodzaju zawodu
nie liczyl sie ryt, lecz czlowiek. Pogan dyskwalifikowato to, ze w swoich

instantes, largas pauperibus elemosinas facientes. W relacji Galla zostala wyekspo-
nowana inicjatywa biskupa Frankona. Natomiast Kosmas, II 36, s. 133 i n. pisal:
Hec (Judyta) cum esset sterilis, semetipsam semper mactabat, offerens vivam
hostiam Deo cum lacrimis, vacans elemosinis, viduis subveniebat et orphanis, aurum
et argentum nimis large disperciens per monasteria commendabat se orationibus
sacerdotum, ut per suffragia sanctorum, quam natura negaverat, ex divina gratia
obtineat. Preterea mittit capellanum suum [..], qui et eius vota sancti Egidii ad
sepulchrum et alia munuscula abbati et fratribus suis dederat. OdpowiedZ opata
brzmiala: dic tue domne: ,,Spero in Deum et nichil in fide hesites, quia incipies
et paries filium”.

16 Helmoldi presbyteri Bozoviensis Cronica Slavorum, wyd. B. Schmeidler,
Hannover—Leipzig 1909, I 45, s. 90 (o Wicelinie): in diebus illis contigit dilectum
discipulum eius Thetmarum infirmari. Qui metuens periculum mortis flevit cum
Ezechia fletu magno, postulans dilationem vite, propter magistri sui Deo accepta
-merita. Qui perorante, gloria Deo, infirmitate relevatus est. Inna wzmianka Hel-
molda (I 55, s. 122) zdaje sie $wiadczyé, ze poprawnosci obrzedowej wymagano od
odprawiajgcych egzorcyzmy.

17 Ebo II 10, s. 71: [Otto] pollicitus est eis, si credere et baptizari vellent, non
solus anime sed et corporis medelam et integerrimam sanitatem; por. tez Vita
s, Hedwigis ducissae Silesiae, wyd. A, Semkowicz, MPH, t. 4, XIX 4, s. 623.

18 O toposie zawodnosci medycyny i koniecznoéci wiary por. A. Witkowska,
Zagadnienie mentalnosci religijnej w $Swietle smiracula” z XIII/XIV w., [w!]
Ko$ciét w Polsce, t. 1: Sredniowiecze, red. J. Kloczowski, Krakow 1966, s. 608
i 612. O ukaranym sceptycyzmie m.n. Vita sancti Stanislai Cracoviensis episcopi
(Vita maior), wyd. W. Ketrzynski, MPH, t. 4, ITI 50, s. 427 in. »

19 Zagadnienie to szerzej przedstawie w przewidzianej do druku na rok 1980
w Rocznikach TNT monografii Powstanie i ksztaltowanie sie chrzedcijaniskie] men-
talnodci religijnej w Polsce do konea XIII w.
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zabiegach o pomoc sit nadprzyrodzonych widzieli przede wszystkim gre
z losem. Wéréd neofitéw uwage koncentrowano na pojedynczych, odosob-
nionych i doraznych aktach kultowych2. W mtlodych spolecznosciach
chrzeécijanskich przy rozwazaniu szans uwzgledniano juz w znacznym
stopniu zaslugi calego zycia lub dilugotrwalosé i systematyczno$é rytual-
nych zabiegéw proszacego; wreszcie zgodnosé tych staran z kondycjg spo-
teczng jednostki, ktéra je podejmuije 2. Doéé pézno, bo dopiero w XIII w.,
pojawil sie motyw statej kontroli wlasnych mysli i wierzen czlowieka
jako warunek poprawnosci obrzedowej 22,

Prokop z Cezarei i jego $rodowisko mniemali, ze ,Slowianie o prze-
znaczeniu nic nie wiedza, ani nie przyznajg mu zadnej roli”. Prawdziwa
$Swieto$é u chrzescijan polegala na pelnej identycznos$ci dazerr jednostki
z wolg bozg i przeznaczeniem, przy jednoczesnej umiejetnosci rezygno-
wania z wlasnych zamierzen. Jeden z biskupéw w kronice Helmolda,
ciezko chory, nie przyjmowal Zyczen powrotu do zdrowia, gdyz S$mier¢
jest sgdzona wszystkim ludziom 2. Taka postawa byla elementem charyz-
matu meczennikéw 2. Wymagala tez ona zachowania nieustannej po-
prawno$ci obrzedowej, wyrazajacej sie najprosciej w ciaglodci 'praktyk
dewocyjnych. Dla neofitéow innowacja chrzescijanska byla zapewne eli- -
minacja przypadku z zycia jednostki, przynajmniej z tej jego sfery, kto-
ra dotyczyla stosunku miedzy Bogiem i czlowiekiem. Wyrazem tej prze-
miany jest pochodzgca z X w. tradycja o §w. Wojciechu. Jego przezna-
czenie zostalo objawione juz w pierwszych dniach zycia. Rodzice jego,
legitymujacy sie wszelkimi cnotami religijnymi i wysokim statusem spo-
tecznym, podjeli co do przyszlosci Wojciecha decyzje zgodng z ich tra-
dycja kulturowsa (poniewaz byl najpiekniejszym z braci — przeznaczono
™mu kariere swiecks), a w obliczu choroby dziecka nie popadli w zwatpie-
nie, lecz zgodnie z wymogami poprawnoséci obrzedowej wezwali pomocy

- 20 Ebo III 21, s. 131: (Otto do niewidomej, proszacej go o laske kobiety) ,,Ecce,
ait, ecclesia sancti Adalberti martiris presto est; illuc credens Deo et sanctis eius
curre tangensque campanam auxilium martiris Christi implora”. Solebant enim
rudes adhuc in fide barbari, cum aliquod in ecclesia remedium flagitabant, cam-
pane sonum, quasi sanctos per hoc ad subveniendum excitantes, movere.

2t Kronika Thietmara, wyd. i tlum. M. Z. Jedlicki, Poznai 1953, przedsta-
wia wszechstronnie czynniki poprawnoséei obrzedowej panujacych (II 40, s. 105;
II 43, s. 107; IV 48, s. 213), natomiast Adami Gesta Hammaburgensis ecclesiae pon-
tificum, wyd. J. M. Lappenberg, SRG in usum schol, Hannover 1876 — bisku-
poéw (miejsca te podaje niZej, w przyp. 32). Inne warunki dla osiagniecia popraw-
nosci obrzedowej musieli spelnia¢ wiesniacy (por. nizej).

22 Por, Vita s. Hedwigis, VII 51 7, s. 603 i n.

28 Helmold, I 95, s. 187. )

» Ewolucje pojecia meczenstwa scharakteryzowal, zalaczajac informacije o star-
szej literaturze, F. Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger.
Studien zur Hagiographie der Merowingerzeit, Praha 1965, s. 92'i n.
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Matki Boskiej i zanie§li je do kosciota. Ich poprawno$é rytualna nosita
pewne cechy ekskluzywnosci. Inaczej zachowata sie nutrix Wojciecha,
ktoéra ,,curuis unguibus lacerat ora pallida” 25,

Pojawila sie sklonnos¢ do interpretacji kolei zycia jednostki jako re-
zultatu jej dotychczasowego zycia lub zastug i grzechdéw jej przodkéw.
W legendzie dynastycznej Piastéw o wywyzszeniu Siemowita mial za-
decydowa¢ akt kultowy o szczegdlnym znaczeniu, dokonany przez rodzi-
coéw przyszlego wladey . Mistrz Wincenty musial z tego zapewne powodu
zabrngé daleko w zawilo$ci interpretacyjne, gdyz wspomniane podanie
nie odpowiadalo wspélczesnej mu koncepcji poprawnosci obrzedowej 7.
Jeszcze u podstaw legendy Krzywoustego legt akt kultowy Hermana i Ju-
dyty 2. Odpowiednio do tego $miertelne zranienie w reke ksiecia szwab-

skiego Rudolfa uznawano za wynik zlamania przez niego przysiegi zltozo-

nej krélowi 2, a wygasniecie rodu Boleslawa Smialego za rezultat zbrodni
tego wladcy ®. Oméwiona wyzej tradycja hagiograficzna o poczatkach
zycia §w. Wojciecha z punktu widzenia przedstawionej tu tezy jest we-
wnetrznie sprzeczna, w istocie za$ zawiera dwa watki: o cudownym wy-
darzeniu, co jest chyba §ladem tradycji srodowiska praskiego, oraz wspél~
ny dla zywotopisarstwa motyw o szlachetnym (pod wzgledem spotecznym
i duchowym) pochodzeniu $wietego. W kazdym z nich widoczne s3 od~
rebne koncepcje poprawnosci obrzedowe]. _
Na wskro§ sakralny model $§wigtego, zaréwno jego sylwetka jak i ko~
leje zycia, nie byly okreSlane przez pojedyncze zdarzenia, lecz przez ich
serie, w zywotach dokumentowane jedynie przykladami 3. Charyzmat
$wigtych oznaczal zatem nieustanno$é¢ i niezmiennos¢ kultows, przedsta-

25 Sancti Adalberti episcopi Pragensis et martyris Vita prior, wyd. J. Karwa-
sinska, MPH NS, t. 4, cz. 1, Warszawa 1962, c. II, s. 5. Por. tez S. Adalberti
Pragensis episcopi et martyris vita altera auctore Brunone Querfurtensi, wyd.
J. Karwasinska, MPH NS, t. 4, cz. 2, Warszawa 1969, ¢. I—II, s. 3 i n.

2 Gall, 12,s. 101 n.

27 Magistri Vincentii Chronicon Polonorum, wyd. A. Bielowski, MPH, t. 2,
II 6—7, s. 274 i n. pisala m.in.. Nam, ut ex ipso gentilitatis ritu praesumitur, si.
superstitiosa sunt tonsurae libamina, cur superiore miraculo videntur consecrata?

28 Por. wyzej, przypis 15. A

20 Helmold, I 29, s. 57.

30 Mistrz Wincenty, II 20, s. 299

3 Znaczna cze§é¢ tekstow vita sklada sie z dzialéw grupujgcych exempla, sta-
nowigce ilustracje poszczegélnych cnét, np. Vita s. Hedwigis ma rozdzialy: de
humilitate, de paciencia, de austeritate vite, de oracione, de operibus misericordie,
de miraculis in vita sua, de spiritu prophecie eius. Literature Zrédioznawcza po-
daja: F. Graus, op. cit.,, B. de Gaiffier, Mentalité de ’hagiographe medieval,
Analecta Bollandiana, t. 86: 1968, s. 391 i n.; A. Witkowska, Miracula mato-
polskie z XIII ¢ XIV w. Studium #rédioznawcze, Roczniki Humanistyczne, t. 19: 197 1,
Z. 2, 5. 140 i n. b
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wiane tez jako wielokrotnosé. Na charakterystyke biskupa skladal sie
katalog cnét, a nie jednorazowych aktéw religijnych 2. Podobng tenden-
cje wykazujg przemiany w charaktferystyce wiadcéw. Cechy skladajace
si¢ na ich poprawno$¢ obrzedows schodzg od wielkich-i niecodziennych
zastug do matych, ale czestych lub nieustannych 33,

Wojna, jej przebieg i rezultaty zawsze pozostawiaty swobodne pole'
do spekulacji. W rachubach na sukces znaczna rola przypadala réznorod-
nym wierzeniom i obrzedom, zwyklym przesgdom, w ktérych granice
miedzy magia i religia byly mocno zatarte. Na pierwszy rzut oka roéznice
w-tym wzgledzie miedzy schylkowym poganizmem i chrystianizmem nie
maja zasadniczego znaczenia. NajwyzZsze bostwa stowianskie mialy wspie-
ra¢ swych wyznawcoéw, a do ich rekwizytéw nalezaly elementy uzbroje-
nia. W ofierze skladano im cze$¢ zdobyczy, a nawet wyznaczano do stuz-
by poszczegdlnym sSwigtyniom specjalne oddzialy “wojskowe 3. Relacje
zrodlowe z tej epoki uwypuklajg podobienstwo kultéw poganskiego
i chrzescijanskiego, co zdaje si¢ wynikaé z dazenia $redniowiecznych pisa-
rzy do interpretacji i uogélnien. Na przyklad przypisywanie bdstwom
stowianiskim kompeténcji w sprawach wojny nazbyt przypomina wierze-
nia §redniowiecznych chrzescijan, dla ktérych wojna i jej wynik zalezal
od woli bozej3. Z tego powodu relacje dotyczgce bezposrednio pogan-
skiego kultu wyzszego 3 nie maja decydujacego znaczenia dla podjetego
‘tu zagadnienia poprawnosci obrzedowe]j, ktérej korzenie tkwia w calo-
ksztalcie wierzen. ' ,

Dla Stowian poganskich pomys$lnoé¢é na wojnie znamionowal przypa-
dek. Nie tylko o podjeciu wyprawy, ale i o jej kierunku mégl decydowaé
los. Do kaplanéw nalezalo zbadanie przy pomocy okre$lonego rytuatu
nadprzyrodzonych sit, ktére przesadzaly o wyniku przedsiewziecia. Znaki

2 Adam z Bremy w ten spos6b scharakteryzowal: $w. Rimberta (I 43, 46,
s. 31 n.), §w. Anskara (I 35, s. 26), arcybiskupa Hogera (I 53, s. 36), arcybiskupa
Libencjusza (II 61,, 65, s. 82 i n.). Motywu nieustannej pobozno$ci nie ma w charak-
terystyce §w. Bonifacego i arcybiskupéw Unni i Alebranda (I 11, s. 8, I 56—62,
s. 38 1 n., II 78, s. 94).

33 O dewocji Krzywoustego Gall pisal niewiele, a okazje do tego stanowily nie-
codzienne wydarzenia, np. walki z poganami czy bielgrzymka pokutna. Bohaterowie
Mistrza Wincentego (IV 5, s. 386 i n.) i Kroniki wielkopolskiej (wyd. B. Kilirbis,
MPH NS, t. 8, Warszawa 1970, c. 118, s. 107 i n.) byli uosobieniem cnét zycia co-
dziennego. W podobnym kierunku idg rozwazania C. Deptuly, Athleta Christi —
-Rex Poloniae, Znak, t. 26: 1974, s. 1596 i n. i B. Kilrbis, Secrum i profanum.
Dwie wizje wladzy w polskim §redniowieczu, Studia Zrédioznache, t. 22: 1977,
5. 33 in. _ -

3 Saxonis Gesta Danorum, wyd. J. Olrik i H Raeder, Hauniae 1931,
lib. XIV, c. XXXIX 7, s. 456; Vita Prieflingensis, II 11, s. 43.
8 Saxonis Gesta Danorum, lib. XIV, ¢. XXXIX 10, s. 466 i n.
% Por. L. Niederle, Zivot starych Slovand, t. 2, cz. 1, Praha 1917, s. 87 i n.
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byly proste, jednoznaczne i zrozumiale dla wszystkich. Oczekiwania wig~
zane z wrézbg cechowata duza niepewnos¢. Realnie brano pod uwage
mozliwoé¢ niepowodzenia, bo przeciez np. znany z wielu Zrédel i uzy-
wany wsrod wielu ludéw kon wrdzebny tatwo moégt potracié jedng z widcz-
ni, ktére miat przekroczy¢ 7. Wszystkie ludy w przekonaniu Stowian mia-
ty swych bogéw, ktére stawaly do walki jednoczesnie z nimi, lub nawet
rozstrzygaly o jej rezultacie jeszcze przed starciem wojsk 3. Wierzenia te
utrzymywaly sie takze przez wiele pokolenn w spoleczenstwach schrystia-
nizowanych. Uznawaly one nadal losowo$¢ i przypadkowos¢ wydarzen
wojennych. Ciagle towarzyszyli im wroézbici, gdyz o wierze w powodzenie
przesadzaly przepowiednie lub symboliczne znaki, jednoznaczne dla
wszystkich wojownikéw 3.

Chrzeécijanskie ryty uzywane przez neofitdbw na wojnie razily chrzes-
cijan. Sredniowieczni pisarze maja do zarzucenia nowo ochrzczonym Slo-
wianom pozorne nawrocenie, pozostanie przy starych wierzeniach, a zmia-
ne jedynie rekwizytéw. Thietmar pisze o obroncach Niemczy, ktoérzy
wystawili na walach krzyze, aby losy walki przechyli¢ na swojg. ko-
rzysé %, Nie by! to wypadek odosobniony, gdyz szczecinianie, okolo 20 lat
po przyjeciu przez nich chrztu, postapili podobnie, kiedy zagrazata im
wyprawa krzyzowcow w 1147 r41 W obu wypadkach mamy do czynienia
z dorazng manifestacjg poprawnoéci kultowej. Tymezasem chrzescijanska
koncepcja tej poprawnos$ci miata zupelnie inne zrédta. Gall Anonim, kt6-
remu przyszlo pisaé o spoleczenstwie i kraju, gdzie synkretyzm religijny
dawal wyraznie zna¢ o sobie, dotozyl staran, aby rycerstwo polskie przed-
stawié w. korzystnym $wietle. Mnich 6w jednak obserwowal rzeczy-
wisto§é realnie. Nie pisal zatem o religijnodci osobistej wojow Krzywo-
ustego, ani o ich praktykach dewocyjnych w czasie pokoju lub wypraw
wojennych. Pewien rycerz ufundowat koscié! w Rudzie, co bylo aktem

37 Saxonis Gesta Danorum, lib. XIV, s. XXXIX 10, s. 466 i n.

% Najwyrazniej Kosmas, I 11, s. 25: Scias Boemorum strigas sive . lemures
nostras praevaluisse votis Eumenides, unde nostris usque ad unum dabitur victoria
Boemis [..] Nam dii, qui vobiscum comitabantur in prelium versi sunt in auxilium
inimicis vestris. Por. tez Helmold, I 52, s. 103; Ebo III 23, s. 134 i n. Thietmar
wspomina ¢ Wieletach, ktorzy na wyprawy zabierali wizerunki béstw (VI 22,
s. 345; VII 64, s. 559 i n.).

3 Takim znakiem moglo byé m.in. sito wypelnione wodg, 0 kiérym wspomina
Chronicon Montis Sereni, wyd. E. Ehrenfeuchter, MGH SS, t. 23, Hannover
1874, s. 176. : "

4 Thietmar, VII 60, s. 555: Ex parte gentili crucem sanctam erigebant eiusdem-
que auxilio hos vinei sperabant.

4 O ideologicznych aspektach tej wyprawy szerzej K. My $linski, Zachodnio-
stowiafiskie ksiestwo Stodoran w XII w. i jego stosunek do,Polski, [w:] Europa —
Stowianszczyzna — Polska. Studia ku uczczeniu Profesora Kazimierza Tymieniec-
kiego, Poznan 1970, s. 250 i n.
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dewocy jnym, ale nie zachecilo kronikarza do napisania nawet paru zdaw-
kowych stéw o religijnych motywacjach fundatora. Spostrzezenie to nie
wynika z wnioskowania ex silentio. Gall przedstawil bowiem, choé¢
w znacznym skrécie motywacje duchowe owego rycerza i zglosil wobec
nich swe zastrzezenia 2. Réwnie realistycznie wypada na kartach kroniki
charakterystyka dewocji wojska podczas wypraw. Gall, zgodnie z punk-
tem widzenia wspélczesnego mu kleru polskiego — w znacznej czesci
naplywowego, przedstawil jedynie czynnosci liturgiczne kleru towarzy-
szacego oddzialom. O rycerstwie i jego cnotach religijnych juz nie wspo-
minal, gdyz znacznie jeszcze odbiegaly one od nakazéw wiary i postula-
téw duchowienstwa #. Wedlug kronikarza, niepowodzenie wojenne moze
zostaé spowodowane zlamaniem postu przez chrzescijanskich wojowni-
kéw, co stanowilo naruszenie poprawnosci obrzedowej, pojmowanej, jak
widaé, w sposdb magiczny #. Zapewne sam przekaz kronikarski nie od-
biega od tresci i metod argumentacji religijnej stosowanej w praktyce
wobec wojsk Krzywoustego. Warto zatem zauwazy¢, ze spoteczno$ci neo-
fickie, w powszechnej opinii kleru i wiernych, nie byly zdolne do osigg-
niecia pelnej poprawnodci obrzedowe] przez swdj wilasny kontakt z Bo-
giém, a ciezar ten brali na siebie duchowni, zdani by¢ moze réwniez na
rywalizacje z poganskimi wrézbiarzami.

Schrystianizowani Germanie swoje przewagi i niepowodzenia w wal-
kach zbrojnych, zwlaszcza z poganami, tlumaczyli na ogél zachowaniem
lub zlamaniem poprawno$ci obrzedowej. Przeswiadczenie to utrzymy-.
walo sie przez wieki. Thietmar zwycigstwa Slowian i Wegréw uznawat
za kare za grzechy i nie byl w swych pogladach odosobniony %. Piotr

4 Gall, II 33, s. 100.

4 Gall, II 28, s. 95 i III 23, s. 150: missa generalis per omnem stationem cele-
brabatur, sermo divinus suis parrochianis ab episcopis predicatur, populus universus
sacrosancta communione confirmatur. Podobnie Mistrz Wincenty, IV 19, s. 422
i Rocznik Traski, wyd. A. Bielowski, MPH, t. 2, s. 848. Niemal wspdlczesny
Gallowi Kanonik wyszehradzki przekazal opowie$¢ o modlacych ‘sie za walczgeych
Czech6éw kapelanach, z ktérych jeden miat widzieé w uniesieniu religijnym $w.
Waclawa na koniu. Choé wizja ta nie udzielila si¢ jego towarzyszom, to wspélne
modty tych duchownych przyczynily sig do pokonania Saséw (Kosmova letopisu
deského pokradovatelé, wyd. J. Emler, Fontes Rerum Bohemicarum, Praha 1874,
s. 204). W przytoczonych tu Zrédlach wystepuje daino$é¢ do podkreslenia wagi kul-
towych funkcji kleru.

# Gall, IT 2—3, 5. 66 i n. Oczywxsc1e, Bo6g stale wspierat wmsko Krzywoustego;
szerzej A. F. Grabski, Polska wobec idei wypraw krzyiowych na przetomie XI
i XII w. ,,Duch krzyzowy” Galla Anonima, Zap. Hist., t. 26: 1961, z. 4, s. 50 i n.;
H. Bowmianski, Religia Stowian, s. 330 i n. W podobnym co Gall duchu pisal
Helmold (I 51, s. 101) o klesce kréla dunskiego Magnusa, ktéry rozpoczal bitwe
w Swieto. )

4 Thietmar, II 7, s. 51, prébowal wyjasnié, dlaczego poganie zwyciezaja chrzesci-
jan, podobnie II 63, s. 99 i III 18, s. 135 oraz Helmold, m.in. I 3, s. 10; T 7, s. 18;
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z Dusburga w apologetycznym Prologu swej kroniki podnosil cnoty reli-
gijne rycerzy zakonnych, ktére mialy przesgdzié o pokonaniu Pruséw <.
Takie przesuniecie punktu ciezkosci z obrzedéw kaplanskich mozna za-
obserwowaé¢ wsréd Slowian stosunkowo p6zno. Niewgtpliwie w tym kie-
runku zmierzaly ‘nauki kleru 4. Jednak jeszcze Mistrz Wincenty i jego
bohaterowie zachowali sporo z tradycyjnych wyobrazen 4.

Jakie praktyczne zmiany niosta ze sobg internalizacja chrzescijanskiej
koncepcji poprawnosci obrzedowej? Przede wszystkim nastapilo uducho-
wienie motywacji, w ktérych przestaly dominowaé sprawy materialne.
Byto ono wzgledne, gdyz do konca sSredniowiecza wojna tgczyla sie z pra-
wem osobistego zysku dla walczacych. Z pewnosciag réwniez monarchia
wezesnofeudalna stawiala wojsku cele ideologiczne, ale trudno przypusz-
czaé, by zdominowaly one przekonania szeregowych wojownikéw. Znane
i czesto cytowane wzmianki Zrédlowe o szczegblnej chciwosci zdobyczy
Stowian czy Polakéw zdajg sie odzwierciedla¢ ten stan rzeczy #.

Sakralizacja stanu rycerskiego i jego poslannictwa na $wiecie zbiegla
sie w czasie ze stworzeniem sobie przez ten stan podstaw samodzielnosci
ekonomicznej. Oba te wydarzenia sprzyjaly zmniejszeniu sig¢ zaintereso-’
wania rycerstwa wojna jako zrédiem korzysci materialnych %. Przemia-
ny w mentalno$ci dokonywaly sie jednak powoli. Gallowy wizerunek
rycerza ma niewiele ryséw idealistycznych. Z jednej strony przyswiecaé
mu miala ideologia krzyzowa, z drugiej za$ lupil, gdzie si¢ dalo, ze
szkoda dla zadah wlasnych hufcéw 3. Mistrz Wincenty w sposéb prze-
sadny i propagandowy pisal o rycerzach polskich gardzacych bogactwem
i lupami 2. Przemiany socjologiczne i obyczajowe sprawity, ze w XIII w.
rycerstwo Europy Srodkowej powszechnie liczylo sie z chrzescijansky
115—16, s. 35 i n., I 21, s. 43; 1 34, s. 68; I 89, s. 175. Por. tez F. Graus op. cit.,

s. 455 i n.

48 Petri de Dusburg Chronicon te'r'me Prussiae, wyd M. Téppen, SR Pruss,
t. 1, Leipzig 1861, s. 22.

47 De pincerna ducis Polomae a morte liberato, wyd. W. Ketrzynski, MPH,
t. 4, s. 746 i n., zawiera historie o czes$niku Sieciechu, ktérego dreczyla niepewnosé,
czy moze braé udzial w walce, zanim sie nie wyspowiada.

48 Mistrz Wincenty, II 22, s. 304 (znieksztalcil celowo przekaz. Galla o obleZeniu
Nakla, ktéry jeszcze nie wigzal poniesionych tam przez Polakéw niepowodzen z re-
ligig): quadragesimalium tempus feriarum minus religiose coluerint. Wedlug trady-
cyinych wyobrazen zostaly przez Mistrza Wincentego przedstawione inne wypadki
wojenne: por. III 8,s. 336; IV 19, s. 422.

4 Gall, I 7,s.22 n; IT 28, s. 96; II 29, s. 98; Helmold, I 1, s. 7

50 Mistrz Wincenty, II 14, s. 282 z uznaniem pisal o Mieszku II, ktéry mial
unika¢, wedlug kronikarza, wojen: Satis enim absurdum putabat, quum in habendo
certis haberi modus debeat, acquisitioni modum non ponere. -

51 Gall, I 7, s. 22; II 28, s. 96; Mistrz Wincenty, IV 23, s. 434. Por. tez A. F.
Grabski, op. cit.,, 5. 55 i n. - )

52 Mistrz Wincenty, szczegélnie I 9, s, 259; II 12, s. 280; III 14, s. 342.
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koncepcjg swego postannictwa. Wraz z nig nastgpila recepcja nowego mo-
delu poprawnosci obrzedowej. Zatem przedstawiona tu linia przemian
zmierzatla od poprawno$ci kontrolowanej, poczatkowo tylko formalnie,
przez kler do przyznania coraz szerszych uprawnien w tym zakresie gru-
pie wojownikéw, i dalej, do mieszczacego sie w ogblnym kodeksie cnét
rycerskich osobistych motywacji perfekcjonistycznych rycerzy 3. Z wczes-
nego Sredniowiecza pochodzi mniemanie, ze w pojedynku zwycieza ten,
kto ma stusznos¢, ale dopiero stopniowo ksztaltowalo sie przekonanie
o zalezno$ci miedzy calym zyciem i duchowymi pobudkami rycerza a re-
zultatem walki 54 ‘

 Z chrzescijanskg koncepcja poprawnosci obrzedowej taczyly sie zalto-
zenia predestynacji boskiej. Dla chrzescijan podejmujacych zadania mi-
syjne w spoteczenstwach poganskich i neofickich wzorem byt miles
Christi, gleboko religijny wystannik Boga. Z racji swego powotania to-
warzyszyta mu opieka opatrznosci przed silami przeciwnymi. Ochrone te
zawdzieczal jednak miles Christi nieustannej poprawnoéci obrzedowej,
na ktéorg skladaly sie: odpowiednie pochodzenie i wychowanie, czeste
modty, umartwienia i pomoc dla ubogich 5.

Zrytualizowang oznaka poslannictwa rycerza stat sie akt pasowania.
Nakladal on na rycerza obowiazek dostosowania sie do calego katalogu
cnét religijnych i etycznych, ktoérych praktykowanie stalo sie najistot-
niejszym elementem poprawnosci obrzedowej pasowanego. Wymagano od
niego ciggltej dewocji, wiernosci wobec seniora, obrony uci$nionych
i uczynkdéw mitosierdzia. W praktyce poprawnos¢ obrzedowa rycerzy
laczyla sie Sci§le z wartoSciami respektowanymi faktycznie, a nie jedy-
nie deklaratywnie, przez jego $rodowisko. Nie wykraczala wiec ona poza
lojalno$é wobec wladey i elementy dewocji 5. Pojecie poprawnosci obrze-
dowej odchodzilo tez stopniowo od spraw zwigzanych z zapewnieniem
jednostkowego sukcesu, a w coraz wiekszym stopniu obejmowato zagad-
nienie realizacji norm naczelnych $rodowiska rycerskiego 57.

53 Por. wyzej, przyp. 47.

54 Wedlug Helmolda, I 29, s. 57, ksiaZe szwabski Rudolf mial na lozu $mierci
powiedzieé: Videtis manum -dexteram meam de vulnere sauciam. Hac ego iuravi
domno Heinrico, ut non nocerem ei, nec insidiarer gloriae eius. Sed iussio apostolica
pontificumgue peticio me ad id deduxit, ut iuramenti transgressor honorem michi
indebitum usurparem. Quis igitur finis nos exceperit, videtis, quia in manu, unde
iuramenta violavi, mortale hoc vulnus accepi. Podobnie interpretowane wydarzenia
sg u Thietmara, I 27, s. 37 i n.; II 39, s. 103 i Helmolda, I 30, s. 63.

5% Por. K. Liman, Studia historyczno-literackie nad 2ywotami biskupa Ottona
2z Bamberga, 1. Vita Prieflingensis, Poznan 1966, s. 81 i n.

5 W problem i jego literature wprowadza H. Kammler, Die Feudalmo-
narchien. Politische und wirtschaftlich-soziale Faktoren ihrer Entwicklung und
Funktionsweise, Koln—Wien 1974, s. 57 i n., 147 i n,, 204 i n.

57 Zdaje sie to potwierdzaé expressis verbis Gall, II 18—19, s. 86, w opisie
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Dla niepowodzenia poniesionego whrew zachowaniu poprawnosci
obrzedowej szukano wyjasnienia' w wymiarze ponadludzkim. Ttumaczono
je przeznaczeniem. Smieré¢ z reki pogan lub zlych chrzeécijan pisana byta
meczennikom, ktérych §wietos¢ polegata na identyfikacji wlasnych dazen
z przeznaczeniem %, Rodzaj i czas $mierci pozostawaly poza wyborem
czlowieka, ktory powinien byé¢ zawsze gotdw do przyjecia je] meznie
i z godnoécig . Niepowodzenie militarne i §mieré z reki wroga pojmo-
wano jednak u Stowian Zachodnich, podobnie jak u Saséw, jako catko-
wite niepowodzenie i zawdd wynikajacy ze sprzeczno$ci miedzy popraw-
noscig obrzedowsa i rezultatem, jaki przynosita. Szukano bledu w po-
prawnosei rytualnej strony, ktora spotkala kleska ®, Ng przestrzeni ko-
lejnych wiekéw chrystianizm wyzwalal sie jednak coraz widoczniej spod
wplywéw magii. Oznaczalo to wprowadzenie do wierzen powszechnych
postulatu podporzadkowania wszystkich spraw ziemskich Bogu. Niezbed-
nym skladnikiem w uduchowionej postaci poprawnosci obrzedowej stala
sie gotowo$é do przyjecia wyrokdéw nieuchronnego losu, ktérg chrzescija-
nin powinien zachowywaé stale, okazywaé ja w czynach i nie odstepowaé
od niej w my$lach 6. W ten sposob chrystianizm stanat na strazy reali-
zacji uprzednio przez siebie zmodyfikowanych norm $rodowiska rycer-
skiego.

W sumie mozna stwierdzi¢, Ze poganie i chrzescijanie dla zapewnie-
nia sobie sukceséw militarnych dazyli do zachowania poprawnosci obrze-
dowej, pojmowanej jednak odmiennie. W wyobrazeniach poganskich
ograniczala sig¢ ona do doraznych, okazjonalnych aktéw kultowych, kiore

pasowania Krzywoustego na rycerza i okolicznosci, ktoére towarzyszyly ceremonii,
wérod nich uwypuklil zwycieskie dowodzenie wojskiem przez mlodego ksigeia. Por.
uwagi- o znaczeniu dowodzenia armig w monarchii wczesnofeudalnej W. Schle-
singer, Uber germanisches Heerkonigtum, [w:] Das Konigtum. Seine geistigen
und rechtlichen Grundlagen, Vortrige und Forschungen herausgegeber vom Kon-
stanzer Arbeitskreis fiir mittelalterliche Geschichte, geleitet von Th. Mayer, t. 3,
Sigmaringen 1973 (I wyd. 1956), s. 105; Ph. Dollinger, Aspects de la moblesse
allemande XI1e—XIIIe siécles, {w:] La noblesse au Moyen Age, Essais d la mémoire
de R. Boutrouche, red. Ph. Contamine, Paris 1976, s. 146 i n., gdzie podano tez
nowsza literature.

58 Tak o $mierci ksigcia holsztynskiego Adolfa II pisal Helmold, II 101, s. 200.
Podobnie Adam z Bremy o duchownych zabitych przez poganskich Obodrytow,
II 41, s. 70 (exhalaverunt victorem spiritum), a za nim Helmold, I 16, s. 35.  Por.
tez K. Brinker, Formen der Heiligkeit. Studien zur Gestalt des Heiligen in
mittelhochdeutschen Legendenepen des 12 u. 13 Jh., Bonn 1968, s. 22 i n.

5% Por, wzmianki o $&mierci $§w. Wojciecha: Canap., passim, szczegélnie VII,
s. 13; XIX—XX, s. 29 i n.,, XXX, s. 45; Bruno, XVII, s. 19; XVIII, s. 24; XXIV,
s. 29; XXX—XXXIV, s. 37 i n.

% Por. wyzej, przypisy 39, 44, 45, 47, 58.

81 Helmold, I 25; s. 48, pisal ironicznie o Sasach: non recognoverunt, quia
Domini est bellum et ab ipso est victoria.
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mialy na celu wiasciwe odczytanie zewnetrznych oznak wyrokéw opatrz-
nosci. Zwraca tu uwage pelna rezerwy postawa wobec kaprysnego losu.
Chrzescijanie réwniez szukali afirmacji swych poczynan w poprawnosci
obrzedowej. Jednak nie znali oni rozdwojenia wierzen miedzy kult wyz-
szy i nizszy. Realizacje warunkéw poprawnosci obrzedowej lgczyli z de-
wocja osobisty. Natomiast meofici diugo oddzielali kult nizszy od wyz-
szego (chrzescijanskiego) i spraw publicznych, dlatego troske o popraw-
nos¢ obrzedowa zdawali na kaptanéw. Na przelomie XII i XIII w. po-
prawno$é¢ obrzedows pojmowano w spoleczenstwach zachodniostowian-
skich na spos6b chrzescijanski. Miala ona odtad stuzyé realizacji norm
spolecznych, a tracila wyraznie na znaczeniu jako recepta na zwyciestwo.
Umozliwialo to religii polgczenie wszystkich funkeji, ktére przypisuje
jej wspélczesna socjologia w zakresie kontynuacji wartosci kulturowych.
Zdaje sie to wskazywac na jeden z kierunkéw, w ktérym powinny péjsé
badania nad ukszialiowaniem si¢ mentalnosci feudalnej i jej zwigzkami
z katolicyzmem. . .

Wrbézby, przepowiednie, odgadywanie losu staly sie istotng plasz-
czyzng konfrontacji poganizmu i chrystianizmu. Wydaje sie, ze u jej pod-
staw legly pewne odmiennosci epistemologiczne obu religii. Dotyczyly
te réznice biegu wydarzen i sposobu ich prognozowania. Elementy pogan-
skiego widzenia tej sfery rzeczywistosci znane sg jedynie fragmentarycznie
z pism chrzescijanskich, w ktérych przedstawiane byly jako bigd. Celowe
i uzyteczne dla rozpatrywanego tu zagadnienia mogloby okazaé¢ sie roz-
réznienie miedzy terminami error i idolatria. Pierwsze z wymienionych
okreslen zawieraloby zarzut falszywego zdefiniowania praw rzadzacych
kolejami losu, podczas gdy drugie odnosiloby sie do kultu innych niz
chrzescijanski bogoéw 2. Na czym polegal blad? Dla poganina o losach
ludzi i $wiata decydowaly okryte tajemmicg walki bogéw, duchéw i de-
monéw 8. Wynik starcia by! niepewny i dal sie przewidzieé¢ jedynie

&2 Problem znaczenia tych termindéw u Galla podjal A. F. Grabski, op. cit,
s. 53 i n.,, widzac w nich synonimy. Wydaje sie jednak, Ze kronikarz piszac o po-
ganskich kultach uizywal terminu ydolatria (np. Pomoranorum, IIT 1, s. 128). Mo-
ralne i spoleczne implikacje poganizmu okreslat jako error (np. poganskie oby-
czaje Mieszka I, I'4—5, s. 13 i n.), a formy poganskie, ktére nie mialy bezposred-
niego wplywu na walke religii jako mos gentilitatis (o postrzyzynach, I 1, s. 9).
Adam z Bremy odréznial oba pojecia wyraZnie. Tenebrae errorum lub error ozna-
cza u niego podporzadkowanie sie wrézbie (I 8, s. 7; II'3, s. 69); cultus demonum,
ritus ydolatriae, ydolatra — kult poganskich bogéw (I 10, s. 8; II 39, s. 69; II 59,
s. 81). Podobnie Vita Prieflingensis, II 11, s. 42: cum ad captanda auguria vario
errore delusus gentilis ille populus conveniret. Problem znaczenia obu terminéw
wart jest moze osobnego studium.

8 ‘Wydaje sig, zé los odgrywal decydujaca rolg u Stowian przed chrystianizacjg
w wielu sprawach publicznych. Sladem po tym moze byé losowy wybér wiadcy
w tradycji przekazanej przez Kosmasa (I 4—5, s. 10 1 n) i Mistrza Wincentego
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w. pewnych okoliczno$ciach przez kaplandéw, wrézbiarzy badz wiedzmy.
Dlatego czlowiek powinien szukaé znaku, ktéry wskazalby mu wlasciwg
decyzje. O znaczeniu wrézb dla Slowian pisal juz Prokop z Cezarei ®.
Wedtug latopisu Nestora, ksiaze kijowski Wlodzimierz mial dwukrotnie
poddaé probie losowej decyzje o przyjeciu chrzescijanistwa 8. Kosmas
pisat o wrézkach nienawistnie i po$§wiecal im nadspodziewanie wiele
uwagi . Rozroznienie miedzy bledem i balwochwalstwem wystepuje nie
w calym pi$miennictwie chrzescijanskim, lecz zapewne u lepiej zoriento-
wanych autoréw. Error przybierat podwéjngé znaczenie:

1) otoczone przez pogan kultem martwe posagi — rzeczy byly nie-
zdolne w niczym pomoc, ani niczego przewidzieé 7;

2) los odgadywano postugujac sie pospolitymi przedmiotami i zwie-
rzetami: wléczniami, deseczkami, przetakiem, wrézebnym koniem 8,

To sprawialo, ze poganie zdawali sie na przypadek, znak rzeczy mar-
twych lub nierozumnych. Dlatego nie mogli niczego naprawde przewi-
dzie¢ 1 dreczy!l ich sceptycyzm w zwiazku z kazdym przedsiewzieciem.
Ich poprawno§¢ obrzedowa nie byla zdolna oderwaé sie od konkretu
i przez to braklo jej dalszej perspektywy oraz mocy. Juz Prokop z Ce-
zarei zauwazyl: ,,0 przeznaczeniu (Stowianie) nic nie wiedzg”. Ale kon-
trowersja w tej sprawie istniala przez wieki i zostala dobrze odzwiercie-
dlona w przekazie Adama z Bremy o misji wéréd Saséw i Norwegow *.
Dila Helmolda kaplan pogariski zalezy od skinienia losu, podobnie jak
ci, co go stuchaja™. Mistrz Wincenty z satysfakcjg pisal, ze Rusinéw

(I 13, s. 262 i n.; II 3—4, 8, s. 271 i n.). Wplyw walki rozmaitych istot nadprzyro-
dzonych na los ludzki w wierzeniach poganhskich potwierdzaja marginalne wzmianki
Kosmasa (I 10—12, s. 22 i n; I 37, s. 65 i n.), Helmolda (I 52, s. 103) i Ebona
(III 23, s. 134).

84 Prokopiusz z Cezarei, op. cit., VI 14, 24, s. 69: Oddajg ponadto takze czesé
rzekom, nimfom i innym jakim$§ duchom, i skladaja im wszystkim ofiary, a w czasie
tych ofiar czynig wrézby; Helmold I 52, s. 103: Inter multiformia autem Sclavorum
numina prepollet Zvanthevith, deus terre Rugianorum, utpote efficacior in responsis.

65 Powies§é doroczna Nestora, wyd. A. Bielowski MPH, t. 1, c. 40 i 43,
§. 626 i n. Por. tez H. L.owmianski, Religia Stowian, s. 277 i n.

86 Kosmas, 1 4,s. 10in,; I 9—12,s. 18 i n.; 11T 3, s. 163.

87 Adam z Bremy, Il 28, s. 62: occurit ei Suein, derelictus a Deo, frustra sperans
in ydolis suis. Por. tez relacje Ebona o nawréconym Wyszaku (III 16, s. 125).

68 O wroézeniu z deseczek i z popiolu Saxonis Gesta Danorum, lib. XIV,
c. XXXIX 7, s. 467; o przetaku por. przypis 72; o koniu wrdzebnym i wildczniach
Thietmar, IV, 24, s. 177; Vita Prieflingensis, II 11, s. 42; Herbord, IT 33, s. 125;
Saxonis Gesta Danorum, lib. XIV, c¢. XXXIX 11, s. 467. Sladem pamieci o wrézeb-
nych funkcjach konia jest chyba relacja Mistrza Wincentego o wyscigu konnym,
ktérego zwyciezca ma zostaé¢ krolem (I 13, s. 263).

% Adam z Bremy, I 7, s. 6; II 38, s. 68; II 55, s. 79.

" Helmold, II 108, s. 213: Rex apud eos modicae estimacionis est compa-
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spotkata kleska, choé¢ poganski wieszczek zapewnial ich o zwyciestwie 7.
W podobnym tonie utrzymana jest relacja o wyprawie Polakéw na Lu-
busz, ktérych wrézba sukcesu tudzila wiedzma ™. Dlugo znaki wrézebne
pozostaly pozadane przy podejmowaniu decyzji, bo kierowali sie nimi
Pomorzanie w relacji hagiograféw Ottona z Bambergi, Sasi Helmolda
i czescy bohaterowie Kosmasa ™. Poganskiej poprawnoéci obrzedowej
braklo jednak wiasciwie sformulowanego celu oraz metody.

Kaptani chrzescijanscy z kregéw misyjnych w X—XII w. nie dostrze-
gali réznicy miedzy sprawami przyszlymi i nieznanymi. Dlatego pojecie
daru przepowiadania czy ducha proroczego oznaczalo na ogdt umiejgtnosé
odgadywania obu wymienionych kategorii zdarzeh ™. TeraZniejszo$¢
i przyszlo§é uznawano za jedna calo$é, podporzadkowang woli bozej. Za-
mierzenia opatrznos$ci mozna bylo poznaé¢ dzieki lasce osigganej przez
poprawnos¢ obrzedows. Mnich z Priifening przedstawil jg w sposéb
typowy dla religijno§ci benedyktyriskiej, dominujacej na stowianskich
terenach misyjnych jeszcze w XII w. W jego relacji Otto z Bambergi
widzial rzeczy przed innymi zakryte dzieki mieustannym modlom, jakie
zanosil do Boga sam biskup, jak i w jego intencji bracia zakonni . Na-
tomiast poganski kaptan, wedlug obiegowych przekondn z tego okresu,
byt zdany na dorazny akt kultowy. Moglo nim by¢ ofiarowanie zwierze-
cia ". Chrzescijafiscy duchowni i wierni modlili sie nieustannie, nato-
miast kaplan poganski ,stosownie do wskazéwek losu zapowiada uro-
czystosci na cze$é bogédw, po czym schodza 5ie¢ mezowie i kobiety z dziec¢-
mi” . Proboszcz bozowski nie byt w tym miejscu $cisty, wiadomo bowiem
skadinad o statych $wietach u Stowian poganskich, ale, jak sie wydaje,
réznice dotyczace koncepcji poprawnosci obrzedowej ujat trafnie. Dla
rozpatrywanego tu zagadnienia istotne jest bowiem to, ze ksigezy pokroju
tego kronikarza razila doraZnos§é i docelowosé kultu poganskiego 8. W rle-

racione flaminis. Ille enim responsa perquirit et eventus sortium explorat. Ille ad
nutum sortium, porro rex et populus ad illius nutum pendent (o Rugianach).

71 Mistrz Wincenty, IV 14, s. 412,

72 Chronicon Montis Sereni, s. 176; por. tez A. Briickner, Kultura duchowa
Stowian, Kwart. Hist., t. 52: 1938, s. 217. Ostatnio kwestionowana wiarygodnos¢ tej
zapiski (por. H. Lowmianski, Religia Stowian, s. 233) nie ma zasadniczego
znaczenia dla przedstawionej tu kontrowersji miedzy chrzescijanami i poganami
o wilasciwa interpretacje mechanizméw rzadzacych kolejami losu, gdyz podobnie
jak cytowana w przypisie wzmianka Mistrza Wincentego, wiadomos¢ ta odnosi sie
do wyobrazen o nieprzyjacielu, ktéremu przypisuje sie dewiacje religijng.

" Szerzej J. Dowiat, Poganski obraz, s. 82.

4 Vita Prieflingensis, 111 3, s. 59.

% Ibid., IIT 3, s. 58.

7 Helmold, I 52, s. 103 (cyt. w przypisie 64).

77 Ibid., I 52, s. 103.

K. Moszynaski, Kultura ludowe, cz, 2, s. 260 i n; J. Tyszkiewicz,
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lacji zywotu z Priifening tlum pogan jako wspdlnota kultowa byl groz-
ny dla misjonarzy, dop6ki nie ujawnily swej mocy zastugi ksigzy, wyni-
kajagce z ich nieustannej poprawnosci obrzedowej; potem jednak zalamy-
wal sig, nie byl w stanie kierowaé¢ swymi poczynaniami i poddawal sie
woli wystancéw bozych . Podobng moc przyznano w pdziniejszej tra-
dycji $w. Wojciechowi 8.

Wyniki dziatalnosci gospodarczej we wezeshym sSredniowieczu podda-
wano na 0gél racjonalnej kalkulacji. Dlatego sfera magicznie rozumiane]
poprawno$ci obrzedowej byla dosé szczupla. W rolnictwie najwieksze nie-
wiadome nioslto ze sobg zagrozenie ze strony nie dajacych sie przewidzieé
zjawisk natury, m.in. powodzi, suszy, gradobicia itp., oraz kleski spotecz-
ne: najazd zewnetrzny, wojna domowa, gtdd. Wszystkie one obejmowaly .
swym oddzialywaniem cale zbiorowosci ludzkie, gdyz stanowity poten-
cjalne niebezpieczenstwo dla ogélu. Zasadnicze znaczenie w ich ma-
gicznej interpretacji przypisywano zatem poprawnosci obrzedowej nie
tylko poszczegblnych ludzi, ale réwniez catej spotecznosci.

Wydaje sie, ze stowianskie pojecia magiczne i religijne z epoki przed-
chrzescijanskiej wigzaly pomyslnosé materialng z doraznymi aktami kul-
towymi, nawet woweczas, jefli te przybieraly charakter cykliczny. Arabski
przekaz tak opowiada o Slowianach: ,,Gdy nadejda zniwa, wtedy nabie-
raja soczewicy na lopatke, podnoszg ku niebu i méwia: ,,O Panie, ktérys
nam dawal pozywienie, daj nam go teraz w obfito$ci” 81. Uroczystosci ku
czei Swietowita w rugianskiej Arkonie opisane przez Saxona Gramatyka
wskazuja, ze zgodnie z magiczng interpretacjg swiata akt kultowy umozli-
wial odczytanie prognozy co do przysztych zbioréw i zasobéw zywnoSci 82,
Dla chrzescijan efekty dziatalnosci gospodarczej pozostawaly zwykle poza
zasiegiem spekulacji magicznej i nawet jeéli trudne byly do przewidze-
nia, to tylko zupelnie wyjatkowe okoliczno$ci mogly zmieni¢ bieg wy-
darzen 8, Misjonarze grozili opornym poganom réznymi represjami, m.in.
moralnymi, politycznymi i militarnymi 8. Natomiast argument niepowo-
0 schytkowym pogafistwie na ziemiach polskich, Kwart. Hist.,, t.. 73: 1966,
s. 557 i n. .

7 Vita Prieflingensis, III 8, s. 67.

8 De sancto Adalberto episcopo (Tempore illo), wyd. W. Ketrzynski,
MPH, t. 4, ¢. 10, s. 215 i n.; Miracula sancti Adalberti, wyd. W. Ketrzyriski,
MPH, t. 4, c. 4,s. 229 i n.

81 Lewicki, Pisarze arabscy IX—XIII w. o wierzeniach religijnych
wcezesnosredniowiecznych Slowian, Lodzkie Studia Efnograficzne, t. 9: 1967, s. 335 1 n.

82 Saxonis Gesta Danorum, lib. XIV, ¢. XXXIX 17, s. 465 i n.

8 Por. Ebo, III 17, s. 126; opisany tam nadzwyczajny poléw stuzy nie celom
materialnym, lecz rozwojowi kultu (Ex hoc vero populus in fide magis ac magis
corroboratur). Zblizong wymowe ma legenda o rozmnozeniu zywnosci na postrzy-
zynach Siemowita (Gall, I 2, s. 11).

8 Vita Prieflingensis, III 10, s. 69; Ebo, III 15, s. 122; III 16, s. 122 i n.; Herbord,
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dzen materialnych pojawial si¢ w zrédlowych relacjach o misji jedynie
w wystgpieniach kaplanéw poganskich #. Legenda o $w. Wojciechu po-
daje, ze nawet w momencie jego Smiertelnego zagrozenia Bég mamil
Pruséw zludzeniem pozaru ich wioski. Ale nie poniesli oni zadnych szkéd,
‘a ztudzenie mialo umozliwi¢ meczennikowi jedynie dokonczenie naho-
zenstwa %,

Jest zatem prawdopodobne, ze w przekonaniu chrzescijan poganie
zbyt Scifle laczyli zabieganie o pomys$lnos¢ gospodarcza z kultem religij-
nym, a szczegllnie razila ich warstwa magiczna. Mozna tu powotaé¢ sie na
Thietmara i Helmolda, ktérzy pisali, ze poganie z aktami kultowymi
wigzali oczekiwania na konkretne korzyéci doczesne 8. Natomiast cudo-
twércom chrzesdcijariskim niezwykle rzadko przypxsywano 1ngerenCJe
w sprawach materialnych %,

Sakralizacja systemu spolecznego, w tym réwniez zasad rzadzacych
wytwdrczoscia, wplynela jednak na formy kultu chrzescijanskiego. Po-
prawnos$é¢ obrzedowa wladey kojarzyla sig tradycyjnie z pomyslnoscig
jego ludu ®. Postepujaca mediatyzacja spoleczna sprawila, ze zaleznosé
ta rozszerzyla sie na nizsze szczeble organizacji gospodarczej. Poprawnosé
obrzedowa biskupa niosta pomyslnosé wiernym w jego diecezji . O roz-
kwicie wlosci koscielnych miata decydowaé kultowa postawa duchow-
nych, ktérym te dobra podlegaly 1. Juz w epoce misyjnej zadano zacho-
wania poprawnosci rytualnej od wladcicieli débr, ale odpowiedzialnosé
za naruszenie jej warunkéw ponosili oni sami, tak jak np. Pomorzanka,
ukarana przez niebiosa za to, ze kazala swoim ludziom Za¢ w nie-

IIT 20, s. 182. Nadto w relacji Herborda, w odroznieniu od dwoéch pierwszych zywo-
t6w, wystepuje grozba wiecznego potepienia (II 15, s. 87; II 29, s. 117; III 3, s. 154 i n;
II1 7, s. 162; III 18, s. 181), kierowana pod adresem pogan

8 Ebo, III 5, s. 62; Herbord, II 23, s. 102 i n.; III 4, s. 156.

8 Tempore illo, 15, s. 218 i n.; Miracula s. Adalberti, 7, s. 232 i n. Por. tez Vita
Prieflingensis, I1 17, ktérej autor wyrazil przekonanie, ze neofici wolinscy zostali
ukarani za apostazje pozarem.

8 Thietmar, VII 69, s. 567: domesticos colunt deos multumque sibi prodesse
sperantes his immolant: Saxonis Gesta Danorum, lib, XIV, s, XXXIX 3, s. 465.

88 W polskiej hagiografii XIII/XIV w. tylko Vita maior s. Stanislai, s. 427 i n.;
Miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis, wyd. W. Ketrzynski, MPH,
t. 4, s. 741 i n.; Vita sanctae Salomeae reginae Haliciensis, wyd. W. Ketrzynski,
MPH, t. 4, s. 789; De vita et miraculis sancti Iacchonis (Hyacinthi) ordinis fratrum
predicatorum. Auctore Stanislao lectore Cracoviensi eiusdem ordinis, wyd.
L. CwikliAski, MPH, t. 4, s. 859, 871 i n.

8 F, Graus, op. cit,, s. 340 i n, W. Schlesinger, op. cit, s. 111,

9 Por, Mistrz Wincenty, III 8, s. 335 1 n.

91 Przes§wiadczenie to bylo rozwiniete szczegélnie u cysterséw, szerzej S. Ep -
perlein, ,,Mit fundacyjny” niemieckich klasztoréw cysterskich a relacjc mnicha
lubigskiego z XIV w., Przegl, Hist,, t. 58: 1967, s. 590 i n.
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dziele %2. Tego rodzaju przeslanki skladaty sie na powstanie przesgdnego
przekonania, ze od poprawnosci kultowej kazdego gospodarza, feudala
czy chlopa, zalezg wyniki jego dzialan produkcyjnych. Pobozna wladci-
cielka wsi mogla nawet wyjednaé cud, ktéry ocalit przed gradobiciem
plony w jej wsi. Poddanym z tej miejscowosci przyszto uczestniczyé je-
dynie w doraznym akcie kultowym, do ktbérego sklonila ich groza sy-
tuacji 9.

Zaréwno w poganskiej, jak i w chrzesc13ansk1e] koncepcji popraw-
nosci obrzedowlej wyrazne stawato sie dgzenie do sakralizacji stosunkéw
produkeji 1 zwigzkdéw spoleczno-wytworczych. Miedzy obu wyznaniami
wystepowala jednak wyrazna antynomia struktur pojeciowych: popraw-
nos¢ obrzedows pogan cechowala konkretnosé, sciste powigzanie z przed-
miotem produkeji, doraznosé. Natomiast religia chrzeécijaniska oddzielala
poprawnoéé ohrzedows od produkeji, dazyla do zacierania prostych zwiaz-
kéow miedzy nimi, zachowujac jednak ich ogdlng wspébizaleznosé. W cza-
sach misyjnych problem ten zaznaczyl sie dosé wyraznie. Ulamkowe
wzmianki zrédlowe zdaja sie wskazywaé, ze neofici z oporami akcepto-
wali w swych wyobrazeniach zwigzek pomiedzy przestrzeganiem naka-
z6w wiary i jego praktycznym oddzialywaniem na zycie codzienne %4,
Jeszcze trudniejsze do pojecia okazaly sig zaleznosci miedzy zobowigza-
niami materialnymi i poprawnoscig obrzedows. W XII w. biskup star-
gardzki Gerold upominat Holzatéw, by oddawali dziesiecine w przepisa-
nej wysokosci:

Przestrzeganie tych wszystkich nakazéw nie przysporzy wam jednak Zadnygh
korzySci, jesli zaniedbujecie inne przykazania, albowiem jest napisane: ,,A ktokol-
wiek by w jednym upad}, stat sie winien wszystkiego” [..] Przeto [..] zaklinamy
was wszystkich w Panu [...], abys$cie nie zgubili swego majatku doczesnego a réw-
noczesnie duszy na wieki przez zagarniecie Bogu tego, co mu sie nalezy %,

Magia wedlug B. Malinowskiego jest ,rytualizowaniem optymizmu
czlowieka” 9. Wyzej staralem sie wykazaé, ze mozna w niej wyodrebnié
ryt i postawe psychiczng ludzi dazacych do zapewnienia sobie pomocy
sit nadprzyrodzonych. Wlasnie w tej drugiej sferze wystepowaly, jak
mozna sadzié, daleko idgce ré6znice pomiedzy poganizmem i chrystianiz-
mem. Poganska koncepcja poprawnosci obrzedowej traktowala akty kul-

92 Vita Prieflingensis, II 14, s. 45; Ebo, II 6, s. 65 i n.; Herbord, II 23, s. 103 i n.;
podobne wypadki: 1) Herbord, III 29, s. 190 i n.; i 2) Vita Prieflingensis, III 13,
8. 72 i n.; Ebo, III 22, s. 132 i n. Szerzej o motywie haglografxcznym kary za prace
w Swieto F. Graus, op. cit,, s. 481 i n.

98 De vita et miraculis s. Iacchonis, s. 871 i n.

9 Zwlaszeza Vita Prieflingensis, II1 13, s. 72 i n.; podobnie II 14, s. 45.

9 Helmold, I 92, s. 179 i n., przeklad J. Matuszewsklego, Helmolda Kro-
nika Stowian, Warszawa 1974,(s. 361.

% B. Malinowski, op, cit, s. 464.
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towe, postulaty wobec sit nadprzyrodzonych oraz dazenia ludzkie do-
raznie i w oderwaniu od pozostalych. Dlatego duze znaczenie przyzna-
wala ona przypadkowi. Optymizm pogan opieral sie na wierze w szczesli-
we zrzadzenie losu, ktére moglo zostaé spowodowane przez opiekuncze
bostwa lub demony. Cykl kultowy w znacznym stopniu (obok innych
czynnik6w) wyznaczaly sytuacje krytyczne, zwigzane z wielosciag mozli-
wych rozwigzan. Ryzyko niepowodzenia oceniano z reguly jako znaczne.
Nie uznawano w zasadzie pozaziemskiej rekompensaty niepowodzenia.
O tym, czy akt kultowy przyniesie oczekiwany rezultat, czy tez nie, de-
cydowala zakryta przed czlowiekiem gra sil nadprzyrodzonych.

Chrzescijaniska koncepcja kultowa wymagata od wiernych nieustannej

ufnosci w pomoc boza i dochowania szerokiego katalogu (dostosowanego
do $rodowiska spolecznego) wymogoéw religii. Powodzenie osiggalne bylo
dla wszystkich, ktérzy zachowywali nakazy wiary i dokonywali nieustan-
.nie aktéw kultowych. Niepowodzenie uznawano za nastepstwo bledu
w postawie obrzedowej lub rezultat grzechu. Czlowiek nie mial jednak
w rekach swego losu. O wyniku jego zamierzen decydowalo bowiem
przeznaczenie, w wyjatkowych wypadkach dzialajagce wbrew ustalonemu
schematowi. Moglo ono obdarzy¢ laskg grzesznika, a na ludzi poboznych
“'sprowadzié kleske lub ciezka chorobe 97. Zaréwno chrzescijanska kon-
cepcja kultowa jak i wiara w istnienie przeznaczenia eliminowaly przy-
padek spoSréd czynnikéw rozstrzygajacych o poczynaniach ludzkich.
W szerszym rozumieniu sukces byl péjmowany jako akceptacja wszel-
‘kiego losu, ktéry zostanie przeznaczony czlowiekowi przez Boga. Prak-
tyczny, wezszy zakres pojeciowy powodzenia byl okreslony przez prze-
$wiadczenie, ze chrzeécijanin, ktérego dziatania wynikajg z woli bozej,
osiggnie swe zamierzenia, o ile wykaze w swym postepowaniu konse-
kwencje i niezachwiang wiare oraz stawi czota ogromnym nieraz prze-
ciwnosciom, choé¢by za cene zycia.

Wszechstronnie pojeta i nieustannie dochowywana poprawno$é¢ obrze-
dowa miata wiernemu przynie§é powodzenie w zamierzeniach, ktérych
wynik byt niewiadomy. W wyjatkowych wypadkach, za zrzadzeniem Bo-
go, mogla tez naruszyé¢ prawa natury i spowodowaé cud. Naruszenie Swia-
ta materialnego nie musiato byé ani wielkie, ani manifestacyjne, ani
jednorazowe. W zasadzie nastepowalo na skutek nieustannych i wielo-
krotnych aktéw kultowych 9.

Odmiennie pojmowane przez pogan i chrzeScijan ,rytualizowanie
optymizmu” bylo zasadnicza kontrowersjg epoki misyjnej. Istotg sporu

97 Helmold, I 75, pisze, ze cigzka choroba Wicelina wywolala w jego srodowisku
kontrowersje.

%8 Thietmar, I 21, s. 29, podobne motywy por. Adam z Bremy, I 43, s. 31,
i Tempore illo, s. 211,
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staly sie bowiem rézne modele postepowania wobec sit nadprzyrodzo~
nych, pozostajace zapewne w zwigzku z wzorami zachowania w zyciu
spolecznym. W przedstawionym tu szkicu dazylem do ukazania zasadni-
czej linii dzielgcej poganskg i chrzescijanskg koncepcje poprawnosci
obrzedowej. Wiele kwestii szczegélowych bedzie wymagato blizszych
ustalen. Sposréd nich najwieksze znaczenie moze mie¢ weryfikacja hipo-
tezy o znaczeniu réznic zachodzacych miedzy obu koncepcjami dla prak-
tycznego dzialania ludzi, szczegdlnie dla przystosowania jednostki do
feudalizacji stosunkéw spotecznych.

Stefan Kwiatkowski

KONZEPTIONEN DER RITUS-KORREKTHEIT BEI DEN WESTSLAVEN
IN DER MISSIONSEPOCHE

Zusammenfassung

Der Autor befafit sich mit dem Problem der Funktionen, die der magischen
Schicht der religiosen Glauben in der Missionsepoche zuteil worden sind. Bisher
haben sich die Forschungen auf den Ritus und seine technische Seite konzentriert.
Fiir den Erfolg des magischen Eingriffs war aber auch die psychische Haltung des
Menschen entscheidend, der die {ibernatiirlichen Krafte beeinflussen -wollte. Er
mufite nidmlich den Glauben an den Erfolg der magischen Praktiken durch eigene
Taten und Gedanken begriinden. Die Heiden verstanden den Sinn eines jeden Ritus
gesondert und von anderen Angelegenheiten losgelost; der Schicksalsglaube und die
gegenseitige Abhidngigkeit zwischen ihrer Handlungsweise und den Fligungen der
Vorsehung waren ihnen fremd. Ihr Optimismus beruhte auf dem Glauben an
gliickliche Schicksalsfligung, die durch beliebiges Spiel der hoheren Gewalten
verursacht wurde. : .

Die christliche Konzeption der Rituskorrektheit bewertete die Chancen der
Wirksamkeit der Kultakte in bezug auf die Leistungen des ganzen Menschenlebens,
und, breiter verstanden, auch auf die Verdienste der Vorfahren, der Sippe, schliefilich
auch in bezug auf die géttliche Prédistination. Der Christ erreichte seine Ziele als
Vollstrecker des Gotfeswillens. und er wurde zum Miflerfolg verurteilt, wenn er
Siinden beging oder in Zweifel geriet. Kultakte wurden universell verstanden, denn
sie diensten, neben der Verwirklichung eines konkreten Vorhabens, auch dem allge-
meinen Wohlergehen und der Identifizierung der Erneuerung des Einzelwesens
mit den Flgungen des Gottes. Deshalb waren seine rationalen und irrationalen
Bestrebungen immer mit emotionaler Spannung und stidndiger Kontrolle eigener
Glauben und Taten verbunden.

Die Unterschiede zwischen beiden Konzeptionen der Rituskorrektheit ergaben
eine wesentliche und von mittelalterlichen Menschen deutlich verstandene, religitse
Streitfrage. Sie bewirkten n&@mlich das unterschiedliche Verstehen der ,Rituali-
sierung des Menschenoptimismus”, sie entschieden {iber die jeweilige Einstellung
zu den in der praktischen Tétigkeit vorkommenden Schicksalsereignissen.
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