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Jezeli przyjmuje was jakimi jestescie, uczynie was gorszymi,
Jesli jednak potraktuje was jako tych, jakimi mozecie sie stac,
pomoge wam sig przemienic.

Johann Wolfgang von Goethe

Proba zarysowania hermeneutyki antropologicznej Paula Ricoeura jest cze$-
cig wigkszego projektu pod roboczym tytulem ,,Hermeneutyka edukacji”.
Pierwsza czg$¢, ,,Hermeneutyczna edukacja ku rozumieniu: Edukacja siebie

i gotowos¢ na ryzyko niepowodzen”!, podejmuje analiz¢ Gadamerowskiego
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rozumienia fenomenu edukacji jako edukacji siebie 1 jej implikacji dla do-
$wiadczenia edukacji. Na Migdzynarodowym Sympozjum ,,Reading Ricoeur
Once Again: Hermeneutics and Practical Philosophy” w Lizbonie w 2010 ro-
ku analizowatem wktad Ricoeura w hermeneutyke edukacji: ,,Uzdrawiajaca
podréz w kierunku siebie samego: Paula Ricoeura narracyjny przewrot
w hermeneutyce edukacji’?. Niniejsze uwagi dotyczg przede wszystkim
Ricoeurowskiego rozumienia cztowieka jako I ’homme capable czy I’homme
agissant® w odniesieniu do szeroko rozumianej hermeneutyki edukacji.
Moje hermeneutyczne podejscie do filozofii edukacji jest inspirowane
przez Martina Heideggera, Hansa-Georga Gadamera i Paula Ricoeura®.
Zwracajac szczego6lng uwage na centralne znaczenie konwersacyjnej
wzajemnos$ci w procesie edukacji (a nie na struktury edukacyjne), probuje
pokaza¢, ze zadaniem edukacji jest §wiadomy wysitek prowadzenia studenta
w kierunku madrosci, a takze ku wszechstronnemu rozwojowi catej osoby.
Kluczowym zadaniem jest formacja jednostki, dokonujaca si¢ poprzez
promowanie intersubiektywnego rozumienia. Takie podejs$cie znajduje si¢
w opozycji do dominujacych wspotczesnie tendencji przeakcentowujacych
role przekazu informacji naukowej i kumulacji wiedzy. Filozofujgc w duchu
greckiej tradycji antycznej, analizuje krytycznie zagadnienie limitéw i barier
w edukacji, podkreslajac, ze zwigzane sg one z procesualnym charakterem
edukacji. Zwracam tez uwage na granice mozliwos$ci edukacyjnych w wy-
miarze historii efektow i skutecznos$ci edukacji (Wirkungsgeschichte).

2 A. Wiercinski, A Healing Journey toward Oneself: Paul Ricoeur’s Narrative Turn
in the Hermeneutics of Education, ,,Ethics-in-Progress Quarterly” 1 (2010).

3 Dla Ricoeura I’homme capable i I’homme agissant sa synonimami. Idea homo
capax jest niewatpliwie, poprzez wptyw Gabriela Marcela, nawigzaniem do tradycji
chrzescijanskiej, w ktorej cztowiek jest rozumiany jako homo capax Dei: ,Inter omnes
creaturas visibiles solus homo capax est »suum Creatorem cognoscendi et amandi«”.
Catechismus Catholicae Ecclesiae, s. 356, http://www.vatican.va/archive/catechism_It/
pls2clp6_lt.htm. Interesujace bytoby rozwazenie w tym wzgledzie wptywu na Ricoeura
tradycji protestanckiej, ktorej wyrazem jest, znana mu dobrze poprzez jego oczytanie
w teologii Karla Bartha, formuta finitum non capax infiniti.

4 Zob. A. Wiercinski, Hermeneutics between Philosophy and Theology: The Imperative
to Think the Incommensurable, Minster: LIT 2010.
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Wychodzac z zatozZenia, Ze to, co najbardziej przydatne, jest jednoczes-
nie najbardziej bezuzyteczne, pojawia si¢ pytanie, na ile powszechne powo-
fanie do myslenia zmusza nas do transgresji samych siebie i transformacji
wiasnych przekonan. Jezeli logika pytania i odpowiedzi jest przewodnim
fronetycznym modelem dla edukacji, to warto pyta¢ o warunki mozliwosci
(Bedingung der Méglichkeit) edukacji dialogicznej. Czy rozumienie edukacji
jako edukacji siebie jest jedynie intelektualng ekstrawagancja i balastem na
systemie edukacyjnym? Czy raczej jest ono prawdziwym wyrazem herme-
neutycznego gestu goscinno$ci wobec Innego (réwniez wobec Innego w nas
samych) jako mozliwego objawienia tego, co jawi si¢ nam wciaz jeszcze
jako skryty wymiar Bycia.

Z natury swojej edukacja dokonuje si¢, mozna nawet powiedziec:
wydarza si¢, w horyzoncie niejednoznacznosci. Hermeneutyka nie jest
jednakze jatlowym popieraniem wieloznaczno$ci, niejasnosci, nieostrosci
czy wrecz holdowaniem zmylaniu i wprowadzaniu w btad tylko po to, by
celebrowac r6znorodnos¢. Raczej przypomina nam ona o polifonicznosci
rozumienia, sytuujgc ludzkie poszukiwanie sensu w horyzoncie fragmenta-
ryczno$ci i niedokonczenia. Uwzglednia przy tym pozorne przeciwienstwa,
takie jak spontanicznos¢ i rygor, jednoczesnie pamigtajac, ze najwazniej-
szym elementem w procesie edukacji jest proba rozumienia tego, co dzieje
si¢ z nami, niezaleznie nawet od naszych zamierzen czy nawet najbardziej
celowego dziatania’.

Hermeneutyka przypomina, ze ludzka egzystencja jest w istocie swojej
istnieniem rozumiejacym, czyli interpretujacym (existentia interpretativa,
homo interpretativus). Rozumienie siebie dzieje si¢ w konfrontacji z jezy-
kowym wyrazem, ktory odkrywa nowe mozliwos$ci bycia. Staje si¢ jasne, ze
rozumienie siebie, majace charakter jezykowy, jest procesem catozyciowym.
Jest swoistg podroza w kierunku siebie samego, jak w lface Kawafisa:

Kiedy wyruszasz do Itaki,
niech twa podroz bedzie dhuga,
pela przygod i odkry¢
Lestrygonow, Cyklopow,

5 Zob. A. Wiercinski, Hermeneutics and the Indirect Path to Understanding, [w:]
E. Fiala, D. Skoérzewski, A. Wiercinski (ed.), The Task of Interpretation: Hermeneutics,
Psychoanalysis, and Literary Studies, Lublin: Katolicki Uniwersytet Lubelski 2009,
s. 11-44.
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gniewnego Posejdona — ich si¢ nie lekaj:
niczego podobnego nie napotkasz na drodze,
tak dlugo dopoty mys$l twa bedzie wzniosta,
dopoki rzadkie wzruszenia

przenika¢ beda ducha twego i ciato.
Lestrygoni, Cyklopi,

gniewny Posejdon — nie spotkasz ich,

chyba ze nosisz ich we wlasnej duszy

i dusza twa ustawia ich przed soba.

Niech twa podréz bedzie diuga.

Niech bedzie wiele porankow letnich kiedy
z jakaze rozkosza, jakaze rado$cia
wptyniesz do portu dotad nieznanego;
zatrzymaj si¢ u fenickich handlarzy

kup tam wyborne towary,

perty i korale, ambre i heban,

i zmystowe perfumy réznego rodzaju —
tyle zmystowych perfum, ile tylko zapragniesz;
odwiedz wiele miast egipskich

zbierajac wiedzg od ludzi uczonych.

No§ zawsze Itake w swej pamigci.

Dotarcie do niej jest twym przeznaczeniem.
Jednak nie $piesz si¢ w drodze.

Niech ona trwa lata

bys jako starzec dobit do wyspy,

bogaty tym wszystkim, co zyskate§ w drodze,
nie oczekujac, ze Itaka uczyni ci¢ majetnym.
Wspanialg podrdz darowata ci Itaka.

Bez niej nie wyruszytby$§ w drogg.

Coz innego miataby ci dac.

Nawet jezeli zobaczysz ja uboga, Itaka nie zawiodla cig.
Skoro state$ si¢ madry, bardzo do§wiadczony,
zrozumiesz dobrze, co te Ttaki znacza®.

Itaka jako ojczyzna, dom rodzinny Odyseusza, byta celem jego wedrowki.
W kontek$cie mitu Homera Itaka jest metafora dotyczacg losu cztowieka.
Wybierajac si¢ w podrdz zycia, musimy by¢ gotowi na konfrontacj¢ wias-

¢ Thumaczenie wiasne.
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nych oczekiwan z faktycznoscig naszego doswiadczenia (die geschichtli-
che Faktizitit der menschlichen Existenz). Wszystkie nasze zmartwienia,
problemy i udrgki sg produktami naszych wlasnych niedomagan. Naszym
zadaniem jest zrozumienie, ze te wlasnie niepokoje niesiemy w sobie i to
my sami umieszczamy je w centrum naszych egzystencjalnych rozterek.
Chodzi tez o to, bySmy uczyli si¢ radzi¢ sobie z tym wszystkim, co unie-
mozliwia nam poszerzanie naszych horyzontéw widzenia i rozumienia nas
samych i §wiata, w ktorym zyjemy. Edukacja jest droga, ktéra wybieramy
z nadzieja, ze bedzie to dluga droga, petna przygod i nowych doswiadczen.
Jednoczes$nie jest to tez droga ciaglego ryzyka, ze nigdy nie bedziemy tak
naprawdg u siebie w domu, nawet jezeli wezmiemy sobie do serca stowa
Kawafisa i jego zachete, ze nic nie bedzie w stanie zatrzymacé nas, dopoki
mys$l nasza bedzie wzniosta. Edukacja staje si¢ modlitwa, natezeniem skupie-
nia, gotowoscig do zderzenia si¢ z tym wszystkim, co dotyka naszego ducha
1 naszego ciata. To bardzo wazne w wymiarze edukacyjnym, ze proces ten
dotyczy cztowieka we wszystkich jego egzystencjalnych uwarunkowaniach
i odniesieniach.

Nie mozna pomina¢ faktu, ze rowniez wznioste uczucia naleza do ca-
tosci ludzkiego do§wiadczenia. Edukacja ma potezny wplyw na kultywacje
naszych uczu¢, a takze naszego ciata. Réwniez dzigki wielu czarujacym
perfumom. Jest to istotna edukacja naszych zmystéw. Jak w przypadku
malarza, ktory cierpliwie uczy si¢ widzie¢ i miesza¢ kolory z wielkim
poswieceniem, przy maksymalnej koncentracji uwagi. Caty cztowiek jest
w drodze, by do§wiadczaé pickna $§wiata w jego bogactwie i roznorodnosci.
Droga ta pozwala nam odkrywac¢ nas samych 1 dociera¢ do siebie.

Zycie jest éwiczeniem w utrzymywaniu w pamieci celu drogi. Dazac
do celu, wzbogacamy siebie o to, co zdobywamy w drodze, a nade wszystko
o samo doswiadczenie drogi. Edukacja zapewnia nam wspanialg podréz,
petng przygod i niesamowitych wydarzen. Nie ryzykujac, nigdy nie wy-
ruszylibySmy w droge. U celu mozemy powiedzieé, ze nie potrzebujemy
niczego wiecej. Nabylismy doswiadczen 1 wzrosliSmy w madrosci. Jedynym
prawdziwym niepowodzeniem w edukacji moze by¢ odrzucenie tego, co
zycie ma do zaofiarowania.

Nasza podréz do Itaki jest podroza naszej duszy. Cenny czas, ktory
jest nam dany, mamy po to, bySmy mogli rozwazy¢, kim jestesmy, skad
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i dokad idziemy’. Nie jest to jedynie itinerarium mentis (Bonawentury),
ale itinerarium totius homini istoty ludzkiej w calej jej ztozonos$ci. Dluga
droga nie jest przeszkodg w dotarciu do przeznaczenia. Mozemy tu przy-
wota¢ doswiadczenie procesji per viam longam albo objazdy (detours)
Ricoeura®, ktore sg niezb¢dne do kultywowania naszej wrazliwo$ci w re-
lacji do wielowymiarowego §wiata, w ktorym zyjemy. Jestesmy nazbyt
czesto zniecierpliwieni w docieraniu do celu, pedzac w drodze, niecierpliwi
w oczekiwaniu na realizacj¢ zamierzen. Natomiast cierpliwo$¢ pomaga nam
wzrasta¢ poprzez doswiadczanie si¢ w samym byciu w drodze, uczac si¢
widzie¢ inaczej, ¢wiczgc siebie w rozumieniu, Ze nic nie musi by¢ zawsze
tym, czym jest obecnie, ze zawsze moze by¢ inaczej. Zadaniem naszym jest
uczy¢ si¢ powoli, przygotowujac si¢ na spotkanie z twarza Innego. Przypo-
mina nam o tym funkcja drzwi w architekturze, w katedrach i kosciotach,
w tabernakulach. Powolna podréz uczyni nas bogatymi. Drzwi zmuszaja
goscia do zatrzymania si¢, a tym samym zapraszajg do refleksji. Zatrzymujac
sie, czekajac, wycofujac sie, mamy szans¢ zastanowic si¢ nad dang chwila,
oceni¢ naszg sytuacje. Oczekiwanie na pojawienie si¢ lub brak kogos lub
czegos$ po drugiej stronie drzwi uczy nas umiejetnosci zderzenia si¢ z tym,
co oczekiwane lub niespodziewane w naszym zyciu. Jest to wezwanie do
wrazliwo$ci wobec tego, co nowe, nad czym nie mamy catkowitej kontroli.
Do tego, to, co spotkamy za drzwiami, rozjasnia niektore aspekty zycia,
ktére wezesniej byty nam niedostgpne, albo pozwala dostrzec je w innym
$wietle. Ten proces interpretacyjny znany jest w hermeneutyce Ricoeura jako
dystancjacja (distanciation)’. Dzigki niej mozemy zyska¢ dystans do naszego
bezposredniego zadania, co czasami oznacza szans¢ uzyskania petniejszego
obrazu calosci, zyskania czasu na przygotowanie siebie na spotkanie gospo-

7 Jest to nawigzanie do chyba najbardziej znanego obrazu Paula Gauguina Skqd je-
stesmy? Kim jestesmy? Dokqd idziemy? Malujac ten obraz w Tahiti w 1897 r., Gauguin
napisal drukowanymi literami w lewym gornym rogu, nie stosujgc zadnych znakow
interpunkcyjnych: D ou Venons Nous Que Sommes Nous Ou Allons Nous.

8 W przypadku Ricoeura jego model ,,0bjazdow i powrotow” (detour and return)
odzwierciedla Marcela dialektyke pierwotnej i wtornej refleksji (primary and secondary
reflection). Zob. B. Blundell, Paul Ricoeur between Theology and Philosophy. Detour
and Return, Bloomington, Ind.: Indiana University Press 2010.

® Zob. P. Ricoeur, The Hermeneutical Function of Distanciation, [w:] J. Thompson
(ed.), Paul Ricoeur: Hermeneutics and the Human Sciences, Cambridge: Cambridge
University Press 1982, s. 131-144.



Paula Ricoeura antropologiczna hermeneutyka osoby 167

darza domu twarzg w twarz, albo na zebranie mysli wobec niewidzialne;j
obecnosci. Jest to droga do zagospodarowania miejsca, ktore jeszcze nie jest
naszym sposobem rozwazania tego, co jest nieuchwytne, projektowania nas
samych w wyobrazalne sytuacje w mozliwej przysztosci.

W naszej drodze ku nam samym rozpoznajemy znaczenie bycia
w drodze, poruszania si¢ bez nadmiernej fiksacji na ostatecznym dotarciu
do celu. To dosy¢ tatwe, by si¢ zmartwi¢ i wprawi¢ w zaktopotanie, porow-
nujac wlasne osiaggnigcia z dokonaniami innych i w konsekwencji nie by¢
zdolnym do wzrastania w madrosci. Bezcenne jest natomiast w naszym
byciu w drodze uwrazliwianie si¢ na niejednoznacznosci w zyciu. Sens
ludzkiej egzystencji nie wyczerpuje si¢ w napieciu mi¢dzy delektowaniem
si¢ albo niedelektowaniem si¢ zyciem, ale w byciu phronimos, w nadawaniu
znaczenia wszelkim poczynaniom. Podr6z Odyseusza do Itaki byta trudna,
petna niebezpieczenstw i1 ryzykownych przedsiewzie¢. Doswiadczyt on
drogi w wielu r6znych aspektach. B¢dac nieraz nawet przerazonym, pozostat
wierny podrozowaniu (in statu viatoris) i doswiadczyl w calej rozciaglosci
tego, co niesie zycie. JesteSmy w drodze nie dla zabawy ani dla udreczania
si¢, nawet nie dla przedziwnej mieszanki obu stanow, ale by zy¢ zyciem jako
kosztownym darem, czyniac to, co konieczne, nie pedzac, ale pielegnujac
kazdy moment (Augenblick), rozkoszujac si¢ nim. Bycie w drodze staje si¢
forma przezywanego doswiadczenia, rado$cia z faktu, ze jeste$my w drodze
iuczestniczymy w misterium zycia, ktére od wewnatrz przenika calg tkaning
zycia i cudownie je przemienia. Jest to zaproszenie do doswiadczania petni
zycia jako niesamowitej przygody, petnej odkry¢, wiedzy i rado$ci w drodze
ku nam samym przez Innego w horyzoncie przeswiadczen, ktore ksztattuja
nasze zycie. Odwazna podr6z w kierunku rozumienia siebie jest droga
okrezng (detour) interpretacji. Istota ludzka jest existentia hermeneutica,
existentia interpretativa. Inny nie jest srodkiem do wiasnego wywyzszenia
(un soi élargi, enlarged self), ale partnerem w fascynujacym poszukiwaniu
porozumienia z Innym, ktéremu towarzyszy dynamika zaangazowanego
dzielenia si¢ soba, by tworzy¢ wspolnote zycia. Wzbogacenie siebie doko-
nuje si¢ rowniez w zderzeniu z tekstem'°.

10 Por. P. Ricoeur, La fonction herméneutique de la distanciation, [w:] tenze, Du texte
a l’action, Paris: Editions du Seuil 1986, s. 114; wyd. angielskie: From Text to Action:
Essays in Hermeneutics, I, trans. K. Blamey, J.B. Thompson, Evanston, Ill.: Northwest-
ern University Press 1991, s. 88—89. Zob. réwniez A. Thomasset, La théologie morale
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We wstepie do drugiego wydania Prawdy i metody Gadamer, za
Heideggerem, wynosi rozumienie do sposobu bycia cztowieka (universale
Bestimmtheit des Daseins)"'. Mowiac o swoim hermeneutycznym zamysle,
Gadamer stawia pytanie w sensie Kantowskim o warunki mozliwosci rozu-
mienia jako takiego (Bedingungen der Moglichkeit des Verstehens). Poprzez
takie okreslenie horyzontu problemu Gadamer pyta o catos¢ ludzkiego
doswiadczenia §wiata. Przekracza wigc tradycyjnag domeng nauk humani-
stycznych, a jednoczes$nie nie poddaje si¢ wszechdominujacemu dyktatowi
nauk eksperymentalnych. To wlasnie hermeneutyka daje szans¢ pytania
o czlowieka, ktory jest objawieniem Bycia (Da-sein). Pytanie o mozliwos$¢
rozumienia uprzedza wszelka dalsza refleksj¢ nad metodologicznymi aspek-
tami rozumienia, ktére w znacznym stopniu stanowity o doniostosci herme-
neutyki jako metodologii interpretacji tekstow tradycji. Gadamer podkresla,
ze to wlasnie dzieki Heideggerowskiej egzystencjalnej analityce Dasein (die
existenziale Analytik des Daseins) rozumienie nie jest jednym z mozliwych
zachowan cztowieka, ale jest sposobem jego bycia. W tym wlasnie upatruje
Gadamer geniusz Heideggera, a w rzeczywistosci jest to geniusz Gadamera,
ktory podjat te¢ fenomenalng wyktadnie cztowieka, dzigki ktorej, jak sam
mowit, cztowiek jest existentia hermeneutica, czyli takim byciem w Swie-
cie, ktorego differentia specifica jest interpretacja swojej wlasnej istoty.
Tak tez Gadamer rozumie swojg jezykowo zorientowang hermeneutyke,
ktora jest w punkcie wyjscia hermeneutyka tekstow tradycji, cho¢ na nich
si¢ nie zatrzymuje i obejmuje cato$¢ doswiadczenia hermeneutycznego
cztowieka. Chodzi tu o hermeneutyczne rozumienie Dasein w horyzoncie
skonczonosci (Endlichkeit, finitude), historycznosci (Geschichtlichkeit,
historicity) i czasowosci (Zeitlichkeit, temporality), ktore obejmuje catosé
jego doswiadczenia $wiata jako bycia-w-§wiecie. Jak powiada Gadamer,
nie jest to ani ,,kaprys, ani nawet opracowanie pojedynczego aspektu, ale
natura rzeczy samej w sobie czyni fenomen rozumienia wszechstronnym
i uniwersalnym”'2,

comme triple herméneutique, ,,Revue d’éthique et de théologie morale”, Vol. 242, no.
4 (2006), s. 47-70.

"' H.-G. Gadamer, GW2: Hermeneutik II, Wahrheit und Methode: Ergdnzungen, Re-
gister, Tiibingen: Mohr Siebeck 1993, s. 447.

12 H.-G. Gadamer, Truth and Method, trans. J. Weinsheimer, D.G. Marshall, 2nd rev.
ed., New York: Continuum 2000, s. xxvii.
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W duchu $wiadomosci hermeneutycznej, ktéra proklamuje rozumie-
nie jako sposob bycia (Verstehen jako Seinsweise, mode of being), rodzi
si¢ pytanie o to, kim jest 6w ,,zdolny podmiot” (capable subject), ktory
zamieszkuje §wiat jako existentia hermeneutica. Nie chodzi tu o odpowiedz
na pytanie, kto (who) nim jest poprzez nazwanie podmiotu dziatania (acting
subject, I’homme agissant). Pytanie o to, kim jest ten podmiot, moze szuka¢
odpowiedzi jedynie okrezng drogg (detour) poprzez odpowiedz na pyta-
nie, co i dlaczego (what and why). Dokonuje si¢ to na drodze narracyjne;j:
uczestniczac w interpretacji narracji, ktore tworza nasza tradycje, budujemy
naszg wlasng narracyjng tozsamo$¢, domagajacg si¢ rowniez interpretacji.
Rozumienie siebie nie jest nam dane w darze zycia ani z nim, ale jest za-
daniem na zycie. Owo rozumienie moze by¢ ofiarowane zyciu jako dar dla
nas samych. Ricoeur przypomina, ze to wtasnie z powodu nieuchwytnego
charakteru zycia jako takiego musimy retrospektywnie je reorganizowac.
Do tego potrzebujemy narracji opartej na zapozyczeniach z literatury i hi-
storii, ktore jako takie sg zawsze jedynie wstepne, prowizoryczne i otwarte
na mozliwg krytyke'>.

Tozsamo$¢ narracyjna na mocy swej interpretacyjnej natury wzywa
l’homme capable do stanowczego etycznego zobowigzania (categorical
ethical imperative) do rozumienia. Zalozenia interpretacyjne tozsamosci
narracyjnej obejmuja dialektyczne rozumienie identycznosci jako jedno-
czesnie identycznosci (idem) 1 tozsamosci (ipseity). Ricoeura rozumienie
tozsamosci zasadniczo rozni si¢ od Kartezjanskiej 1 nie-Kartezjanskiej
koncepcji. Tozsamos¢ osoby tworzy si¢ zarowno przez tozsamosc¢ idem, jak
przez tozsamos¢ ipse. Zgodnie z klasyczng dystynkcja migdzy idem a ipse,
Ricoeur przyjmuje, Ze to wiadnie tozsamos¢ idem nadaje osobie jej czasowo-
-przestrzenng tozsamos$¢. Natomiast tozsamos$¢ ipse jest tym, co gwarantuje
jej wyjatkowa zdolno$¢ inicjowania czegos$ catkowicie nowego'.

Decydujacym elementem o przynalezno$ci podmiotu do dwoch rédz-
nych porzadkow, fizycznego i intencjonalnego, jest Swiadectwo pochodzace
z atestacji (/’attestation, attestation), a nie empirycznie weryfikowalny
dowod. Atestacja jest formg gwarancji albo pewnosci (Gewissheit, cer-
titude), ktora posiada kazda osoba jako istniejgca w obydwu porzadkach

13 P, Ricoeur, Oneself as Another, trans. K. Blamey, Chicago: The University of Chicago
Press 1992, s. 162.
4 Tamze, s. 35.
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przyczynowosci. Gwarancja ta jest raczej zaufaniem i zawierzeniem (belief,
credence, confidence) niz pewnos$cig. Jest to wiara w siebie i wtasng zdolno$¢
do dziatania i cierpienia'®. Ten wilasnie nieweryfikowalny aspekt atestacji
jest istotnym elementem hermeneutycznej antropologii Ricoeura.

Zagadnienie osoby jako [’homme capable pociaga za sobg etyczne
zaangazowanie w polityke podmiotu jako siebie samego i Innego poprzez
proces interpretacyjny tozsamosci narracyjnej. W duchu Heideggerowskiego
rozumienia troski (Sorge) Ricoeur uwydatnia kruchos$¢ ludzkiej kondycji
(conditio humana) 1 ujmuje dzialanie osoby jako weryfikacje projektow
1 intencji poprzez umieszczenie ich w relacji do rzeczywistosci Swiata,
w ktorym zyjemy. Aktywno$¢ ludzka obejmuje zar6wno moéwienie, jak
i dzialanie, zwykle codzienne wydarzenia, jak i nadzwyczajne reakcje,
narracje, ktora jest narracyjnym ujeciem zycia rozciggnigtego w czasie, ale
rozumianego jako cato$¢, i wreszcie zdolno$¢ do przypisania sobie i innym
odpowiedzialno$ci za podejmowane czyny (imputacion, imputation)'s.

Fenomenologiczna hermeneutyka Ricoeura moze by¢ rozumiana
jako hermeneutyczna antropologia [’homme capable. Jest to $wiadectwo
fundamentalnych zdolnosci, a jednoczesnie podatnosci osoby (capacités,
vulnérabilités, capabilities, vulnerabilities). Zdolnosci, o ktorych mowa, to
przede wszystkim méwienie, dzialanie, narracja, jak tez wrazliwos¢ na Inne-
go i podejmowanie odpowiedzialnosci. Kazdej z tych zdolno$ci odpowiada
inny wymiar sktonnosci (vulnérabilité, vulnerability). Zdolnos¢ moéwienia na
przyktad czyni cztowieka podatnym na wprowadzanie w btad, na mylenie
si¢, na niestosowne mowienie, ranigce Innego.

Ricoeura [’homme capable to takze osoba upadajaca, /’homme
faillible'’. Rozumienie takie wynika z tego, co Ricoeur nazywa groundless
ground, czyli niewyczerpalnym lub ekscesywnym zrédlem. Tym zrodiem
jest dla niego Bog. Stad tez punktem wyjscia jest dla Ricoeura pierwotna
dobro¢ cztowieka, ktora w zderzeniu z wewnetrzng sktonnoscig ku btgdnemu
postepowaniu (post lapsum) wciaz ma szansg spowodowac jego wewngtrzng
przemiang. Mozemy wigc mowic o pasji cztowieka w kierunku przekraczania

15 Tamze, s. 21-23.
16 Zob. P. Ricoeur, De [’ésprit, ,,Révue Philosophique de Louvain”, Vol. 92, no. 2
(1994), 5. 248.

17 Por. G. Fiasse (ed.), Paul Ricoeur: De [’homme faillible a I'homme capable, Paris:
Presses universitaires de France 2007.
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tego, co mozliwe. Odkrycie siebie w relacji do tego metafizycznego gruntu
pozwala rozpozna¢ nieograniczone wprost mozliwosci przezywania wlasnej
egzystencji z pasja. Ricoeura poetyka woli (poétique de la volonté) przypo-
mina nam, ze jednym z centralnych zagadnien hermeneutyki filozoficznej
jest kwestia rozumienia jako rozumienia siebie. Ricoeur akcentuje fakt, ze
osoba nigdy nie jest w stanie calo§ciowo pozna¢ siebie bezposrednio. Od-
rzuca wszelkie kartezjanskie roszczenie absolutnej przezroczystosci osoby
dla samej siebie. Kazda wiedza o sobie nie jest ani niezalezng od wiedzy
o $wiecie, ani tez ,,nie ma zadnego rozumienia siebie, ktore nie dokonuje si¢
poprzez mediacj¢ znakow, symboli i tekstdw; ostatecznie rozumienie siebie
pokrywa si¢ z interpretacjg struktur mediacyjnych”'®. Ricoeur podkresla,
ze ludzka wolno$¢ nie oznacza catkowitej niezalezno$ci od naturalnych
procesOw. Przeciwnie, ludzkie stowa i czyny sg zawsze odpowiedzig na
glos tradycji. Nigdy nie jesteS$my calkowicie transparentni dla samych sie-
bie. Nie ma wigc rozumienia siebie, ktére nie byloby niezaposredniczone.
Wszelkie rozumienie siebie dokonuje si¢ przez ,,znaki zbierane w pamieci
i wyobrazni poprzez wielkie dziedzictwo literatury”!®. Rozumienie siebie
jest nam dostepne w jezyku i poprzez jezyk i jako takie zawsze jest zada-
niem interpretacyjnym. Co jest rzeczywiscie istotne, to dostrzezenie, ze
konstruktywne uzycie jgzyka jest nie tylko osiagni¢ciem tworczej osoby.
Jezyk sam w sobie zawiera bogactwo, ktore inspiruje jezykowo wyobraznie,
»produkujaca i odtwarzajaca sensy poprzez zywotng site metaforycznosci”?.
Stad tez uzycie metafory wykracza daleko poza czysta retoryke i pokazuje,

18 There is no self-understanding that is not mediated by signs, symbols, and texts; in
the last resort self-understanding coincides with the interpretation given to these mediat-
ing terms”. P. Ricoeur, From Text to Action: Essays in Hermeneutics, II, dz. cyt., s. 15.

19 The subject, I asserted, does not know itself directly but only through the signs
deposited in memory and in the imagination by the great literary traditions”. P. Ricoeur,
Intellectual Autobiography, [w:] L.E. Hahn (ed.), The Philosophy of Paul Ricoeur,
Chicago: Open Court 1995, s. 16.

20 Ricoeur podkresla, ze to wlasnie zywa sila sprawcza metaforyczno$ci (the living
power of metaphoricity) generuje i regeneruje znaczenie. W rozmowie z Richardem
Kearneyem odwoluje si¢ do swoich studiow w La Metaphore vive (The Rule of the
Metaphor), w ktorych pokazal, ze jezyk ma niesamowita wewnetrzng potencjalnosé,
pozwalajaca na nieustanne odkrywanie nowych rezonanséw w grze z samym sobg.
To wiasnie dlatego mowi o metaforze zywej (la metaphore vive), ktora jest moca sprawcza
jezyka, poddawanego wielu kreatywnym mutacjom i transformacjom. Zob. R. Kearney,
On Paul Ricoeur: The Owl of Minerva, Ashgate, Aldershot 2004, s. 127.
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ze odpowiednio kreatywnie wykorzystany potencjat jezyka tworzy nowe
znaczenia.

Osoba, w swoim najglebszym wymiarze ma zdolno$¢ odpowiedzi
Innemu, a szczegdlnie odpowiedzi dla zrodta, ktdre zostato dane jako
Stowo/dar dobroci istnienia, i Stowo/wezwanie uwalnia nas od tego, co
skrzgtnie ukryte byto w sercu, mianowicie dobry dar zycia rozumiany
jako utomna dobro¢. Podczas gdy mamy sktonno$¢ upadania, ludzka
zdolnos¢ jest najpierw i nade wszystko zdolnoscia styszenia wezwania,
ktore obdarowuje zycie i przyjecia dobroci z bogactwa ekscesu, daru,
a takze hojnosci, ktora udziela si¢ z bezgranicznego podtoza, ktore jest
nazywane przez wierzacego Bogiem i wzywa cztowieka do odpowiedzi
w intymnosci modlitwy?'.

Osoba jako [’homme capable jest takze podmiotem akcji, jednostka
dziatajaca, [’homme agissant. Ricoeura rozumienie osoby jako czlowieka
w akcji jest usytuowane w horyzoncie zaangazowania i zobowigzania.
Zgodnie z Ricoeurowska wyktadnia, ze zar6wno dobrowolne (volontaire),
jak 1 niedobrowolne (involontaire) wymiary ludzkiej egzystencji sktadajg
si¢ na rozumienie cztowieka oraz ze egzystencjalne zmaganie z konfliktem
wynikajacym z napi¢cia migdzy tymi ostatecznie komplementarnymi wymia-
rami nadaje zyciu ludzkiemu jego unikalng tozsamo$¢*:, mozemy dostrzec
przyczyne ludzkiej sktonnosci do upadku w istotnej dysproporcji miedzy
skonczonym i nieskonczonym wymiarem naszego zycia®. Indywidualna
tozsamos¢ osoby jest zawsze w relacji do tozsamosci Innego: ,,Czlowiek
jest mnogg i kolektywng jednoscia, w ktorej jednos$¢ przeznaczenia i roznice
w przeznaczeniach powinny by¢ rozumiane w relacji do siebie”?*. Naturalne
réznice migdzy ludZzmi wyrazaja nasza indywidualna wyjatkowos¢, poprzez

21 B. Treanor, H.I. Venema, How Much More Than the Possible?, [w:] tenze (ed.),
A Passion for the Possible: Thinking with Paul Ricoeur, New York: Fordham University
Press 2010, s. 10.

22 Por. J.L. Marsh, Ricoeur’s Phenomenology of Freedom as an Answer to Sartre, [w:]
D. Kaplan (ed.), Reading Ricoeur, Albany, NY: SUNY Press 2008, s. 13-29.

2 Por. Ricoeura rozumienie ludzkiej wolnosci, [w:] Fallible Man and The Symbolism
of Evil: P. Ricoeur, Finitude et culpabilité, 2 vols., Paris: Aubier 1960: Vol. 1: L’ Homme
faillible; wyd. angielskie: Fallible Man, trans. and intro. W.J. Lowe, New York: Fordham
University Press 1986; Vol. 2: La Symbolique du mal; wyd. angielskie: The Symbolism
of Evil, trans. E. Buchanan, New York: Harper and Row 1967.

24 P. Ricoeur, Fallible Man, dz. cyt., s. 138.
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ktora wspotuczestniczymy w tym, co ludzkie, a jednoczesnie podzielamy
konieczno$¢ szacunku i uznania. Zagadnieniu uznania (reconnaissance,
recognition), w tym wzajemnego uznania (reconnaissance réciproque,
mutual recognition), po§wiecil Ricoeur swoja ostatnig ksigzke Parcours
de la reconnaissance®.

Ricoeur zauwaza wyrazng relacje miedzy personalng tozsamoS$cig
narracyjng, ludzkim dziataniem i jezykiem. Zwraca uwage na szczego6lng
blisko$¢ dziatania i dyskursu. Dziatanie ludzkie ma zazwyczaj sens, ponie-
waz ktos czyni cos w konkretnej chwili. Ale to ludzkie dziatanie musi by¢
przedmiotem interpretacji. I tak jak z kazdg interpretacja, moze by¢ ono
interpretowane na wiele sposobow. Jasne jest przy tym, ze prawomocnos¢
interpretacji nie moze by¢ empirycznie zweryfikowana. Walidacja interpre-
tacji, jak moéwi Ricoeur, ,,jest argumentatywnie kontrowersyjna dyscyplina,
poréwnywalng do sadowych procedur interpretacji prawnej. Jest to logika
niepewnosci i jakosciowego prawdopodobienstwa”. Ricoeura refleksja
o dyskursie i dziataniu stuzy mu do znakomitego rozjasnienia tajnikéw
istoty ludzkiej jako I’homme capable. Konflikt interpretacji (conflit des
interpretations) jednakowo dotyczy interpretacji dyskursu, jak i ludzkiego
dziatania.

W swoim szkicu Kto jest podmiotem praw??’ Ricoeur wyodrgbnia
,,k0gos$” z zagadnienia podmiotu praw. Celem jego regresywnej analizy
jest odkrycie zasadniczych cech, ktére sprawiaja, ze podmiot jest w stanie
przyjac szacunek i uznanie, a takze kultywowac poczucie sprawiedliwosci.
Kontynuujac refleksje z Soi-méme comme un autre, Ricoeur stawia szereg
pytan, np.: kto mowi? kto jest sprawca czynu?, odstaniajac przy tym trzy
zasadnicze cechy /’homme agissant. bycie sprawcg (agency), narracyjng
tozsamos¢ (narrative identity) 1 imputacje (imputation). Wedhug Ricoeura,

to wlasnie dzigki imputacji pojecie / ‘homme capable zyskuje decydujace
znaczenie. Jako godni szacunku i uznania jesteSmy zdolni ocenic¢ jako

2 P. Ricoeur, Parcours de la reconnaissance, Paris: Editions Stock 2004; wyd. an-
gielskie: The Course of Recognition, trans. D. Pellauer, Cambridge, Mass.: Harvard
University Press 2005.

26 P. Ricoeur, The Model of the Text: Meaningful Action Considered as Text, [w:] tenze,
From Text to Action: Essays in Hermeneutics, 11, dz. cyt., s. 159.

27 P. Ricoeur, Who Is the Subject of Rights?, [w:] tenze, The Just, trans. D. Pellauer,
Chicago: University of Chicago Press 2000, s. 1-10.
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dobre lub zle, okresli¢ jako dopuszczalne lub niedopuszczalne zar6wno
dziatania wlasne, jak i Innych. Podmiot imputacji jest wynikiem aplika-
cji do agentow akcji predykatoéw takich jak ,,dobre” albo ,.konieczne”.
Razem wzigte uznanie i szacunek do siebie okreslajg etyczne i moralne
wymiary osoby do tego stopnia, ze charakteryzuja czlowieka jako pod-
miot etyczno-prawnej imputacji’®,

O ile bycie sprawca (agency), narracyjna tozsamosc¢ (narrative identity)
i imputacja (imputation) sa decydujace dla rozumienia istoty /’homme ca-
pable, o tyle sa one jedynie punktem wyjscia. Ricoeur podkresla wyraznie,
ze antropologia, ktéra zatrzymataby si¢ na poziomie rozjasniania tych pojec,
bytaby niepetna. L’ homme agissant jako prawdziwy podmiot praw wymaga,
zeby warunki aktualizacji jego zasadniczych zdolnos$ci zostaty powaznie
wzigte pod uwage. Oznacza to, ze nalezy uja¢ rowniez interpersonalne
formy innosci. W odr6znieniu od koncepcji innosci proponowanych przez
Levinasa, Derridg i innych, Ricoeur poszerza pojecie inno$ci poprzez wia-
czenie instytucjonalnych form asocjacji (w sensie neutralnej trzeciej partii),
ktora posredniczy w relacjach interpersonalnych?. To poszerzenie rozumie-
nia innosci jest wyrazem fundamentalnego prze§wiadczenia Ricoeura, ze
,»kto” jako podmiot praw nie moze by¢ w petni zrozumiany bez mediacji
socjalnej. Osoba speknia si¢ jedynie w réznorodnych systemach socjalnych
(technicznych, fiskalnych, prawniczych, politycznych, edukacyjnych ezc.),
czyli tam, gdzie ludzie wspotdziataja ze soba i gdzie kazdy uznaje Innego
za pelnoprawny podmiot praw.

Dla Ricoeura triadyczna struktura ja/ty/to jest fundamentem antropo-
logii, ktéra rzadzi przej$ciem od zdolnosci do aktualizacji, od dowolnych
mozliwosci do zrealizowanych podmiotéw, godnych szacunku i uznania.
Budujac na tych antropologicznych strukturach, Ricoeur probuje od-tworzy¢
petne znaczenie ,,sprawiedliwosci”, ktore jest zalezne od zdolnos$ci osoby
ludzkiej do przyjecia odpowiedzialnosci za swoje czyny. Ricoeura seman-
tyczne analizy stowa sprawiedliwo$¢ (justice) ukazuja utrate tego wymiaru
rozumienia, ktory odnosi si¢ do akceptacji personalnej odpowiedzialno$ci.
Jedynie cztowiek, ktory jest w stanie wzigé na siebie odpowiedzialno$¢,

28 Tamze, s. 4.

¥ Por. G.-J. van der Heiden, The Truth (and Untruth) of Language: Heidegger, Ricoeur
and Derrida on Disclosure and Displacement, Pittsburgh, PA: Duquesne University Press
2010.
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moze by¢ cztowiekiem odpowiedzialnym™®. Jednakze w kontekscie filo-
zoficznym rozumienie odpowiedzialnosci jest niezwykle zawoalowane,
nawet jezeli jej zakres zostal na przestrzeni dziejow mysli ludzkiej znacznie
rozszerzony. Biorac pod uwage ekstremalne sytuacje, mozemy powiedzie¢,
ze bezimienna jednostka bez konkretnego oblicza jest odpowiedzialna za
wszystko 1 za wszystkich.

Podsumowujac hermeneutyczng antropologi¢ Ricoeura jako filozofi¢
[’homme capable, warto jest utrzymac sceptycyzm, ze kazda filozofia, na-
uka czy metoda moze by¢ skutecznie uzyta w celu zaciemnienia istotnych
wymiaréw osoby. Konieczne jest wlaczenie roznych dyscyplin do refleks;ji
nad kondycja cztowieka, by umozliwi¢ rozjasnienie nowych i nieznanych
dotad aspektow. Musimy jednoczesnie pamigtac, ze nawet jezeli nasze ro-
zumienie bedzie si¢ istotnie rozwijato, to zawsze pozostanie ono niepeine,
poniewaz jestesmy istotami skonczonymi®'. Literatura i sztuka wnosza
istotne intuicje wzbogacajace rozumienie naszych zdolnosci i nas samych.
Szczegodlng role odgrywa tu narracja, ktéra rozjasnia rozumienie czto-
wieka jako fundamentalnie historycznej, jezykowej egzystencji w czasie.
To wtasnie w podrdzy ku przysztosci osoba ludzka odkrywa bogactwo swojej
egzystencji i w nieustannym trudzie interpretacyjnym stara si¢ dociera¢ do
rozumienia siebie same;j.

30 Por. D.W. Hall, Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension
between Love and Justice, Albany, NY: SUNY Press 2007.

31 Por. G.B. Madison, Paul Ricoeur: Philosopher of Being-Human (Zuoren), [w:]
A. Wiercinski (ed.), Between Suspicion and Sympathy: Paul Ricoeur’s Unstable Equi-
librium, Toronto: Hermeneutic Press 2003, s. 481-501. Zob. rowniez jego najnowsze
studium hermeneutyczne On Suffering: Philosophical Reflections on what it Means to
be Human, Hamilton: Les Erables Publishing/McMaster Innovation Press 2009.
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PAUL RICOEUR’'S ANTHROPOLOGICAL HERMENEUTICS OF A PERSON
AS L’HOMME CAPABLE

Summary

Ricoeur’s phenomenological hermeneutics can be understood as an anthropological
hermeneutics of I’homme capable: As the human person I can speak, I can narrate,
I can act, and I can feel responsible. The fundamental capabilities/incapabilities of
the human person are linked to their corresponding vulnerabilities. As existing and
inhabiting the world, the human person is also /" homme faillible by virtue of the very
nature of being a human being. The fallibility, weakness, and suffering describe the
inabilities of the capable person. Ricoeur’s anthropology develops as the transition
from is the phenomenology of a suffering human being toward the phenomenological
hermeneutics of the capable person. Any account of the human person will be always
provisional, partial, and incomplete because we are finite human beings.



