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Swiecki charakter panstwa a wolnos¢ religijna

Temat tego artykutlu wywotany zostat tzw. ustawa o chustach przyjeta 10 lutego 2004
roku we Francji przez Zgromadzenie Narodowe 494 glosami za, przy 36 przeciw
i 31 wstrzymujacych si¢. To stanowisko wyrazone w glosowaniu znalazt swoje odzwiercie-
dlenie w nastawieniu francuskiej opinii publicznej, ktora w 70 proc. opowiedziata si¢ za
zakazem, w tym 75 proc nauczycieli publicznych licedw i gimnazjow™.

Ustawa zakazuje noszenia w szkotach publicznych ,,znakéw i ubiordéw, ktore ostenta-
cyjnie wskazuja przynalezno$é religijna”®. Media powszechnie zaznaczaja, ze po waka-
cjach uczennice i uczniowie nie bedg mogli nosi¢ muzutmanskich chust, zydowskich kip,
ani duzych krzyzy na piersiach. Wprowadzenie podobnego ustawodawstwa rozwazane jest
w innych krajach europejskich, jak np. w Niemczech czy w Belgii.

Celem ustawy byta obrona $wieckosci szkoty. Zrealizowano go za pomoca szkolnego
zakazu. Od strony formalnej ma on broni¢ przed obecno$cia w szkole wszystkich religii,
lecz w praktyce dotyka on glownie dzieci i mtodziez muzutmanska. Chociaz w tym wypad-
ku chodzi o zewnetrzne znaki kulturowe zwiazane z religia, to wywotuje on skojarzenia
z nasza niedawna przesztoscia, gdy to usunieto nauczanie religii i wszelkich jej oznak ze
szkot, a potem usitowano zastapi¢ religioznawstwem?®, ktéry to problem u nas wcale nie
wygast do dzis$, czego wyrazem jest mozliwos¢ wyboru etyki zamiast religii oraz proba
wprowadzenia filozofii do szkot jako przedmiotu fakultatywnego. Ta dobrze nam znana
rzeczywistos¢ spowodowala zapewne reakcje wielu szanowanych pism w Polsce na ,,usta-
we¢ o chustach”, w ktorych wiele autorytetow wypowiedziato si¢ nie pomijajac wspomnia-
nego skojarzenia z okresem PRL-u*.

Autorzy zastanawiaja si¢ nad przyczynami wprowadzenia wspomnianej ustawy oraz
istota sporu o symbolike chust, a nawet w szerszym konteksScie glosza definitywna $Smieré¢
cztowieka w odniesieniu do zjawisk, ktore prawo traktuje pobtazliwie, a ktore dalekie sa od
zachowan wilasciwych cywilizowanemu §wiatu.

' R. Graczyk, Tak sie broni Republika, ,,Tygodnik Powszechny” 2004, nr 7 z 15 lutego, s. 18.

2 Zob. P. Ktodkowski. Religijny striptiz, ,,Tygodnik Powszechny” 2004, nr 7 z 15 lutego, s. 1.

% K. Gladkowski, Religioznawstwo w szkole, ,,Tygodnik Powszechny” 1986, nr 18 s. 5-6.

* Zob. m.in. J. Zycinski, Szukajgc utraconego humanizmu — Demokracja bez wartosci, ,,Rzeczpospolita”
2004 z 14-15 lutego, ,,Plus-minus”, s. A7. (Cz. Bartnik, Diabel laicki, ,,Nasz dziennik” 2004 z 21-22 lutego).
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1. Geneza ,,ustawy o chustach”

P. Klodkowski w ,,Tygodniku Powszechnym” przypomina, ze jeszcze przed przyje-
ciem nowego prawa we Francji kilka muzulmanek usunigto ze szkol, gdyz odmowity zdje-
cia chust oraz nie chciaty w strojach sportowych bra¢ udziatu w lekcjach wychowania fi-
zycznego®. Problem tradycyjnego stroju znany jest tez w tych krajach muzutmanskich,
w ktorych wprowadzano model modernistyczny na wzoér zachodniego $wiata. W Turcji
nakazano kobietom odstoniccie twarzy®, mezczyznom natomiast noszenie europejskich
kapeluszy, pod grozba kary $mierci. W Iranie réwniez za pomocg prawa wprowadzano
zwyczaje uznawane za symbol nowoczesnosci za szacha Rezy Pahlawiego, gdzie takze
nakazano odstoniecie wtosow kobietom. Gdy w Turcji, kilkadziesiat lat pozniej, wybory
wygrali fundamentalisci, a w Iranie powstala Republika Islamska, stalo si¢ jasne, ze kon-
cepcje modernizmu (chociaz atrakcyjne dla niektoérych) wprowadzane na sile nie moga,
nawet w sferze obyczajowej, przynies¢ oczekiwanych rezultatow, gdyz tradycja i religia dla
wigkszos$ci sg warto§ciami naczelnymi.

P. Ktodkowski przytacza tez spektakularne proby integrowania mniejszosci etnicznych
i religijnych we Francji, jak w wypadku ,,meczu pojednania”, ktory zorganizowano jak
gdyby sadzac, ze jednorazowa akcja moze rozwigza¢ problemy nabrzmiate historycznie
i wynikajace z codziennego do$wiadczenia odmiennosci kulturowej’.

Zakaz uzywania chust w szkotach interpretowany jest jako ,,zmodernizowanie” spo-
fecznosci muzulmanskiej i ukazywany jako jeden z elementéw majacych doprowadzi¢ do
rozwigzania nabrzmiatych probleméw spotecznych we Francji. Padajg pytania, czy Zachod
Europy jest w stanie upora¢ si¢ z wielokulturowoscia ksztattowana w coraz wigkszej mie-
rze przez grupy etniczne i religijne niezachodniej prowenienciji.

% ,Najbardziej znany jest przyktad 18-letniej maturzystki Lili Levy i jej 16-letniej siostry Almy z Liceum
im. Henri Wallona w Aubervilliers. ,,/nne dzieci noszq gotyckie plaszcze albo koszulki z napisem ‘glosuj na szata-
na’. To nie sq znaki religijne?” — pytali przyjaciele dziewczyn dziennikarke ,,Le Monde”. Ktodkowski, tamze.

6 Hidzab (arab. [hijab] pers. czador, ,,zastona”) — element stroju kobiety muzutmanskiej, okreslony przez
prawo muzutmanskie. Koran (XXIV, 31) nie precyzuje sposobu zastaniania twarzy, nakazuje jedynie zastanianie
0zdob noszonych przez kobiety”. A. Was, Bracia Muzutmanie w Jordanii. Umiarkowany fundamentalizm islam-
ski, [w:] Swiat po 11 wrzesnia 2001 roku, pod red. K. Gtadkowskiego, Instytut Nauk Politycznych, UWM, Olsztyn
2003, s. 211, przyp. 19.

T W pazdzierniku 2001 r. w Paryzu pitkarska reprezentacja éwczesnego mistrza $wiata spotkata sie z za-
wodnikami Algierii. Cel byl prawdziwie szlachetny. Futbol miat stuzy¢ za pomost prowadzgcy ku zgodzie i obo-
polnemu zrozumieniu [...] Byl to pierwszy w historii mecz miedzy tymi druzynami.

Pomyst okazat si¢ propagandowq klapg: Algierczycy weale nie pragneli zapomniec¢ o historii i snu¢ marzen
o wspaniatej przysztosci. Znakomitq wigkszoS¢ na Stade de France stanowili Arabowie. Podczas prezentacji wy-
gwizdano wszystkich pitkarzy francuskich, z wyjgtkiem Zinedine 'a Zidane'a, z pochodzenia Algierczyka. Gwizdano
takze podczas odgrywania Marsylianki. W 76 minucie meczu na plyte boiska wdarla si¢ duza grupa arabskich
kibicow [...] Mecz zakonczono przed czasem [...] Aresztowano 17 0sob [...] , Mecz przyjazni” nie byt sukcesem,
ale stat si¢ symbolem [...] Dat algierskim muzutmanom mozliwosé wyartykulowania [...] swojego zZalu wzgledem
Francuzow, oskarzanych o wspieranie rezimu algierskiego, ktory dekade wczesniej uniewaznil pierwsze od lat
demokratyczne wybory. Zwycigzcami byli wowczas ci, ktérych powszechnie nazywa sig¢ fundamentalistami,
a ktorzy stanowili jedyng realng politycznie opcje moggcg pokonac skorumpowany do cna pseudo socjalistyczny
rzqd. Pozniejsza niezwykle okrutna wojna domowa pochioneta ponad 100 tysiecy ofiar. Jej odpryski dotarty row-
niez nad Sekwang po postaciq Islamskiej Grupy Zbrojnej, ktorej aktywnos¢ zostata dosé skutecznie zahamowana
przez francuskq policje”. P. Klodkowski, tamze.
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Prowadzone sa dzi$ dyskusje na temat coraz wigkszego zréznicowania kulturowego
Europy i wyraza obawy co dalszego sprawnego rzadzenia w poszczegolnych krajach, gdzie
ich obywatele ,,nie podzielaja zupetnie podstawowych kanondw ideowych i etycznych”®,

Nie mozna tez zamykac oczu na fakt, ze wedtug przewidywan demograféw za 20 lat
muzutmanie beda stanowi¢ okoto 20. proc. ludnosci Francji, co bywa uznawane za zrodto
paralizu polityki francuskiej w sprawach zwigzanych z islamem. Wskazuje si¢ ponadto na
przyktady Konstantynopola, Kairu, Bejrutu, gdzie z kontaktu islamu i chrzescijanstwa cat-
kowitg przewage zdobyt islam”®. Wydaje sig, ze ta argumentacja powoduje, ze we Francji na
drodze prawnej usituje sie zapobiec tym realistycznym przewidywaniom, lecz tu konkuren-
tem islamu nie jest chrzescijanstwo, ale laickie panstwo.

Jak Europa Zachodnia dzwiga balast epoki kolonialnej, tak Europa Srodkowo-
Wschodnia nie uporala si¢ z epoka totalitaryzmu sowieckiego. Ciagle zZyjemy w epoce po-
skolonialnej 1 postsowieckiej. Uciekanie si¢ do rozwigzan, ktore godza w podstawowg sfere
zycia czlowieka — w §wiat wartosci religijnych nie rozwigzuje, ale poglebia istniejace po-
dziaty odziedziczone po poprzednich systemach, zbudowanych na etnocentryzmie opartym
na monizmie. Nie jest przypadkiem, ze Europa dzisiaj jest rzgdzona przez ugrupowania
o zdecydowanie lewicowej orientacji, stad nie dziwig rozwiazania, ktore poglebiajg podzia-
ly spoteczne. Mysl lewicowa u swoich podstaw obcigzona jest bledem antropologicznym
tak wyraznie wskazanym przez Jana Pawla II w encyklice Centesimus annus™. Waga inte-
lektualna numeru trzynastego tejze Encykliki jest tak duza, ze zastuguje on na przytoczenie
w tym miejscu w catoéci: ,,Poglebiajac obecnie refleksje i nawigzujac do tego, co zostato
powiedziane w encyklikach Laborem exercens i Sollicitudo rei socjalis, musimy doda¢, ze
podstawowy, btad socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on bowiem poje-
dynczego cztowieka jako zwykly element i czastke organizmu spotecznego, tak ze dobro
jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziataniu mechanizmu ekonomiczno-
spotecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro jednostki mozna urzeczywistni¢ nie
uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru i niezaleznie od przyjecia przez nia w sposob
indywidualny i wytaczny odpowiedzialnosci za dobro czy zto. Czlowiek zostaje w ten spo-
sob utozsamiony z pewnym zespotem relacji spolecznych, a jednoczesnie zanika pojecie
osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktéry podejmujac je, tworzy po-
rzadek spoteczny. Skutkiem tej blednej koncepcji osoby jest deformacja prawa, ktora
okresla zakres wolno$ci czlowieka, a takze sprzeciw wobec wlasnosci prywatnej
[pogrub. K.G.]. Cztowiek bowiem, pozbawiony wszystkiego, co mogltby ,,nazwa¢ swoim”
oraz mozliwosci zarabiania na zycie dzicki wtasnej przedsigbiorczos$cei, staje si¢ zalezny od
machiny spotecznej i od tych, ktdrzy sprawuja nad nig kontrole, co utrudnia mu znacznie
zrozumienie swej godno$ci jako osoby i zamyka droge do tworzenia autentycznej ludzkiej
wspolnoty”.

Bledne rozpoznanie istoty cztowieka i cztowieczenstwa prowadzi w ostateczno$ci do
zaprzeczenia tego, kim jest w swej naturze cztowiek. Przedmiotowe traktowanie cztowieka
i jego Kkultury oraz religii prowadzi do odcztowieczenia. Podporzadkowanie wszystkiego
ideologii jest instrumentalizacja przyrodzonych wlasnosci istniejacej rzeczywistosci, a ta
nie znosi traktowania jej wbrew jej naturze i reaguje z bezwzglednoscia jej wlasciwg. Nie

8 Tamze, s. 18.

° A. Besangon, Drzwi zbyt szeroko otwarte, ,,Gazeta Wyborcza” 2001, nr z 15-16 grudnia.

10 Jan Pawet II, Centesimus annus, nr 13; por tez nr 11 i inne fragmenty Encykliki Centesimus annus mé-
wigce o godnosci czlowieka, prawie, ustroju spotecznym, panstwie.
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powinien dlatego dziwi¢ fundamentalizm jakiejkolwiek masci $wieckiej czy religijne;j,
bowiem natura cztowieka broni si¢ sama. Aplikuje ona $rodki rownie radykalne, jak stoso-
wane wobec niej narzedzia manipulacji.

2. Degradacja czlowieczenstwa

Arcybiskup Jozef Zycinski w artykule opublikowanym w ,,Rzeczpospolitej” pt.: Szu-
kajgc utraconego humanizmu — Demokracja bez wartosci, w odniesieniu do omawianego
zagadnienia i znanego wypadku kanibalizmu w Niemczech stwierdza m.in. ,,W kulturze
wspoélczesnej, znaczonej przez glebokie wewnetrzne sprzecznosci, nie tylko sympatycy
radykalnego postmodernizmu glosza, ze czlowiek umarl definitywnie [podkr. K.G.]. Co-
raz czesciej takze w dziatalnosci instytucji, ktore maja stuzy¢ demokracji, samo pojecie
»humanizm« bywa traktowane jako relikt epoki, ktora przemingta™*.

Arcybiskup opisuje najpierw swoje spotkanie z grupa 150 oséb z zespolem Downa,
z lubelskimi muminkami, a nastgpnie refleksje na temat internetowego przegladu prasy po
powrocie z tego spotkania. Pierwsza publikacja, ktora zainspirowata Go do refleksji, ktora
gazeta zamieScita pod $rodtytutem ,,Wolnos¢, rownosé, konfesja”, zawierata zamieszczone
w ,,Le Monde” wyjasnienia, dlaczego chusty zakladane na glowe przez dziewczyny, mu-
zulmanskie uczennice stanowiag naruszenie zasad $wieckosci zycia, podobnie jak ostenta-
cyjnie noszone krzyzyki. Druga refleksj¢ osnut autor artykulu wokoét kanibalistycznego
mordu popetnionego przez 42-letniego Armina Meiwesa osadzonego jedynie na 8,5 roku
wigzienia, gdyz wchodzito tam w gre zabojstwo na zyczenie. Arcybiskup przypuszcza, ze
gdyby obronie udalo si¢ wykazaé, ze zabodjstwo takie mozna uzna¢ za form¢ eutanazji,
mord bytby w ogole niekaralny, jako ze trudno w spoteczenstwie demokratycznego plurali-
zmu kara¢ kogo$ za same upodobania gastronomiczne. W spoteczenistwie demokratycznym
mozna by¢ kanibalem lub wegetarianinem, innych nie powinna interesowaé predylekcja
gastronomiczna swych sasiadow, jesli nie cheg zostac oskarzeni o brak tolerancji.

Komentarze w portalach internetowych biskup okresla jednoznacznie: ,,jesli bede
chciat ustysze¢ jakas madrzejsza opini¢ powinienem raczej wybrac si¢ na spotkanie z cho-
rymi z zespotem Downa”.

Arcybiskup lubelski uwaza, iz sg podstawy, ,,by upatrywac glgbokich schorzen w cy-
wilizacji, ktora z pasja tropi styl chustek noszonych przez muzutmanskie kobiety, z pobtaz-
liwa za$ wyrozumiato$cig przyjmuje kanibalizm”. Autor artykutu przypomina ,.konfekcyjne
zainteresowanie wladzy” w PRL przed potwieczem, kiedy to cztonkowie Biura Polityczne-
go PZPR autorytatywnie rozstrzygali ,,w sprawach koloru krawatow i skarpetek”, a nawet
okreslano ,,przy jakiej szeroko$ci spodni zostaje si¢ bikiniarzem, jakie za§ wymiary noga-
wek sg wyrazem pogladow klasowo stusznych”. Uwaza on, ze ta tradycja — jednoznacznie
w Polsce oceniona 50 lat temu — jest kontynuowana dzisiaj we Francji a w Polsce ujawnia
si¢ Sladowo, ,,np. w wypowiedzi SLD-owskiej przedstawicielki w komisji sejmowej do
sprawy Rywina”.

Zdaniem arcybiskupa J. Zycinskiego ,,Francja, w ktorej ongi$ ceniono finezje, demo-
kracje i humanizm, przemawia dzi§ w biurokratycznym stylu dawnych aparatczykow par-
tyjnych, ktorzy mieli przedziwny dar koncentracji uwagi na sprawach najmniej istotny.

1 J. Zycinski, op.cit., s. A7.
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Nawigzanie do ich tradycji — pisze arcybiskup — moze przej$ciowo poprawi¢ samopoczucie
przy pisaniu sprawozdan o dziataniach podjetych w zwiazku z przyptywem muzutmanskich
imigrantow. Jest rownocze$nie tak bardzo niepowazne, ze gdyby kto$ chcial koniecznie
osmieszy¢ ideaty rewolucji francuskiej, nalezaloby mu zasugerowa¢ dziatania podjete
ostatnio we Francji”. To ironia dziejow wedlug arcybiskupa, ,,ze wielkie ideaty rewolucji
francuskiej usituje sie dzi§ sprowadzi¢ do sporu o konfekcje”. Arcybiskup — jak sam
stwierdza — jest sktonny przypuszczaé, ,,ze nie traktowano by z powaga wypowiedzi pro-
boszcza z wypoczynkowej miejscowosci, ktory w kazaniu zechcialby definitywnie uregu-
lowac kwesti¢ dekoltu u wczasowiczek wystepujacych w miejscach publicznych”. To, ze
wladza angazuje swoj autorytet w uscislanie sposobu nakrywania obywatelskich glow,
uwaza abp J. Zycinski za schodzenie do poziomu prowincjonalnych kaznodziei. Desperac-
kie rozstrzygnigcia we Francji sa wyrazem bezsilnosci, ukrywanej powaga ustaw. Upatry-
wanie wplywow fundamentalizmu muzutmanskiego w nakryciach gtow, uznaje arcybiskup
za w taki sam sposob uzasadnione jak tropienie w przesztosci spiskow masonskich. Nie
sposob odmowié tej przekornej argumentacji racji, zwtaszcza ze abp Jozef Zycifiski dosko-
nale zdaje sobie sprawe, iz strdj jest wyrazem przywiagzania do tradycji kulturowe;j.

Wspoélczesng kulturg nekajg sprzecznosci. Wyraznie daje si¢ zauwazyC przeciwsta-
wienie humanitarnej praktyki, podejmowanej spontanicznie w wyniku poczucia migdzy-
ludzkiej solidarnosci, funkcjonowaniu wielu instytucji, dla ktérych dominujace ideologie
staja si¢ wazniejsze od godnosci cztowieka. Muminki to stowo okres$lajace ludzi ktorych los
dotknat nieodwracalnym kalectwem, nimi zajmuja si¢ cztonkowie ruchu ,,Wiara i §wiatto”.
Kieruja si¢ oni podstawowa zasadg ludzkiej solidarnos$ci, nakazujacej kochaé braci w czto-
wieczenstwie takze wérod bliznich, w ktorych biologicznym rozwoju pojawit si¢ dramat na
poziomie dodatkowego chromosomu 21.

Sa jednak zwolennicy instytucjonalno-prawnych rozwigzan, ktorzy twierdza, ze dzieci
z zespotem Downa w ogole nie powinny si¢ rodzi¢. Na tamach periodykow medycznych
ukazujg si¢ teksty upowszechniajace filozofie Petera Singera, ktory w swojej koncepcji
,Jakosci zycia” dopuszcza mozliwos¢ wydania wyroku $mierci na wszystkie dzieci, ktore
nie zaspokajatyby ambitnych oczekiwan rodzicow, takze juz po urodzeniu. Traktowane
przedmiotowo dziecko zaspokaja¢ ma oczekiwania rodzicow, podobnie jak willa z basenem
lub najnowszy model samochodu.

Ten typ myslenia prowadzi do zaniku podstawowego szacunku dla godnos$ci ludzkiej,
a w fundamentalnych ocenach dominujg kompleksy nowobogackich, ktorzy nie potrafia
duchowo sprosta¢ wyzwaniom niesionym przez szybki rozwdj techniczny i kulturowy.
Hodowla rodzinnych supermendéw — jak napisat arcybiskup — z ambicjami zastgpuje trady-
cyjng wspolnote uczué i wartosci. Przerazajaca filozofia zycia nowobogackich hodowcow.

Wedtug Arcybiskupa: wspolnego wysitku wymaga refleksja nad kulturowymi schorze-
niami naszej epoki. Dzisiejsza sytuacje poréwnuje on do choroby Alzheimera w kulturze,
w ktorej rozmyciu ulegaja podstawowe wartosci, nastepuje zanik pamieci o wydarzeniach
minionych, nawet tych najbardziej dramatycznych, skupia sie uwage na wycinkach rzeczywi-
stosci bez $wiadomosci koniecznego catosciowego obejmowania $wiata, jako wyrazu reali-
zmu postrzegania rzeczywistosci. Jeszcze niedawno Francis Fukuyama bezgranicznie ufal, ze
instytucje demokratycznych panstw po upadku totalitaryzmu stworzg nowy, wspaniaty i bez-
pieczny $wiat. Zaufanie to podwazyly wydarzenia z 11 wrzes$nia. Na kartach Our Posthuman
Future (Nasza postludzka przysztos¢) rozpatruje niebezpieczenstwo zaglady ludzkiego gatun-
ku w wyniku barbarzynstwa technokratow. Fukuyama zwraca wzrok w stron¢ humanizmu,
lezacego u podstaw nauczania Jana Pawta II — jako ostatecznej nadziei.
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Jesli uzna si¢ iluzjg, ze demokracja moze istnie¢ bez wartosci, to przyszie pokolenia
zaplaca za to wysoka ceng kulturows. Iluzja jest przekonanie, ze nowy wspanialy $wiat
zbuduja nam doskonali biurokraci w sojuszu z genialnymi politykami. Tymczasem wyste-
puja oznaki zmeczenia i to mocnego, srodowisk, ktore jeszcze niedawno odgrywaty inspi-
rujaca role w rozwoju kultury. Realistycznie trzeba przyznaé racje arcybiskupowi, ze mamy
do czynienia z kulturowym Alzheimerem, ktory moze poglebi¢ si¢ bardzo szybko, jesli
regula stang si¢ wydarzenia, ktore jeszcze dzi§ wydaja nam si¢ kuriozum. Apeluje si¢ juz,
aby nie dopusci¢, by z naszym pokoleniem taczono pojecie ,utracony humanizm”, jak
z nazwiskiem Prousta ztaczylo si¢ wspomnienie ,,straconego czasu”.

Klasyczna wersja humanizmu zostala wystawiona na prébe przez przemiany spo-
leczne i kulturowe widoczne wyraznie w globalnym $wiecie, a prawde o tym fakcie
moze przesloni¢ poprawnos$¢ polityczna, instytucjonalna inercja, blyskotliwe ogdlniki
specjalistéw od bagatelizowania problemoéw, stwierdza arcybiskup.

Warto jeszcze poswigci¢ kilka akapitdow podstawom mysli i tradycji intelektualnej,
ktora uformowata pewne kregi intelektualne we Francji i w Europie.

3. Pozytywistyczne zZrédla rozwiazan legislacyjnych

Stanowisko rzadu francuskiego ma u swoich podstaw zatozenie, ze religia jest cze-
$cig kultury. Kultura wedlug tej koncepcji jest wytworem cztowieka, ktory na pewnym
etapie swojego rozwoju (w toku rozwoju ewolucyjnego) wytworzyl pojgcia, a nastgpnie
coraz bardziej skomplikowane doktryny w odniesieniu do religii byly to najpierw ani-
mizm (E.B. Tylor), manizm (H. Spencer), preanimizm (R.R. Marett) magia (J.H. King,
J.G. Frazer), fetyszyzm (A. Comte), kult spotecznosci (E. Durheim), totemizm (J.F. Mclen-
nan), a nawet wyrozniono faze niereligijng (John Lubbock) czy przedreligijng (H. Morgan),
nastepnie politeizm, wreszcie monoteizm (co do kolejnosci poszczegdlnych etapow rozwo-
ju religii teoretycy genezy religii r6znig si¢ miedzy sobg). Teoriom tym potozyta kres kon-
cepcja monoteizmu pierwotnego (W. Schmidta)™.

Wedtug koncepcji pozytywistycznych, ktorych kontynuacja jest swiatopoglad liberal-
ny, wspotczesny cztowiek majac swiadomos¢ tego, ze religia jest wytworem cztowieka, nie
moze roszczen religii traktowaé jako obowigzujacych, gdyz zgodnie z o$wieceniowa,
zwlaszcza pozytywistyczng zasada, nauka jest ta dziedzing racjonalnej dziatalnosci czto-
wieka, ktora godna jest czlowieka obecnej fazy rozwoju ewolucyjnego, religia bowiem to
wytwor prymitywnej §wiadomosci. Upatruje si¢ w niej dzi§ zwlaszcza zrodlo fanatyzmu
i fundamentalizmu, wszelkiej bezrefleksyjnosci.

Auguste Comte (1798-1857), twoérca systemu pozytywistycznego™, wspdlnie
z C.H. Saint-Simonem chcieli gruntownie zreorganizowaé spoteczenstwo przez catkowita

12 Zob. m.in. K. Gtadkowski, Etnologia, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn
2001, s. 44-54, 224-231. H. Zimon, Monoteizm pierwotny, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001.

¥ podstawowe prace Auguste Comte, w ktorych przedstawit swoje poglady to: Plan des travaux
scientifiques nécessaires pour réorganiser la société, Paris 1822; Cours de philosophie positive, t. -1V, Paris
1830-1842; wyd skrocone: Metoda pozytywna w szesnastu wyktadach, PWN, Warszawa 1961; Discours sur
I’ensemble du positivisme, Paris 1848; wyd. pol. Rozprawa o caloksztaicie pozytywizmu, PWN, Warszawa 1973;
Catéchisme positiviste, Paris 1852; Systéme de politique positive ou traité de sociologie instituant la religion de
I"humanité, t. |-V, Paris 1851-1854.
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reforme nauki. Po zerwaniu wspotpracy z Saint-Simonem sam glosit swa doktryne. Zmie-
rzal on do unifikujgcej systematyzacji wszystkich mysli, uczué i dziatan wokot idei postgpu
intelektualnego, religijno-moralnego i politycznego. Wedtug niego przedmiotem rzetelnej
wiedzy sa tylko przedmioty obserwowalne, jej celem rejestracja faktow zewngtrznych
i wykrywanie na drodze indukcji wystepujacych w nich prawidtowosci, ktore pozwalaja
przewidywaé dalsze, a to z kolei pozwala na sprawne dziatanie™.

Emile Durkheim (1858-1917), tworca socjologizmu®®, uznawat socjologie za nauke
wszystkich nauk, a religi¢ za wytwor leku spotecznego przed nie znanymi sitami kosmicz-
nymi, upatrywatl w totemizmie poczatek zaleznosci religijnej cztowieka od spoteczenstwa.
Religia byta dla Durkheima jedynie funkcja spoteczng, a Bog tylko symbolem spoteczno-
Sci. Zaktadat wyzszo$¢ spoteczenstwa nad jednostka, co uznano za btad kolektywizmu®,

W gruncie rzeczy obaj ci wybitni francuscy uczeni uksztattowali okreslony nurt mysli,
ktory — jesli dodac do tego jeszcze wybitnych filozofow — przyczynit si¢ do wspotczesnego
instrumentalnego traktowania religii i rzeczywistoéci spotecznej’.

Jak kazda skrajno$¢, pomijajac juz nawet kwesti¢ zasadnosci naukowej teorii genezy
religii, poglad taki nie jest prawdziwy.

Trudno oczekiwac, iz daleki od religii §wiatopoglad zaakceptuje teze, iz religii nie
mozna sprowadzi¢ do kultury, gdyz nie jest ona z kulturg identyczna. Religia jest czyms$
wigcej niz kultura, nie mozna uwazaé jej za cze$¢ kultury. Jej istota wykracza poza istote
kultury swoja otwartoscig transcendentng. Religia jest u podstaw kultury, historycznym
wyrazem tej tezy sa poczatki kultury chrzescijanskiej, muzutmanskiej, buddyjskiej, tao-
istycznej itd. Trwalo$¢ religii ukazuje tez jej niesprowadzalnos¢ do kultur, ktore przemijaja.
Religia jest wewnetrzng moca ksztattujaca cztowieka i spotecznosei wraz z ich kulturami®®,

Wyraznie brak jest wspotczesnym politykom petnego antropologicznego spojrzenia na
religie, uznajgcego jej autonomi¢ oraz najwazniejsze miejsce wartosci religijnych
w hierarchii wartosci cztowieka religijnego. Panstwo, podobnie jak niegdy$ Koscidt, ma
przed sobg droge do uznania w innych ich prawdy, jako absolutnej dla nich, tak jak nasze
wartoéci sa absolutne dla nas. Czlowiek uksztaltowany w islamie, w autentycznie religij-
nym klimacie, znajduje wspolny jezyk z kazdym innym autentycznie religijnym cztowie-
kiem, wyznawca odmiennej z nazwy religii. Nauczanie Ko$ciota rzymskokatolickiego

¥ Poglady A. Comte zob. S. Kaminski, Comte Auguste, Encyklopedia Katolicka, t. 3, Towarzystwo Nauko-
we KUL, Lublin 1979, kol. 565-567.

15 Najwazniejsze prace Emile Durkheima to: De la division du travail social, Paris 1893; Les régles de la
méthode sociologique, Paris 1895; wersja pol. Zasady metody sociologicznej, PWN, Warszawa 2000; Les formes
élémentaires de la vie religieuse. Le systéme totémique Australie, Paris 1912; wyd. pol. Elementarne form Zycia
religijnego. System totemiczny w Australii, PWN, Warszawa 1990; Le socialisme, Paris 1925. Najwybitniejsi
socjologowie wspotczesni przyznaja, iz poglady Durkheima konstruktywnie wptynetly na ich teorie.

163, Poniatowski, Systematyka zagadnier i kierunkéw socjologicznych, ,Przeglad Filozoficzny” 1922, t. 25,
2.2, s.157-183. Zob. tez Gtadkowski, Etnologia, s. 54.

¥ Wspblczesna socjologia inaczej (nieredukcjonistycznie) traktuje religie niz tworcy podstaw tej nauki. Zob.
m.in.: T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspdlczesnym spoleczeristwie, Zaktad Wydawniczy
»NOMOS«, Krakow 1996; A. Bronk, Nauka wobec religii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1996, s. 189—
2001; A. Bronk, Podstawy nauki o religii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003; W. Piwowarski, Socjologia
religii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2000.

18 J. Salmen SVD, Inkulturacja-ekskulturacja, [w:] Inkulturacja chrzescijanstwa w swiecie. Materialy z sesji
misyjno-pastoralnej, Pienigzno, 6-8 maja 1994, Referat Misyjny Seminarium Duchownego Ksigzy Werbistow,
Pienigzno 1999, s. 10. Zob. tez K. Gladkowski, Religia jako narzedzie manipulacji w polityce, [W:] Swiat po 11
wrzesnia 2001 roku, pod red. K. Gladkowskiego, Instytut Nauk Politycznych UWM, Olsztyn 2003, s. 93-103.
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uznaje w innych religiach, w tym i w islamie, autentyczne wartosci religijne jako wspdlne
wyznawcom wszystkich religii. Podstawa tego uznania jest cztowiek jako poszukujacy
prawdy o sobie i o $wiecie™.

4. Ograniczenie wolnosci

Artykut 18 Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka mowi, ze kazdy cztowiek nie tyl-
ko ma prawo do wolnos$ci wyznania, ale takze swobode gloszenia swego wyznania publicz-
nie i prywatnie, przez nauczanie, praktykowanie, uprawianie kultu i przestrzeganie obycza-
jow. Do tego m.in. artykutu odwotano si¢ 8 grudnia 2003 roku w o$wiadczeniu podpisanym
przez trzech wspotprzewodniczacych Rady Kosciotdéw Chrzescijanskich we Francji (kato-
lickiego, prawostawnego, protestanckiego), gdzie przestrzegana przed uchwaleniem usta-
wy, ktora moze by¢ odebrana jako dyskryminujaca. Arcybiskup Paryza, kard. Jean-Marie
Lustiger, ostrzegal przed brakiem tolerancji religijnej we Francji. Wskazywal on, iz laic-
kos¢ panstwa zaktada oddzielenie polityki od religii, a nie zakaz praktykowania religii.
Przypominal, ze wolnos$¢ religijna dotyczy takze islamu, a jednocze$nie upominal: , nie
nalezy myli¢ statusu religii z zachowaniem porzadku publicznego. Jesli chusta jest poli-
tycznym znakiem islamskiej organizacji, ktora w oczach rzadu zagraza bezpieczenstwu
republiki, to niech panstwo bierze na siebie odpowiedzialno$¢, ale niech nie miesza si¢ do
spraw religijnych™®. Inne glosy przestrzegaly, iz ustawa wzmocni fundamentalizm islamski.

Nie mozna tez w tym miejscu nie przywota¢ Deklaracji o wolnosci religijnej Dignita-
tis humanae Soboru Watykanskiego. Najpierw dlatego ze stanowi ona poglebiony wyktad
istoty wolnosci w ogdle, a wolnosci religijnej w szczego6lno$ci. Nastepnie dlatego ze zache-
ca do dialogu miedzy religiami oraz mi¢dzy wyznawcami religii a urzednikami panstwo-
wymi w sytuacjach konfliktowych. Jako taki poglebiony wyktad tekst deklaracji powinien
stanowi¢ powszechng podstawg uktadania stosunkow w sytuacjach konfliktowych.

Juz tytut Deklaracji wskazuje doniosto$¢ prawna jej tresci: O prawie osoby i wspol-
not do wolnosci spolecznej i cywilnej w sprawach religijnych. Cata deklaracja, jak tres¢
wszystkich dokumentéw Soboru Watykanskiego II, ma gleboki wydzwick personalistyczny
przez odwotywanie si¢ do godnosci osoby ludzkiej, a w zwigzku z omawianym problemem
— do odpowiedzialnej wolnosci. W numerze pierwszym Dignitatis humanae stwierdzono:
,,W naszej epoce ludzie coraz wiecej uswiadamiaja sobie godno$¢ osoby ludzkiej i coraz
bardziej rosnie liczba tych, ktorzy sic domagaja, aby w dzialaniu ludzie cieszyli si¢ i kiero-
wali wlasng rozwaga oraz odpowiedzialng wolnoscia, nie przymuszani, lecz wiedzeni
$wiadomoscia obowigzku. Domagaja si¢ rowniez prawnego okreslenia granic wladzy pu-
blicznej, aby nie byta nadmiernie uszczuplona godziwa wolno$¢ zar6wno osoby, jak i sto-
warzyszen. Ow postulat wolnoéci w spoleczenstwie ludzkim odnosi si¢ gtoéwnie do huma-
nistycznych dobr duchowych, przede wszystkim za$ do swobodnego wyznawania religii
w spoteczenstwie. Zwracajac pilng uwagg na owe dazenia i zamierzajac wyjasni¢, w jakim

9 Por. K. Gtadkowski, Muzutmanie w nauczaniu Magisterium Kosciota, [w:] Islam w Europie Wschodniegj.
Historia i perspektywy dialogi, pod red. W. Nowaka, J.J. Pawlika, Wydawca Studio Poligrafii Komputerowej
»SQL” s.c., Olsztyn 2001, s. 53-81; tenze, Islam, [w:] Religioznawstwo w katechezie, pod red. M. Majewskiego,
H. Zimonia, Inspektorat Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 1987, s. 180-195.

2 Cyt. za: J. Majewskim, Sprzeciw Koscioléw Francji, ,,Tygodnik Powszechny” 2004, nr 8 z 22 lutego, s. 18.
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stopniu sg one zgodne z prawda i sprawiedliwoscia, obecny Sobor Watykanski bada §wieta
tradycje i nauke Kosciota, z ktorych wydobywa rzeczy nowe, zawsze zgodne z dawnymi.

Najpierw wigc os§wiadcza §wigty Sobor, ze sam Bog ukazatl ludzkosci droge, na ktorej
Jemu shizac ludzie moga osiagna¢ w Chrystusie zbawienie i szczgsliwos¢. Wierzymy, ze
owa jedyna prawdziwa religia przechowuje si¢ w Kosciele katolickim i apostolskim, kto-
remu Pan Jezus powierzyt zadanie rozszerzania jej na wszystkich ludzi, moéwigc Aposto-
tom: ,,Idac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego, uczac je zachowywac wszystko, cokolwiek wam przykazatem” (Mt 28,19-20). Wszy-
scy ludzie za§ obowigzani sg szuka¢ prawdy, zwlaszcza w sprawach dotyczacych Boga
i Jego Kosciota, a poznawszy ja, przyjac i zachowywacé. Zarazem tez Sobor $wigty oswiad-
cza, iz obowiazki te dotykaja i wigza sumienie cztowieka i ze prawda nie inaczej si¢ narzu-
ca jak tylko sitg calej prawdy, ktéra wnika w umysty jednoczesnie tagodnie i silnie. Na-
stepnie, poniewaz wolno$¢ religijna, ktorej ludzie domagaja si¢ dla wypetnienia obowigzku
czci Bozej, dotyczy wolnosci od przymusu w spoteczenstwie cywilnym — pozostawia ona
nienaruszong tradycyjng nauke katolicka o moralnym obowiazku ludzi i spoteczenstw wo-
bec prawdziwej religii 1 jedynego Kosciota Chrystusowego. Poza tym, rozwazajac 6w pro-
blem wolnosci religijnej, Sobor $wiety zamierza rozwing¢ nauke ostatnich papiezy o niena-
ruszalnych prawach osoby ludzkiej, jak réwniez o prawnym ustroju spoleczenstwa”.
W tekécie tym wyraznie okre$lono tozsamos¢ Kosciota — najpierw odwotujac si¢ do zasady
personalistycznej, méwiacej o godnosci, wolnosci i odpowiedzialnosci osoby ludzkiej za
prawde — i zadeklarowano wyktad prawnych zasad odnos$nie do wolnosci osoby ludzkiej
i ustroju spoteczenstw. W numerze drugim okreslono istote prawa do wolnosci religijne;j:
»|...] osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej. Tego za$ rodzaju wolno$¢ polega na
tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to poszczegdlnych
ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wtadzy ludzkiej, tak aby w sprawach
religijnych nikogo nie przymuszano do dziatania wbrew jego sumieniu ani nie przeszka-
dzano mu w dziataniu wedtug swego sumienia prywatnym i publicznym, indywidualnym
lub w tacznosci z innymi, byle w godziwym zakresie. Poza tym o$wiadcza, ze prawo do
wolnosci religijnej jest rzeczywiScie zakorzenione w samej godnosci osoby ludzkiej, ktora
to godno$¢ poznajemy przez objawione stowo Boze i samym rozumem. To prawo osoby
ludzkiej do wolnosci religijnej powinno by¢ w taki sposdb uznane w prawnym ustroju spo-
feczenstwa, aby stanowito prawo cywilne”.

Tekst okre§la wyraznie, ze prawo do wolnosci religijnej wynika z godnosci osoby
ludzkiej, stad powinno by¢ uznane w ustroju prawnym jako prawo cywilne. Istotne jest
przy tym, ze w dokumencie stwierdza si¢ z naciskiem, ze prawo do wolnosci religijnej ma
fundament w naturze osoby ludzkiej: ,,Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg
osobami, czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolng wolg, a tym samym w osobistg
odpowiedzialno$¢, nagleni sg wiasng swg naturg, a takze obowigzani moralnie do szukania
prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowigzani sg tez trwaé przy poznanej
prawdzie i cate swoje zycie uktada¢ wedlug wymagan prawdy. Tego za$ zobowigzania nie
zdotaja ludzie wypetni¢ w sposob zgodny z wilasng swa naturg, jesli nie moga korzystaé
zard6wno z wolno$ci psychologicznej, jak i wolnosci od zewnetrznego przymusu. A wigc
prawo do wolnosci religijnej ma fundament nie w subiektywnym nastawieniu osoby, ale
w samej jej naturze. Dlatego prawo do owej wolnosci przystuguje trwale réwniez tym,
ktoérzy nie wypetiajg obowigzku szukania prawdy i trwania przy niej; korzystanie za$
z tego prawa nie moze napotykaé przeszkod, jesli tylko zachowywany jest sprawiedliwy tad
publiczny” (DH nr 2).
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Podstawowg plaszczyzng, ktora wskazuja autorzy Deklaracji jako podstawe uznania
wolnosci religijnej, jest prawda. ,,Prawdy za$ trzeba szuka¢ w sposdb zgodny z godnoscia
osoby ludzkiej i z jej naturg spoteczng, to znaczy przez swobodne badanie przy pomocy
magisterium, czyli nauczania, przez wymian¢ mysli i dialog, przez co jedni drugim wykta-
daja prawdg, jaka znalezli albo sadza, ze znalezli, aby nawzajem pomdc sobie w szukaniu
prawdy; skoro za$ prawda zostata poznana, nalezy mocno przy niej trwac osobistym prze-
$wiadczeniem” (DH nr 3).

W cytowanym numerze trzecim Deklaracji uzasadnia si¢ tez, dlaczego w dziedzinie
religii nie mozna stosowa¢ przymusu wobec cztowieka: ,,Nie wolno wi¢c go zmuszac, aby
postepowat wbrew swemu sumieniu. Ale nie wolno mu tez przeszkadza¢ w postgpowaniu
zgodnie z wlasnym sumieniem, zwlaszcza w dziedzinie religijnej. Praktykowanie bowiem
religii polega z samej jej istoty przede wszystkim na wewngtrznych aktach dobrowolnych
i swobodnych, przez ktdére cztowiek bezposrednio si¢ ustosunkowuje do Boga; aktow tego
rodzaju zadna wiladza czysto ludzka nie moze ani nakazywac, ani zabrania¢. Sama za$
spoleczna natura czlowieka wymaga, aby czlowiek wewnetrzne akty religijne ujawnial
na zewnatrz, aby laczyl si¢ z innymi ludZmi w dziedzinie religii, wyznawal swa religi¢
na sposob spoleczny. Zadaje si¢ wiec gwalt osobie ludzkiej i samemu porzgdkowi
ustanowionemu dla ludzi przez Boga, jesli odmawia si¢ czlowiekowi swobodnego, przy
zachowaniu sprawiedliwego tadu spotecznego, wyznawania religii w spoleczenstwie.

Przy tym akty religijne, ktorymi ludzie prywatnie i publicznie zwracaja si¢ z oso-
bistego przekonania do Boga, przekraczaja swa naturg ziemski i doczesny porzadek
rzeczy. A zatem wladza cywilna, ktérej wlasciwym celem jest troszczenie si¢ 0 wspolne
dobro doczesne, powinna uznawa¢é zycie religijne obywateli i sprzyja¢ mu, ale jesli
pozwala sobie kierowa¢ aktami religijnymi albo przeszkadzaé im, to nalezy stwierdzic,
iz przekracza wyznaczone dla niej granice” [pogrub. K.G.].

W dokumencie okre$la si¢ wige jednoznacznie prawng pozycje panstwa wobec religii.
Nie zamierza si¢ tutaj przytaczaé tekstu calej deklaracji. Jako cato$¢ stanowi ona wazng
podstawe dla prawa w postaci zawartej tam filozofii prawa. Ponadto dla chrzescijan i mu-
zulmanow stanowi doskonatg podstawe do dialogu w dziedzinie, ktora w wypadku ,,ustawy
o chustach” dotkneta ich jako ludzi i cztonkdéw spotecznosci religijnych. Jest tez ona pod-
stawa do dialogu miedzy spotecznosciami religijnymi i rzadzgcymi dla rozwigzania bole-
snych ztozonych probleméw spotecznych, ktore przy jednostronnym laickim badz religij-
nym podejsciu bez proby zblizenia do prawdy nie sg rozwigzywane, a to w ostatecznym
wyniku prowadzi do otwartego konfliktu.

W omawianym w tym artykule konteks$cie wolnosci religijnej nie mozna nie przyto-
czy¢ jeszcze dwoch numeréow Deklaracji, gdyz jeden okresla powinno$¢ panstwa wobec
wszystkich obywateli, a drugi mowi o wielkiej potrzebie wolno$ci religijnej wobec stawa-
nia si¢ jedno$cig rodziny ludzkiej, powstawania coraz $cislejszych zwigzkéw miedzy ludz-
mi réznych kultur i religii.

W numerze szdstym Deklaracji stwierdzono: ,,Poniewaz wspdlne dobro spoteczen-
stwa, bedace ogodtem takich warunkéw zycia spotecznego, w ktorych ludzie mogg petniej
i tatwiej osiggna¢ wilasng doskonatos¢, polega gldwnie na przestrzeganiu praw i obowigz-
kéw osoby ludzkiej, troska o respektowanie prawa do wolnosci religijnej nalezy do obywa-
teli, do grup spotecznych, do wladz cywilnych, do Kosciota i innych wspolnot religijnych,
do kazdego z tych czynnikow we wlasciwy mu sposob, w zaleznosci od ich obowigzkoéw
wobec dobra wspdlnego. Strzezenie i wspieranie nienaruszalnych praw czlowieka jest
istotnym obowigzkiem kazdej wladzy panstwowej. Powinna wiec wladza panstwowa
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przez sprawiedliwe prawa i inne odpowiednie $rodki otoczy¢ skutecznie opieka wol-
no$¢ religijna wszystkich obywateli i stwarza¢ dobre warunki do rozwoju zycia reli-
gijnego, aby obywatela naprawde mogli korzystaé¢ z praw religijnych i wypelniaé¢ wy-
znaczone przez religiec obowiazki i aby samo spoleczenstwo korzystalo z dobr spra-
wiedliwosci i pokoju, ktore wynikaja z wiernosci ludzi wobec Boga i Jego $wietej woli”
[pogrub. - K.G.].

Jesli zwazywszy na szczegodlne sytuacje narodow, zostaje przyznana jednej wspolno-
cie religijnej wyjatkowa pozycja cywilna w prawnym ustroju spoleczenstwa, konieczne
jest, aby jednoczes$nie byto uznawane i respektowane prawo wszystkich obywateli i wsp6l-
not religijnych do wolno$ci w dziedzinie religijne;j.

Wreszcie wladza cywilna winna troszczy¢ si¢ o to, by nigdy, czy w sposob otwar-
ty, czy ukryty, nie byla naruszana z powodow zwiazanych z religia rownos$¢ obywateli
w dziedzinie prawa, nalezaca przeciez do wspolnego dobra spolecznosci, i zeby wsrod
obywateli nie miala miejsca dyskryminacja [pogrub. - K.G.].

Wynika z tego, iz niegodziwie postepuje wiadza publiczna, jesli za pomocy sity albo
strachu, albo innych $rodkéw chce narzucié obywatelom wyznawanie albo odrzucenie ja-
kiejkolwiek religii albo przeszkodzi¢ komukolwiek we wstapieniu do wspdlnoty religijnej
albo w opuszczeniu jej. Tym bardziej wykracza si¢ przeciwko woli Bozej oraz §wigtym
prawom osoby i rodziny narodow, kiedy w jakikolwiek sposdb uzywa si¢ sity w celu znisz-
Czenia albo ograniczenia religii czy to w catej ludzkosci, czy w ktoryms kraju albo w okre-
slonej grupie ludzi”.

W numerze pigtnastym tejze deklaracji sformutowano ogoélng zasade umacniania poko-
jowych stosunkow przez obwarowanie wolnosci religijnej ochrong prawna: ,,Jest rzeczg zna-
na, ze w naszych czasach ludzie pragng mie¢ moznos¢ swobodnego wyznawania religii pry-
watnie i publicznie; co wigcej — ze w wielu konstytucjach wolno$¢ religijna proklamowana
jest juz jako prawo cywilne i uroczyscie uznawana w dokumentach miedzynarodowych.

Nie brak jednak panstw, ktore chociaz uznaja w swojej konstytucji wolnos$¢ kultu reli-
gijnego, to jednak ich wladze publiczne usitujg odciggaé obywateli od wyznawania religii,
a zycie wspolnot religijnych bardzo utrudnia¢ i wystawia¢ na niebezpieczenstwo.

Witajac z rado$cig pomys$lne znaki, jakie przynosi nasza epoka, a ze smutkiem zwra-
cajac uwage na owe fakty godne ubolewania, Sobdr swigty wzywa katolikow, a jednocze-
$nie prosi wszystkich ludzi, aby z najwiekszg uwaga zastanowili si¢ nad tym, jak bardzo
potrzebna jest wolno$¢ religijna, zwlaszcza w obecnej sytuacji rodziny ludzkie;j.

Oczywistg bowiem jest rzeczg, ze wszystkie narody w coraz wigkszym stopniu
stajg sie jednoscia; powstajq coraz SciSlejsze zwiazki miedzy ludzmi réznych kultur
i religii; zwieksza si¢ wreszcie w kazdym czlowieku §wiadomos$¢ jego wlasnej odpo-
wiedzialno$ci. Aby za§ ksztaltowaly si¢ i umacnialy w ludzkosci pokojowe stosunki
i zgoda, niezbedne jest, by we wszystkich krajach wolno$¢ religijna obwarowana byla
skuteczng ochrong prawna i by respektowane byly najwyisze obowigzki i prawa ludzi
do swobodnego prowadzenia w spoleczenstwie zycia religijnego” [pogrub. — K. G.].

5. Podsumowanie

Z przedstawionych analiz wynika, Ze rzad Francji majac wiele skomplikowanych pro-
bleméw spotecznych, obcigzonych miniong polityka tego panstwa, usituje postgpowac
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zgodnie z zasadami panstwa prawa. Porusza si¢ on jednak drogami, ktére znane sg u nas
i kojarzone z niedawng epoka sowieckiej antyreligijnej polityki. Zmasowana krytyka me-
dialna w wielu krajach postrzega ,,ustawe o chustach” jako ograniczenie wolnosci religijnej
oraz niewlasciwg droge do rozwigzywania spotecznych problemow. Biad ustawodawcow
we Francji wynika z nie odréznienia postugiwania si¢ symbolami kulturowymi tgczonymi
z religia w kontekscie politycznym, ktore przez to nie moga by¢ juz uwazane za religijne,
od same;j religii, w ktorej te symbole powstaty. Utozsamienie symboli religijnych pojawia-
jacych sie w konteks$cie politycznym z spotecznoscia religijng powoduje nieuprawnione
dziatania wobec spotecznosci religijnej. Instrumentalne traktowanie religii niezaleznie od
tego, kto tak postepuje zawsze prowadzi do ideologicznego nia manipulowania, ktore nie
rozwigzuje problemow, lecz je zaostrza i jest przyczyng najdrastyczniejszych form na-
stepstw takiego postepowania. W wypadku islamu poczucie krzywdy powodowane polity-
ka panstw Zachodnich wobec $wiata muzutmanskiego jest powszechne, a postawa wiadz
ustawodawczych we Francji je umacnia.

The Secular Character of a State and Religious Freedom

Summary

The presented analyses show that the French government, facing many complicated social problems and
burdened with its past policy, attempts to implement the principles of the legal state. It follows, however, the paths
which are known here in Poland and are associated with the past age of Soviet anti-religious policy. The media,
which heavily criticise the “headscarf law”, perceive that as a way to limitation the religious freedom and an
improper way of solving social problems. The mistake made by French lawmakers results from the lack of differ-
entiation between the use of cultural symbols connected with religion in political context, which cannot be treated
as religious any more, and the religion itself. The confusing religious symbols appearing political context with
religious society causes unjustified actions towards religious societies. Treating religion in an instrumental way, no
matter who it does, leads to ideological manipulation and does not solve any problems but only brings about their
accumulation. In case of Islam the feeling of harm caused by Western countries is widely spread and the actions of
French lawmakers only strengthens this feeling.
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