Cegielski, Tadeusz

"Oswiecenie Rézokrzyzowcow" : z
genezy Oswiecenia 1 wolnomularstwa
spekulatywnego

Ars Regia 2/3-4 (4 -5), 19-50

1993

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

e

MUZEUM HISTORII POLSKI



Oswiecenie RézokrzyzZowcow 19

Tadeusz Cegielski (Warszawa)

OSWIECENIE ROZOKRZYZOWCOW
Z genezy Oswiecenia i wolnomularstwa spekulatywnego

Ruch Rézokrzyzowcow jako problem

Jak wielu poprzednikow, na relikty swiata Rozokrzyzowcow natrafilem
poszukujgc zrodel wolnomularstwa spekulatywnego. Wejscie w krag ,,rozy
i krzyza’’, do ktorego zachecajg dzis krzykliwe i raczej tandetne foldery
wyznawcow idei New Age, wymaga od profesjonalnego historyka niejakiej
odwagi i determinacji. Z pewnego juz dystansu — tak czasowego jak
i intelektualnego — moge wszak stwierdzi¢, ze nie wracam 2z pustymi
re¢koma, cho¢ — co bylo do przewidzenia — obiecywanego mi kamienia
filozoficznego nie odnalaziem.

Jezeli w ogodle podjglem ryzyko podobnej naukowej ekskursji, to dzieki
zaufaniu do naukowego warsztatu i filozoficznej intuicji Carla Gustava
Junga — niestrudzonego badacza tradycji hermetycznej. Znaczng role
odegrato tu rowniez zaufanie do autorow podznego Oswiecenia, z Janem
hrabig Potockim na czele, ktorzy mogli nawet — jak autor Rekopisu
znalezionego w Saragossie — bawic si¢ hermetyczng materig i tym samym
manifestowaé nalezyty wobec niej dystans, przeciez nigdy nie przyszioby
im ja zlekcewazyc. Jesli Jan Potocki byl dla mnie autorytetem najwyz-
szym, to przeciez nie jedynym. W poczet koryfeuszy oswieceniowej mysli
w ogole, wskazujgcych mi droge w strong ,,r0zy i krzyza” zaliczy¢ musze
pisarzy niemieckich — od Leibniza, poprzez maga Poélnocy, Johanna
Georga Hamanna — na Goethem (uczniu Hamanna) konczac. Tradycja
niemieckiej filozofii idealistycznej zbyt mocno wigze si¢ z ezoterycznym
nurtem w reformowanym chrzescijanstwie — z pietyzmem na czele — aby
i ten rozdzial w historii mysli nowozytnej nie znalazl si¢ w moim polu
widzenia.

Y.atwiej natrafi¢ na wielkie nazwiska — i podeprzec si¢ ich autorytetem
— niz odkry¢ nowego, wszakze interesujacego autora. Masonologom, ale
tylko im, znane jest nazwisko niemieckiego historyka, Johanna Gottlieba
Buhlego (1763-1821) autora uzupelnianego przez wiele lat i poprawianego
dzietka o ideowym rodowodzie nowoczesnej, spekulatywnej masonerii. (Ueber
den Ursprung und die vornehmste Schicksale der Orden der Rosenkreuzer und
Freymaurer, Gottingen 1804.) Buhle z wlasciwa niemieckiemu humaniscie
erudycjg, obejmujaca dwa tysiace lat europejskiej filozofii, wskazal na
intelektualne zwigzki masonerii spekulatywnej z siedemnastowieczng dok-
tryng Rozokrzyzowcow. Teoria getynskiego profesora stala si¢ impulsem
dla intensywnych badan historycznych, ktérych celem bylo nie tylko wsparcie
wyjsciowej tezy, lecz takze wskazanie konkretnych powigzan pomig¢dzy
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wczesnymi lozami angielskimi a domniemanymi organizacjami Rézokrzyzow-
cow. (Hipoteze Buhle upowszechnil w Anglii w 1824 roku Thomas De
Quincey, w opublikowanym na lamach ,,London Magazin” eseju pt.
Historico-Critical Inquiry into the Origins of the Rosicrucions and the
Freemasons.) Olbrzymi wysilek badawczy przyniost skromne rezultaty — nie
tylko dlatego, ze nieliczne wzmianki zrodlowe na temat najstarszych
zwiazkow wolnomularzy nie pozwalaja prawomocnie orzeka¢ ani o ich
skladzie ani tez ideowym obliczu. Zasadniczy powod naukowego fiaska
zwigzany byt z faktem, ktéry w 1973 roku lapidarnie ujat historyk z Austrii,
Karl R. Frick: ,historia tzw. starszych — a wigc siedemnastowiecznych
— Rozokrzyzowcow jest jedynie historig ich pismiennictwa’.

Jesli brak przekonywajgcych dowodow na istnienie jakiejs ,,lozy” czy
tez ,,kolegium®, a wigc prawdziwej organizacji Rozokrzyzowcow, or-
ganizacji, ktora by nie byla zwyklym krggiem przyjaciol czy kolegow,
rozczarowal historiografow, to nie mozna tego powiedzie¢ o historykach
idei. Badania ostatnich dwoch dziesigcioleci przyniosty odkrycie waznego
a zapomnianego — przynajmniej przez nauke¢ — rozdzialu w historii siedem-
nastowiecznej mysli europejskiej — programu ,,generalnej reformacji calego
szerokiego swiata’’. Program 6w sformulowal i upowszechnil luteranski
teolog z Tybingi, zarazem popularny w Niemczech pisarz Johann Valentin
Andreae (1586-1638); niemaly wkiad wniost rowniez szeroki krag zwolen-
nikow idei Andreae, publikujgcych w kilku krajach naszego kontynentu,
Polski nie wylgczajac. Jednoczesnie glosne prace angielskiej autorki, Frances
A. Yates nad tradycja hermetyczna w mysli renesansowej (u nas znanej
z przekladu Art of Memory — ,,Sztuki pamigci’’) podniosly intelektualny
ruch Rozokrzyzowcoéw do rangi ,.epoki’’, a nawet ,,cywilizacji’”’. Odkryta
przez autorke¢ z Londynu ,,cywilizacja’ Rozokrzyzowcow trwala przeciez
krotko; narodzita si¢ w pierwszych latach XVII wieku, w Anglii i Niemczech,
zas kres jej wyznaczyl wybuch wojny trzydziestoletniej, konkretnie bitwa
pod Biala Gorg w 1620 roku i upadek ,,zimowego krdla” Czech, ksiecia
Palatynatu Fryderyka V Wittelsbacha.

Zdaniem Frances Yates, zaglad¢ ruchu przyniosly wydarzenia polityczne,
poniewaz u jego zrodel znajdowaly si¢ plany nie tylko religijnej i naukowej
reformy ,,calego szerokiego swiata”, lecz takze politycznej rewolucji — na
skalg¢ chrzescijanskiej Europy. Wlasnie stwierdzenie, ze ,,epoka’ Rozo-
krzyzowcow miala rowniez aktualno-polityczne korzenie, stanowi jedno
z najwazniejszych odkry¢ autorki. Analiza znacznej cze¢$ci piSmiennictwa
kregu ,,rézy i krzyza” pozwolila Frances Yates sformulowaé generalny
wniosek, ze ,,z czysto historycznego punktu widzenia stanowi ono faze
europejskiej kultury pomi¢dzy Renesansem i tak zwang rewolucja naukowa
siedemnastego stulecia’.

Charakter i historyczne znaczenie ,,epoki’” Rozokrzyzowcow dajg sig
— zdaniem Yates — opisac jako swoiste ,,0swiecenie”, i to nie tylko dlatego,
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ze siedemnastowieczni autorzy postugiwali si¢ tym wlasnie terminem
(Aufkldrung, enlightenment ). Badaczka wskazuje rowniez na liczne podobien-
stwa pomig¢dzy postulatami Rozokrzyzowcow a programem wczesnego
Oswiecenia w Anglii, Niemczech, Francji i innych krajach Zachodu. Problem
ten — dla mnie najwyzszej rangi — stanowi wszak margines zainteresowan
autorki Oswiecenia Rézokrzyzowcow; jesli w ogole go porusza, to jedynie
w celu uzasadnienia tytulu pracy.

Koncepcj¢ ,;oswiecenia Rozokrzyzowcow’” podjal w 1981 roku austriacki
historyk z Grazu, Michal W. Fischer w ksigzce zatytulowanej Die
Aufklirung und ihr Gegenteil. Obszerny wywod tego autora stuzy prze-
prowadzeniu tezy o degeneracji utopijnego programu ,starszych Rozo-
krzyzowcow” — na gruncie doktryny i w praktycznym dzialaniu ich
osiemnastowiecznych nast¢pcoéw, Zakonu Zloto- i Rozokrzyzowcow. Pod
wieloma wzgledami dyskusyjna praca Fischera porzadkuje przeciez olbrzymi
material zZrodlowy dotyczacy dwoch ,,0swiecen” — XVII i XVIII stulecia
— ulatwiajac tym samym kontynuowanie badan nad tym zagadnieniem.

Tak Frances Yates, jak i Michael W. Fischer zwrocili uwage na ideowe
zwiazki pomigdzy ,,0$wieceniem RoézZokrzyzowcow’ a wczesnym wolno-
mularstwem brytyjskim. Praktycznie jednak nie wyszli w tej materii poza
tezy przedstawione na przelomie XVIII i XIX wieku przez Johanna
Gottlieba Buhlego, uscislajac jedynie poszczegélne twierdzenia lub po-
prawiajac bledy faktograficzne i bibliograficzne popelnione przez tego
autora. Fischer, zgodnie z gléwna teza swojej rozprawy, wskazal na stopniowe
w XVIII wieku odejscie ,utopii tajnego zwigzku” od jej pierwotnych
zalozen — tym samym na ,,bledy i wypaczenia’> masonerii doby Oswiecenia.
Tymczasem material dowodowy zgromadzony przez Fischera pozwala
sformulowa¢ wnioski zasadniczo roznigce si¢ od tych, ktore sam wyciagnal.
Wydaje sig, a uzasadnieniu opinii po§wigcona zostala znaczna cze¢$¢ artykutu,
ze wplyw ruchu Rozokrzyzowcow na nast¢png epoke wcale nie musial
prowadzi¢ ,,na manowce” czy tez do ,,antypodow’’ glownego nurtu Oswie-
cenia. Przeciwnie, jesli uzna¢ za dominujgcy kierunek wyznaczony doko-
naniami takich myslicieli jak Leibniz i Newton, jak Moteskiusz i Rousseau,
jak wreszcie Lessing, Kant i Goethe, to stwierdzi¢ bedziemy musieli, ze
zasady programu z XVII wieku przetrwaly — cho¢ w réznym stopniu
u poszczegolnych autoréow — az do schylku epoki $wiatel.

*

Glowny przedmiot artykutu stanowia wzajemne relacje pomiedzy Rosen-
kreuzerei i masonerig z jednej, za$ pomi¢dzy programem Roézokrzyzowcow
i Oswieceniem XVIII w. z drugiej strony. Rozwazania te mogg stanowié

wigc przyczynek do genezy obu zjawisk, czesto laczonych ze soba, lecz
niestusznie utozsamianych: ,,sztuki krolewskiej’”> wolnomularstwa i Oswie-
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cenia. Zaproponowane tu uj¢cie pozwolilobyprzeprowadzi¢ — w odniesieniu
do XVII i XVIII wieku — dwie powigzane ze sobg tezy:

— Cz¢s¢ swoich zasad ideowych, ale rownoczesnie wszystkie swoje
funkcje, a takze symboliczny jezyk i inicjacyjny charakter, wolnomularstwo
przejelo bezposrednio lub posrednio od ruchu Roézokrzyzowcow XVII
wieku. ,,Sztuka krolewska’® masonerii stanowila praktyczna, hic et nunc
realizacj¢ programu odnowy duchowej chrzescijanstwa, zaproponowanego
przez Rozokrzyzowcow. Inaczej mowiac, wolnomularstwo spekulatywne
uaktualnilo (w arystotelejskim tego terminu znaczeniu) i zinstytucjonali-
zowalo utopi¢ Rozokrzyzowcow o ,,reformacji calego, szerokiego swiata’’.

— Kwestia ideowych zwigzkow pomi¢dzy ruchem Roézokrzyzowcow
i masonerig moze by¢ stosunkowo latwo rozstrzygnigta, jesli obie formacje
przeanalizujemy nie tylko pod katem zawartosci programow, lecz takze
—lub nawet gléwnie —z punktu widzenia podj¢tych przez nie intelektualnych
funkcji. Te ostatnie wigc powinny znalezé si¢ w centrum refleksji
przyszlych badaczy zagadnienia.

Program ,,generalnej reformacji”

Reinterpretujgc, zarazem syntetyzujagc w jeden eklektyczny system
rozliczne watki mysli Renesansu: filozofii neoplatonskiej, hermetyzmu,
filozofii przyrody i w koncu reformacji luteranskiej, pierwsze pokolenie
Roézokrzyzowcow oglosic moglo swoj program ,,generalnej reformacji’.
Anonimowe wystgpienia organizatora ruchu, pastora z Tybingi Johanna
Valentina Andreae mialy miejsce w latach 1614-1616; spotkaly si¢ z silnym
i szerokim oddzwigkiem wskazujgcym, iz program zaprezentowany w ma-
nifestach Fama i Confessio oraz w powiesci Andreae Chymische Hochzeit
(5,Chemiczne zaslubiny’’) dotkngl waznych probleméw wspolczesnosci.
Zdaniem autorow z Wirtembergii, zazegnanie tak religijnego jak i spolecznego
i politycznego kryzysu nekajgcego spolecznosc chrzescijanskg nastapi¢ mogto
jedynie dzieki harmonijnemu polaczeniu obu wielkich intelektualnych ruchow
minionego, XVI stulecia: reformacji i filozofii przyrody. Haslo odnowy
wpisane zostalo w wizj¢ definitywnego zjednoczenia ludzkosci poprzez
zjednoczenie wszystkich chrzescijan.

W swietle manifestow, tak szeroko nakreslone cele przyswieca¢ mialy
gronu uczonych zgromadzonych w tajnym, a wlasciwie ,,niewidzialnym”
(unsichtbares) kolegium s$wigtego Ducha, ktore zaloZzone zostalo jeszcze
w Sredniowieczu przez Christiana Rosenkreutza (urodzonego w 1378
roku). Srodki zapewniajace realizacj¢ celow zwiazku to przede wszystkim.
post¢p naukowy i wspolpraca uczonych réznych krajow. Istotng rolg
w krzewieniu wiedzy przyznano przyszlej encyklopedii, kodyfikujgcej calg
wiedze ludzka. Interesujace z naszego punktu widzenia, jest to, Ze polityczne
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warunki dla ,,generalnej reformacji’’ stworzy¢ mogliby jedynie wiladcy
oswieceni, dobrze rozumiejgcy potrzeby i wyzwania epoki, prawdziwi patrioci
i chrzescijanie. Krytykujgc aktualny stan rzeczy autorzy manifestow wyrazali
wiare w mozliwo$¢ naprawy stosunkow europejskich dzigki ,,reedukacji”
monarchow, konkretnie dzigki powierzeniu edukacji nastgpcow tronu czlon-
kom bractwa Rosenkreutza. Pomyst zjednania monarchow dla programu
moralnego i intelektualnego odrodzenia Europy stal si¢ filarem programu
Rozokrzyzowcow; w XVIII wieku nawigzaly don srodowiska wolnomularskie,
ktore spopularyzowaly ideat ,,(filozofia na tronie”.

Niezwyklym zadaniom, jakich podj¢li si¢ czlonkowie domniemanego
,sniewidzialnego kolegium’ Rosenkreutza, odpowiadal niecodzienny status
tego bractwa, przewidujgcy az stuletni okres ,,ukrytej” dzialalnosci, w zwigz-
ku z czym bracia zobowigzani zostali do calkowitego wtopienia si¢ w sro-
dowisko, w ktorym przyszlo im zyc. Status nakladal na czlonkow kolegium
obowiazek corocznych spotkan w ,,gmachu swigtego Ducha’’, jak rowniez
zapewnienia sobie odpowiedniego sukcesora.

Waznym rysem bractwa Christiana Rosenkreutza byl jego chrzescijanski
charakter; jednoczesnie nie brak w manifestach aluzji i bezposrednich
odniesien do pradawnych ,,misteriéw’’, do ,,madrosci Azji i Afryki’’, a nawet
do samego Islamu. Jesli weZmiemy rowniez pod uwage, iz wiedza jaka
dysponowali R6zokrzyzowcow, posiadac¢ miala tajemny charakter, i ze parali
si¢ oni alchemia, kabalg a nawet nekromancjg, przyzna¢ b¢dziemy musieli,
iz chrzescijanstwo czlonkow ,,niewidzialnego kolegium” dalekie bylo od
ortodoksji. Racjonalistyczny program, ktory zapowiadal idealy Oswiecenia
(postgp wiedzy osiggany dzigki wspolpracy uczonych calej Europy, postep
moralny dzigki wplywowi ,,filozofow’’ na monarchow, wiara w zbawienne
skutki edukacji itp.) ,,ukryty” zostal pod religijno-mistyczng i alchemiczna
symbolika.

Enuncjacje rzekomego tajnego bractwa uczonych, czytane i komentowane
rowniez poza granicami Niemiec, we Francji, Anglii, Holandii, Polsce
i Czechach wywolaly szeroki ruch intelektualny, przez wspélczesnych
nazwany ,manig Rozokrzyzowcoéw”. Owa, nieszkodliwa raczej ,,mania”
spowodowala, iz pierwotny program kregu przyjaciol z Tybingi ulegl
znacznym modyfikacjom: w kierunku $cisle alchemiczno-hermetycznym
oraz w kierunku zwigzanym z projektem powolania mi¢dzynarodowej
akademii nauk. Nurty te, rozwijajace si¢ w XVII wieku na terenie Wysp
Brytyjskich, daly praktyczne owoce, inspirujgc loze wolnomularskie nowego
typu (zlozone z ,przyjetych” — accepted — a wigc niecechowych mularzy),
a takze dzialania tworcéw londynskiego The Royal Society, pierwszej
brytyjskiej akademii nauk (1660-1662).
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Alchemia duchowa i dwa objawienia

Wielkim dokonaniem intelektualnym dwoch generacji Rozokrzyzow-
cow, dokonaniem ktorego swiadomos¢ mialo wielu ich przedstawicieli,
bylo wyodrgbnienie systemu pojgciowego nauk hermetycznych (zwlasz-
cza alchemii i swigtej kabaly) od samych tych nauk. Oderwanie sym-
boliki alchemicznej od ,,sztuki krolewskiej’’ alchemii i stworzenie kate-
gorii ,alchemii duchowej” bylo zabiegiem nieprawomocnym z punktu
widzenia hermetyzmu, ktorego zasadami byly symultanicznos¢ i kom-
plementarnos¢ procesow rozgrywajgcych si¢ w duchowej i materialnej
sferze bytu. Rezygnacja z fizykalno-alchemicznej czg¢sci procesu trans-
mutacji oznaczala kres praktycznej alchemii. Pociggala za sobg rezygna-
cje z poszukiwan kamienia filozoficznego, tym samym rezygnacj¢ ze
wszystkich korzysci (zloto, ,,eliksir niesmiertelnosci’), jakie obiecywala
alchemia klasyczna.

System alchemii duchowej ksztaltowal si¢ — na co juz wskazywatem
—na gruncie mysli renesansowej, przeksztalcajac ja wszakze i wydobywajac
z niej to, co aktualne w zmienionych warunkach historycznych. Zrodzily
go potrzeby reformy religijnej, naukowej, a nawet politycznej, zarazem
przeswiadczenie, ze pomig¢dzy teologia chrzescijanska i nauka nie istnieje
zasadnicza sprzecznos¢. Podejmowane przez pokolenia RézZokrzyzowcow
proby godzenia religii reformowanych z nowoczesnym przyrodoznawstwem
nie oznaczaly jednak powrotu do systemow sredniowiecznych, ktore sprzecz-
nosci te usuwaly podporzadkowujac filozofi¢ teologii. Intencjg siedemnas-
towiecznych autorow, zawartg jeszcze tylko implicite w manifestach Fama
i Confessio, a zwerbalizowana przez innych autoréw (m.in. Daniela Moglinga-
Schweigharta, Michaela Maiera i Roberta Fludda) bylo odnalezienie wspol-
nego zrodla tak religii jak i nauki. Pragng¢li oni stworzyc system religijno-
filozoficzny, ktory bylby zdolny wydoby¢ z mroku i opisa¢ uniwersalne
prawa rzadzgce obu swiatami: ducha i materii.

W przekonaniu Rozokrzyzowcow oba swiaty przenikaly si¢ wzajemnie;
duch Bozy ,,0bjawial si¢ w Naturze”, totez ,,studiowanie ksigg Natury”’,
a wiec badania naukowe, stanowilo obowigzek religijny. Deifikacja
Natury byta znamiennym rysem pism wszystkich Rozokrzyzowcow. Daniel
Mo gling, autor traktatu Rosa Florescens z 1617 roku, Sladem Paracelsusa,
a takze dziela Jacoba Bohme’ego Morgenrite, identyfikujgc Nature
z Bogiem nazwat wiedz¢ o niej ,,wiedza najwyzsza’’ — Pansofia. Zapewne
wlasnie Moglingowi termin Pansophia zawdzigczal swojg popularnosé
w kregu ,,rozy i krzyza”, ugruntowana pozniej przez pisma Comeniusa.

,,Ksiega Natury”’ w interpretacji Moglinga to ,,ksi¢ga zycia” (Buch de
Lebens), ,ksiega swiata’ (Liber Mundi), zrodlo prawdy objawionej na
rowni z Biblig. Mysl zawarta w Rosa Florescens jest latwo czytelna; uwypukla
ona zalozenia pierwszych manifestow Andreae: istnieja dwa objawienia,
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ktorych tresc jest komplementarna. Pierwsze to ,,objawienie Biblii’’, drugie
,;objawienie Natury’’; analogicznie istniejg dwie ksi¢gi objawione — Biblia
i Natura.

W tym punkcie tworcy systemu pansoficznego natkngli si¢ na zasad-
niczg trudnos¢ tak logicznej, jak i teologicznej natury. Tres¢ objawienia
biblijnego nie latwo dawala si¢ pogodzic¢ z trescig objawienia naturalnego
— z takim trudem odkrywanego przez pokolenia uczonych przyrodoznaw-
cow. Réznice pomiedzy nauks i teologiami chrzescijanskimi poglg¢bialy sig,
wbrew deklarowanej juz przez hermetystow poprzedniego stulecia wierze,
iz nie zachodzi pomiedzy nimi jakakolwiek sprzecznos¢. Dla ratowania
jednosci nauki i religii trzeba bylo jawnie poswigci¢ wszystkie wersje
oficjalnej teologii.

Proby weryfikacji teologii Kalwina i Lutra podejmowali praktycznie
wszyscy przedstawiciele ruchu Rozokrzyzowcow. Kompromisowe — wyda-
walo by si¢ — propozycje, jak te prezentowane przez publikujgcego
w Gdansku Juliusa Sperbera (pseudonim Julianus de Campis), zawgza-
jace pojecie przyrodoznawstwa do wiedzy tajemnej, ,,bezposrednio ob-
jawionej’> Adamowi, a nast¢pnie przekazywanej z pokolenia na pokolenie
i nauczanej przez Chrystusa — wyraznie tracily herezjg. Najdalej w teolo-
gicznym ,,rewizjonizmie’> postgpil angielski lekarz, filozof i alchemik
w jednej osobie, Robert Fludd (1574-1637), ktory w licznych lacinskich
(przez to czytanych w calej Europie) traktatach dowodzil, ze prawdziwa
,sWyzsza’’> wiedza, na ktorej winny si¢ oprzec tak religia jak i nauka, to
wiedza o istocie kamienia filozoficznego, de secreto lapidis Philosophorum.
Z dziela Fludda wynika niedwuznacznie, iz z dwu ,ksiag objawionych”
— Biblii i Natury — wigkszg wartos¢ ma dla czlowieka ta druga — ksigga
Natury! Wniosek, na ktorego sformulowanie nie odwazyl si¢ zaden
z poprzednikow Fludda, wyplywa bezposrednio z przyj¢tej przez filozofa
koncepcji dwoch jezykow, za pomocg ktorych Bog komunikuje sig¢
z ludzmi: ,,zywego’® i ,,martwego’, z ktorych pierwszy to ,jezyk sym-
boliczny”. Kwestig jezyka i sposobow jego zapisu zajm¢ si¢ w nastepnym
paragrafie; w tym miejscu odnotowujg, ze fluddowska apologia ,,0bjawienia
w Naturze’, odsuwajaca w konsekwencji na plan drugi ,,objawienie
Biblii”’, wigze si¢ z krytyka ,,martwego jezyka’’, ktorym jest jezyk pisany,
w tym rowniez j¢zyk Biblii. Zdaniem Fludda gl¢bsze prawdy i tajemnice
Boga moga by¢ komunikowane wylacznie ustnie. Tylko Stowo, ktore
,,bylo na poczatku” (Jan, I, 1) posiada kreatywna moc ,,zapisywania si¢
w cielesnych tablicach serc”. Dlatego tez prawdy objawione nie zostaly
,,Zzapisane atramentem”, lecz zawierajg si¢ w Slowie Bozym, to za$
,»pozostaje w wiecznosci”. Sugerujac, iz tekst Biblii winien by¢ od-
czytywany alegorycznie, jako Ze znaczenie ma jedynie jej ,,duch” (w
przeciwienstwie do ,litery”’), Fludd koncentruje si¢ na roznorodnych
,stajemnych znakach” zapisanych w ksigdze Natury. Réznorodnosé tych
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znakow (,,widzialnych’’ i ,,niewidzialnych’’) nie pozostala bez konsekwencji
dla struktury nauki. Jej glownymi dyscyplinami sg ,magia naturalna
i matematyczna’’, kabala i astrologia, przy czym pierwsze okreslenie
— ,;magia naturalna” — moglibySmy zastgpic¢ tu terminem ,,przyrodoznaw-
stwo’’.

Jezyk uniwersalny: matematyka

Dazenie Fludda i innych przedstawicieli ,,oswiecenia Rozokrzyzowcow”
do zastgpienia ortodoksyjnych teologii chrzescijanskich doktryng alchemii
duchowej mialo na celu uniwersalny system, ktory obejmowaltby wszystkie
dziedziny poznania. W praktyce — widac¢ to dobrze na przykladzie tekstow
Michaela Maiera — niemieckiego filozofa i lekarza, przyjaciela Fludda
— efektem byly eklektyczne (i synkretyczne) summy filozoficzno-religijne,
laczgce tradycje arystotelejskg z platonskg, renesansowy animalizm z rac-
jonalizmem itp. Z punktu widzenia historii idei wartos¢ tych zabiegow
polegala glownie na podjeciu kwestii j¢zyka i pojgciowego instrumentarium,
stuzgcego owym summom. Trudno oprzec si¢ wrazeniu, iz autorzy tacy
jak Daniel Mogling, Michael Maier, a szczegdlnie Robert Fludd zdawali
sobie spraw¢ z tego, ze poznanie jgzyka stanowi klucz do wszelkiego
poznania. Na zagadnienie to nie zwrocil dotad uwagi zaden historyk,
tymczasem ma ono istotne znaczenie dla ,,oswiecenia Rozokrzyzowcow”
i pézniejszego wolnomularstwa spekulatywnego.

Poszukiwanie uniwersalnego kodu jako podstawy religijnej i filozoficznej
summy, podjete przez Rozokrzyzowcow, szlo w trzech gtownych kierunkach:
alchemii duchowej, matematyki i sztuki. Byl wszakze i czwarty kierunek:
w okresie angielskiej wojny domowej Samuel Hartlib, wspolpracownik
Comeniusa i niemieckich Rozokrzyzowcow, emigrant z Polski w Anglii,
podjat préobe ulozenia ,;uniwersalnego jezyka’, za pomocg ktdérego ,,dwie
osoby méwiace réznymi jezykami mogly porozumiec si¢ ze sobg’’. Usilowania
Hartliba, wyprzedzajace o dwiescie kilkadziesigt lat powstanie j¢zyka
esperanto, byly w XVII wieku odosobnione, ale tez odzwierciedlaly ogolng
tendencj¢ epoki do zbudowania nowego uniwersalnego ladu. Pami¢c sred-
niowiecznego uniwersalizmu pozostawala wcigz Zywa, a zastgpienie laciny
j¢zykami narodowymi, cho¢ niezmiernie poszerzylo krag odbiorcow slowa
pisanego, stworzylo nieznane dotgd trudnosci w porozumiewaniu si¢ przed-
stawicieli réznych kultur i narodow, rowniez ludzi wyksztalconych.

Najbogatszy plon przyniosto odwolanie si¢ do tradycji alchemicznej
i jej to glownie wolnomularstwo spekulatywne zawdzigcza¢ bedzie swoj
symboliczny jezyk. Rowniez spekulacje Roézokrzyzowcoéw — szczegélnie
autora Rosa Florescens, Daniela Moglinga, na temat jednosci matematyki
i sztuki nie pozostaly bez nast¢pstw. Nie udalo si¢, co prawda, polaczyc
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w praktyce wszystkich trzech dyscyplin — alchemii duchowej, matematyki
i sztuki — ale wskazano — jak uczynil to Michael Maier — ze wspolnym
intelektualnym tworzywem alchemii i sztuki (zwlaszcza architektury i mu-
zyki) moze by¢ matematyka. Spekulacje te, metodycznie niepoprawne i raczej
intuicyjne, przecieraly przeciez drog¢ ku racjonalizmowi Kartezjusza i po-
gladowi, iz istnieje jedno wspolne Zrédlo poznania — rozum ludzki i stworzone
przezen struktury intelektualne. Rozokrzyzowcy spostrzegli i na swoj
sposob wykorzystali szczegdlnie mozliwosci, jakie otwieral przed nimi rozwoj
algebry. W XVI stuleciu dokonal si¢ przelom w rozwoju tej dyscypliny
dzieki matematykom wioskim. Dla Rozokrzyzowcow, z ktorych wielu dobrze
obeznanych bylo z kabalistycznymi operacjami na tekscie hebrajskim Starego
Testamentu, przeksztalcenia algebraiczne wydawaly si¢ bliskie. Szczegolne
znaczenie mialy dla nich nie tylko dywagacje nad tak zwang kwadraturg
kola, podjete przez czolowych matematykow Renesansu, ale takze zwigzane
z nimi rozwazania nad wlasciwosciami liczby ,,pi’’, prowadzone mi¢dzy
innymi przez Francoisa Vieta (1540-1603). Spekulacje algebraiczne i try-
gonometryczne, jesli nawet bezowocne, otwieraly perspektywe na dzisiejszy
przedmiot algebry wyzszej, ktorym sa abstrakcyjne twory, takie jak: grupy,
pierscienie, struktury, przestrzenie wektorowe. Zainteresowanie matematykg
jako symbolicznym metaj¢zykiem, zdolnym opisa¢ wszelkie obiekty material-
ne i abstrakcyjne (duchowe), wigzalo si¢ z neoplatonska koncepcja bytu.
Matematyczne i pseudomatematyczne twory stanowily w oczach platonikow
symboliczne odbicie swiata bytow doskonalych — boskich idei, ktére mogly
by¢ przedmiotem nie tylko intelektualnej, lecz takze mistycznej kontemplacji.
Tej ostatniej, zgodnie z utartg juz tradycjg, stuzyly symbole alchemii
i innych dyscyplin hermetycznych. W opinii wszakze glownych przed-
stawicieli ruchu, ku mistycznemu poznaniu podaza¢ nalezalo droga mate-
matyki. Jej symboliczny je¢zyk najlepiej laczyl to ,,co ziemskie, z tym co
niebianskie’’, ,,materialne z duchowym”, ,,skoficzone z nieskonczonym’.

Proces postepu

Do najwazniejszych kategorii zastosowanych juz w pierwszych manifes-
tach Rozokrzyzowcow nalezy, procz ,,alchemii duchowej’’, kategoria ,,po-
stgpu’’ — czy tez ,,post¢pu mozliwosci poznawczych czlowieka”. Interpretacja
»postepu’ jako ,,postepu ludzkiej wiedzy” znana byla przeciez w Sred-
niowieczu. Nowatorstwo uje¢cia Andreae, pozniej zas Francisa Bacona,
ktorego tworczos¢ pod wieloma wzgledami nalezata do nurtu ,,rézy i krzyza”,
zasadzalo si¢ na tym, ze uzaleznili oni post¢p wiedzy od zmian w sferze
spolecznej, to znaczy od reformy systemu badan, ksztalcenia oraz upo-
wszechniania wiedzy. Inaczej jeszcze traktowali t¢ kategori¢ pisarze tacy
jak Michael Maier i Robert Fludd. Ci ostatni utozsamili ,,postep” z procesem
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wewnetrznego doskonalenia jednostki, z procesem analogicznym do procesu
transmutacji metali (przechodzenia form nizszych w wyzsze) — ograniczonym
wszakze do sfery duchowej. Kontynuatorzy programu Andreae w Anglii
rezygnowali zaréwno z perspektywy postepu dokonujacego si¢ w szerszej
skali spolecznej, jak i z postgpu w sferze materialnej. Réznice pomigdzy
autorami polegaly wiec na tym, iz u jednych post¢p wiedzy posiada bardziej
naukowy, za$ u drugich bardziej duchowy charakter. W kazdym wypadku
koncepcja wiedzy bliska byla tradycji gnostycznej, z jej wizjg czlowieka
jako upadlej istoty wyzszej, ,upadiego aniola’. Problem rozwoju wiedzy
jako jedynego $rodka zapewniajacego gatunkowi ludzkiemu powrét do
rajskiej szczesliwosci stanowil ni¢ przewodnig calego pismiennictwa Rozo-
krzyzowcow. Koncepcja ,,odrodzenia poprzez wiedz¢’’ stanowila tu analogi¢
do teologicznej zasady ,,odrodzenia poprzez wiarg’.

Tajemnica i zwigzek tajny

Zgodnie z definicjg, mysl hermetyczna bazowala na pojgciu ,,tajemnicy”.
Zadaniem filozofa bylo poznanie i zrozumienie ukrytych, czy tez tajemnych
duchowych sit rzagdzgcych Uniwersum; chociaz rezultat wysitku poznawczego
stluzy¢ mial calej ludzkosci, to jako taki nie mogl by¢ komunikowany
ogolowi. Utrzymywany byl w tajemnicy przez jednostki, znacznie jeszcze
czesciej przez male grupy adeptow — co prowadzilo do prawdziwego ,,kultu
tajnych stowarzyszen’’. Bez wzgledu na to, czy stowarzyszenie o charakterze
tajnym pozostawalo — jak w przypadku Roézokrzyzowcow — bardziej ideg
niz rzeczywistoscia, czy tez istnialo realnie — jak loze mularzy spekulatywnych
— tajemnica spelniala, czy tez spelnia¢ miala, szereg funkcji natury tak
religijno-filozoficznej, jak spolecznej i psychologiczne;j.

Jesli idzie o pierwsza z wymienionych funkcji, to zachowanie tajemnicy
nakazywal szczegélny, religijny charakter wiedzy o Naturze. Deifikacja
Natury, wlasciwa hermetyzmowi, prowadzila bezposrednio do sakralizacji
wszystkich zdan i formul odnoszacych si¢ do niej. Postluzywszy si¢ ter-
minologia Mircea Eliade mozna by okresli¢c nowozytne sady o Naturze
jako ,,hierofanie’’, a wi¢c nosniki sSwigtosci, a calos¢ podobnej wiedzy
— w $lad za innymi juz autorami — jako odpowiednik gnozy. Konsekwencja
bylo powszechne wsrod hermetystéw przekonanie, iz tylko osoba zachowujaca
czystos¢ duchowg godna jest dostapi¢ prawdziwej wiedzy, ktéra ze wzgledu
na swoj sakralny charakter stawala si¢ rodzajem objawienia. Jesli tak,
to filozof — bardziej mag niz przyrodoznawca — winien tresé¢ tego objawienia
zachowa¢ dla siebie lub sobie réwnych. Kolejng implikacjg tego sposobu
myslenia byla obawa przed niepozagdanymi skutkami, jakie pociggnac
musialoby udost¢pienie wiedzy o Uniwersum niepowolanym, profanom.
Wiedza postuzylaby w takim wypadku silom zla — tym samym obrécilaby
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si¢ przeciwko ludziom. Chronigc samych ludzi przed niekontrolowanymi
skutkami wiedzy, tajemnica chronila réwnoczesnie gnosis przed profanacjg.

Podobny sposdb myslenia byl charakterystyczny dla obu pokolen Rézo-
krzyzowcow. Przed mozliwoscig utraty przez uczonych kontroli nad wydar-
tymi Naturze tajemnicami przestrzegal Andreae w utworach Turm der
Babel, w Turbo i Christianopolis. Nawet Francis Bacon, entuzjasta postepu
naukowego i technicznego, wyrazal na kartach Nowej Atlantydy swoje
watpliwosci co do niekontrolowanego przez wiadze, zywiolowego rozwoju
nauki. Wlasciwy, gl¢bszy sens istnienia ,,niewidzialnego kolegium’’ plynal
z przeswiadczenia o religijnym i wyjgtkowym charakterze wiedzy, jaka
dysponowali czlonkowie zwigzku; reprodukowana tu ilustracja z Colegium
Rhodo-Stauroticum Schweighardta nie pozostawia watpliwosci co do
tego, iz nierozwazny adept ukarany zostanie w najsurowszy sposob; kon-
sekwencje poniesie rowniez jego otoczenie (por. il. s. 49).

Nie mniej wazne byly spoleczne i psychologiczne funkcje tajemnicy.
Cementowala ona zwigzki pomigdzy jej depozytariuszami, a wigc nadawala
nawet odleglym przestrzennie i sporadycznym wigzom mi¢dzyludzkim trwaty
duchowo, jednoczesnie za$ rzeczywisty charakter. Doroczne spotkania
bractwa Christiana Rosenkreutza wspominal Michael Maier w Themis
Aurea i Silentium Post Clamores. O fizycznym oddaleniu Rézokrzyzowcow
czerpiemy wiedz¢ zarowno z obu manifestOw Andreae, jak i z Chymische
Hochzeit, z ktorego to utworu dowiadujemy si¢, iz kawalerowie zakonu
»»zlotego runa i zlotego kamienia’ spotkali si¢ jeden, jedyny raz — w dniu
swojej inicjacji do tajnego stowarzyszenia. W apokryficznych relacjach
siedemnastowiecznych, opisujacych brzemienne w skutki dla narratorow
spotkania z Roézokrzyzowcami, adepci pojawiaja si¢ zawsze pojedynczo;
nikt nie widzial dwoch Roézokrzyzowcow jednoczesnie! Identycznie prezen-
towani sg czlonkowie ,niewidzialnego kolegium’’ na rycinie z traktatu
Schweighardta.

Tak wiec tajemnica wigzaca adeptow tworzyla de facto stowarzyszenie;
bez niej byloby ono jedynie nieuchwytng siecig przyjacielskich, bgdz czysto
zawodowych kontaktow. Z tego tez punktu widzenia przyjacielski krag
Andreae prezentuje si¢ jako tajne, a wigc zwigzane tajemnicg, bractwo
hermetycznych filozofow. Powyzsza zasada zachowuje swg prawomocnosé
rowniez w odniesieniu do siedemnastowiecznej ,,manii Rozokrzyzowcow’’.
Kolegium Christiana Rosenkreutza nie zawigzalo si¢ ani w XVII, ani tym
bardziej — jak glosila ,,Jegenda zalozycielska’> — w XIV w. Powszechna
wszakze wsrod nowozytnych elit swiadomos¢ jego tajnego charakteru
i ograniczonego do ,,wybranych’’ skladu powodowala, iz kazdy adept
filozofii neoplatonskiej i hermetyzmu mogl poczué¢ si¢ faktycznym
czlonkiem ,niewidzialnego kolegium”. Okolicznos$¢ ta w znacznym stopniu
tlumaczy¢ moze to, ze tak wielu autorow uznalo si¢ Rézokrzyzowcami
i przyznawalo do przynaleznosci do ich stowarzyszenia.
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Popularnos¢ idei ,,niewidzialnego kolegium” odslania kolejng, nieco
paradoksalng funkcj¢ tajemnicy. Zapewniajgc elitarny charakter stowarzy-
szenia, przyciggala nowych i licznych kandydatow. Snobizm, ch¢c uczes-
tnictwa w waskim i stawiajacym wysokie wymagania swym cztonkom zwigzku
zapewnialy wysoka frekwencj¢ kazdemu - istniejacemu realnie, czy tez
tylko symbolicznie — przedsigwzigciu. Mechanizm ten z calg wyrazistoscig
ujawnic si¢ mial w nast¢pnym, osiemnastym stuleciu, kiedy to dziesigtki
tysigcy ludzi, z takich czy innych wzgledow aspirujgcych do wysokich
pozycji spolecznych, zapragnely wstgpi¢ do 16z wolnomularskich.

Tajemnica spelniala inne jeszcze wazne zadania natury tak spolecznej,
jak i psychologicznej. Jesli dany zwigzek zaistnial formalnie i faktycznie,
tajemnica stanowi¢ mogla powazny instrument wychowawczy; koniecznosc
jej zachowania dyscyplinowala i cementowala zwigzek. Jednoczesnie wzmac-
niala gl¢bi¢ przezycia swigtosci, bez wzgledu na to, czy dane hierofanie
posiadaly charakter religijny par excellence, czy byly tylko zsakralizowanymi
przednaukowymi sgdami o Naturze.

Wymienione funkcje tajemnicy, przejawiajgce si¢ juz w efemerycznych
poznorenesansowych ,,akademiach’’, ugruntowane w teorii i praktyce ruchu
Rozokrzyzowcow, pelne i doskonale rozwinig¢cie znalazly dopiero w spe-
kulatywnym wolnomularstwie XVII i XVIII wieku. Wielorakie zastosowania
tajemnicy przechowywanej przez adeptow wigzaly si¢ bezposrednio z sym-
bolizmem j¢zyka — objawiajgcego boskie tajemnice, rOwnoczesnie jednak
skrywajacego je przed oczyma profanow. Manifestowal si¢ on na gruncie
hermetyzmu w formie hieroglifow i emblematow. Nie inaczej rzecz przed-
stawiala si¢ w przypadku siedemnastowiecznych Roézokrzyzowcow. Szcze-
golnie tworczos¢ Michaela Maiera bogata byla nie tylko w symbole, lecz
takze prezentowala charakterystyczny dla tradycji ezoterycznej punkt wi-
dzenia na genezg¢, histori¢ i rol¢ symbolicznego opisu swiata. Typowos¢
pogladow niemieckiego alchemika nie wyklucza przy tym faktu, iz wykazywat
on sam wielka inwencj¢ w dziedzinie kreowania i interpretowania symboli,
ze jego prace tchngly poetyckiego ducha w manifesty i enuncjacje Rozo-
krzyzowcow.

W lancuchu ezoterycznej tradycji, laczacej egipskich kaplanow, poprzez
pitagorejczykow, z bractwem Christiana Rosenkreutza naczelng zasada
pozostawalo milczenie; adpeci prawdziwego kultu zobowigzywali sie¢ do
trwajacego przez pig¢c lat milczenia. W takim kontekscie tajemnica ujawnia
nie tylko swoj sens religijny, lecz takze spoleczny. Wspdlnota duchowa
ludzi, ktorzy przeszli zwycigsko przez prob¢ milczenia, musiala byé szcze-
golnie silna. Jak wynika z wywodu Maiera, milczenie jako praktyczna
forma tajemnicy 1aczy si¢ bezposrednio z symbolicznym, wzgl¢dnie alegorycz-
nym jezykiem religii Egipcjan. Prawda skrywa si¢ pod li$émi hieroglifow
przed oczyma niepowolanych; ci ktorzy potrafig zrozumie¢ jej sens — milcza.
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Tajemnica a postep wiedzy

W programie Rozokrzyzowcow zasady tajemnicy i postepu laczyly si¢
na tyle scisle, ze najwigkszy intelektualny adwersarz tego programu,
Francuz Marin Mersenne (1588-1648) uznal za konieczne zaprotes-
towaé przeciwko ,,uroszczeniom alchemikow” tworzacych ,,akademi¢ nauk
na bazie tajemnic i sekretow’’. W poj¢ciu Mersenne’a, ktory byt zwolen-
nikiem i propagatorem idei wspolpracy intelektualnej, wiedza ,,przekazy-
walna’’, intersubiektywna, a zatem zawsze mozliwa do wykorzystania
i podlegajaca doskonaleniu, znacznie przewyzszala wszelkie formy samo-
tnej refleksji. Spor z Rozokrzyzowcami, podjety przez francuskiego
filozofa, plynal rowniez z odmiennej interpretacji pojgcia ,tajemnicy’’,
ktore w zadnym wypadku nie oznaczalo zamykania si¢ uczonych na
potrzeby spoleczne. Takiemu rozumieniu tajemnicy przeczy chociazby
apel, skierowany do uczonych, w ktorym autor Fama i Confessio postulo-
wal opracowanie uniwersalnej encyklopedii, ktora stuzy¢ miala edukacji
przyszlych pokolen.

Wydaje sig¢, ze istoty problemu zwigzanego z ideg ,,niewidzialnego
kolegium” dotkngl znacznie pozniej Leibniz, kiedy w 1671 roku nakreslit
projekt poprawienia i udoskonalenia wydanej w 1630 roku w Herborn
Encyklopedii Johanna Heinricha Alsteda. Leibniz, pelen entuzjazmu dla
baconowskich projektow odnowy pansoficznego uniwersalizmu Comeniusa,
poddat krytyce postawe Kartezjusza, jego ,,zarozumiale dazenie do solip-
syzmu’’. Samotnosci Kartezjusza niemiecki filozof przeciwstawil uniwersalng
srzeczpospolita umystow”. ,,Jesli mamy wierzy¢ temu — pisal w Discours
touchant la methode — co opowiada w Rozprawie o metodzie, Descartes
czytal dos¢ niewiele i spedzal raczej czas na podrozach i wojnach”. ,,Jeden
czlowiek — dodawal — niewiele znaczy w porOwnaniu ze zwigzkiem wielu
ludzi”, dlatego rzeczywisty post¢p ma zrodlo w przeszlosci nauki, w do-
konaniach wielu uczonych; rowniez tych, ktorzy mylili si¢ i bladzili. Zdaniem
Leibniza, dzielo Kartezjusza zrodzilo si¢ ,bardziej z jego geniuszu niz
z jego metody”; postawa francuskiego mysliciela zasluguje na nagane,
podobnie jak postgpowanie wyznawcow Kkartezjanizmu, Kktorzy ,,studiuja
dziela mistrza, zamiast ksiggi przyrody”.

Rozokrzyzowcy rowniez nawolywali do studiowania (poboznego!) ksiag
Natury, marzyli o powotaniu mi¢dzynarodowej akademii nauk, ale tez
nalezeli rownoczesnie do tych, ktérzy — w opinii Leibniza — gardzili innymi,
»jakby samodzielnie mogli dokona¢ czegos wielkiego”. Dla Leibniza pod-
miotem poznania byla cala ludzkos¢, dla Rézokrzyzowcow zamKknigta,
dzialajgca w ukryciu grupa uczonych. ,,Zamiast trzymaé si¢ za rece
i prowadzi¢ nawzajem, aby nasza droga stala si¢ pewniejsza, biegamy zdani
na lask¢ przypadku” — pisal Leibniz — a mysl ta moglaby odnosi¢ sie do
programu Andreae, ktory nakazywal ,,niewidzialnym” braciom rozproszy¢é
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Wszechswiat wedlug Roézokrzyzowcow: Zwierciadlo calej Natury oraz wizerunek Sztuki
(sIntegrae Naturae Speculum Artisque imago’). Grawiura Johanna Theodore De Bry
z dziela Roberta Fludda, Utriusque Cosmi, Historia (Oppenheim 1617). W gornej czesci
ryciny Tetragrammaton, Imi¢ Boga, z ktérego to imienia wylonil si¢ Wszechswiat, wraz
z Demiurgiem i Adamem-Czlowickiem (postaci ponizej). Kosmologia Fludda lgczyla elementy
tradycyjnego, ptolemejskiego obrazu swiata z koncepcjami wiasciwymi dla hermetyzmu.



40 Tadeusz Cegielski

si¢ po calym s$wiecie, wtopi¢ w tlum i nasluchiwaé, co dzieje si¢ wsrod
zwyklych smiertelnikow.

Trzeba, rzecz jasna, zastanowi¢ si¢ nad tym, skad plyne¢lo gi¢bokie
przekonanie Rozokrzyzowcow o niedojrzalosci ludzi do tego, aby ,,trzymac si¢
za rece i prowadzi¢ nawzajem’ ku poznaniu; takze przekonanie o tym, ze
misja szerzenia wiedzy przypada w udziale jedynie wybranym. Wspomnielis-
my wczesniej, iz zachowanie tajemnicy nakazywat religijny charakter wiedzy
o Naturze, ze charakterystyczna dla tradycji hermetycznej deifikacja Natury
prowadzila do sakralizacji teorii przyrodoznawczych. Na gruncie tej intepreta-
cji uczony wywyzszony zostal do rangi prawdziwego ,,kaplana wiedzy”,
depozytariusza swigtych tajemnic. Jako dobry kaplan i sumienny nauczyciel
wykorzystywal powierzona mu wiedz¢ dla dobra ludu; stuzy! radg i uzdrawiat
chorych, oswiecal moznych tego swiata. Wspierajgc potrzebujacych i kierujac
nieoswieconymi, nie pozwalal im tym samym wyrosna¢ z intelektualnego
dziecinstwa, stana¢ na wlasnych nogach — chocby za cen¢ bi¢du i niepowodze-
nia. Pod tym wzgledem ,,0swiecenie Rozokrzyzowcow” dzielila cala epoka od
Oswiecenia takiego, jakim widzial je Emmanuel Kant — jako zerwania
z niezawiniong niedojrzaloscig, na ktorg skazala ludzkosc religia.

Wydaje si¢ rowniez, iz przywigzanie formacji Rozokrzyzowcow do
ezoterycznej koncepcji wiedzy i poznania mialo swe zrodlo w glebokim
pesymizmie co do aktualnego stanu spraw ziemskich. Program Andreae
i jego sukcesorow wyrastal z krytyki stosunkow religijnych i politycznych,
z poczucia, iz zaréwno teologia jak i nauka przezywajq gle¢boki kryzys.
Byloby niekonsekwencja, aby przy podobnej ocenie rzeczywistosci zawierzy¢
umiej¢tnosciom i dobrej woli ludzi. Nalezalo raczej wbrew woli samego
chorego zaaplikowa¢ mu skuteczna terapi¢. Istnieje — naszym zdaniem
— pewna analogia mi¢dzy programem RozZokrzyzowcow, nakladajacym
specjalne obowigzki na uczonych, zarazem lekcewazgcych spoleczenstwo
— a programem oswieconego absolutyzmu. Ten drugi, z jego dewiza
»wszystko dla ludu, nic dzi¢ki ludowi”, upowszechnil wizj¢ monarchy jako
»pierwszego stugi panstwa”, slugi, zarazem surowego nauczyciela, ktory
narzuca uczniom korzystne dla nich zasady. Ekskluzywizm ,,niewidzialnego”
bractwa Christiana Rosenkreutza korespondowal z ekskluzywizmem pozycji
z bozej laski monarchow; logiczng konsekwencja tego stanu rzeczy okazal
si¢ pomyst Andreae, aby Rozokrzyzowcy starali si¢ wywrzeé¢ wplyw na
panujgcych. Stajac u boku wladcow, kierujgc nauka i wychowaniem ich
nastgpcow Rozokrzyzowcy, cheac nie chege, wywyzszali si¢ ponad spoleczen-
stwo, przyczyniajac si¢ rownoczesnie do wywyzszenia wladcow.

»» Tajemnica” Rozokrzyzowcoéw posiadala wigc spoleczny i polityczny
wymiar. Jako taka miala swe Zrédio w przekonaniu o intelektualnej i moralnej
niedojrzalosci spoleczenstwa; poglad powyzszy wspierala wiara w to, ze
tylko wybitna, swiatla jednostka wyposazona w odpowiedni zakres wladzy
zdolna jest zapewniC spoleczenstwu pokéj, sprawiedliwosé i dobrobyt.
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Strona tytulowa encyklopedii Roberta Fludda, Utriusque Cosmi, Historia (Oppenheim 1617).
Grawiura Johanna Theodore De Bry. Dzielo, ktére stanowi¢ mialo podsumowanie calej
wiedzy ludzkiej, obraz swiata budowalo rowniez na tradycji Makro- i Mikrokosmosu. Na
rycinie Makrokosmos symbolizujg znaki zodiakalne i planety; Mikrokosmos to posta¢ ludzka
wpisana w okregi makrokosmiczne. Uwage zwraca postac aniola z nogami diabla i klepsydrg
na glowie, ktéra ciggnie ling obracajagca Kosmosem. Tradycja gnostyczna, ktérej przypisaé
nalezy poglagdy Fludda, glosila, ze tworca swiata, Demiurg, jest dwoistoscig: dobra i zla,
$wiatla i ciemnosci. Od niego tez zaczyna si¢ uplyw czasu — symbolizowany przez klepsydre
- a wigc i historia Kosmosu; sam jednak znajduje si¢ poza czasem. Charakterystyczny dla
mentalnosci epoki jest fakt, iz sila poruszajaca Kosmosem (lina!) to sila mechaniczna. Poglad
ten swiecil triumf kilkadziesiat lat pozZniej, kiedy to Izaak Newton oglosil swoje Matematyczne
zasady filozofii przyrody (1687), w ktérych przedstawil uniwersalne prawa mechaniki.
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W paternalistycznie rzgdzonym panstwie zdobycze nauki i techniki znaj-
dowalyby si¢ raczej w gestii panujgcych niz samych uczonych i wynalazcow;
dystrybucja dobr duchowych, z wiedza na czele, posiadalaby niedemo-
kratyczny charakter. Program Rozokrzyzowcow odstania w tym momencie
realistycznie zakreslone ramy spoleczne i historyczne.

Konstatacja Bacona i1 Leibniza, iz post¢p naukowy i techniczny jest
dzielem calej ludzkosci byla niewgtpliwie odkrywcza i trafna, ale obydwaj
ludzili si¢ co do mozliwosci powierzenia Kkierownictwa nauka samym
uczonym. Technokratyczne koncepcje muyslicieli XVII stulecia znacznie
wyprzedzaly swoj czas, jako ze w poznofeudalnym spoleczenstwie nie zrodzity
si¢ — poza szczytami hierarchii wladzy — sily zdolne przejac kierownictwo
nauka, finansowac badania — i czerpac z nich korzysci. Najblizsze postulowa-
nemu modelowi bylo spoleczenstwo angielskie. Royal Society krolewskim
pozostawato bardziej z nazwy; autonomia zrzeszonych w nim uczonych mogta
by¢ znaczna. Powstala w 1666 roku pod bezposrednia opiekg Colberta
francuska Akademia Nauk nie mogla si¢ poszczyci¢ podobng suwerennoscia.
Program badan tej placowki stuzylt w pierwszym rzedzie militarnym
i administracyjnym potrzebom absolutnego panstwa. Przy wszystkich rozni-
cach pomi¢dzy akademig angielska i francuska, obie shuzyly spolecznym
elitom: pierwsza dzierzacej wladze w Anglii plutokracji ziemian, bankierow
i kupcow z City of London, druga kascie krolewskich urz¢dnikow zaintereso-
wanych modernizacjg militarnej i cywilnej machiny panstwowej. Spoleczny
mecenat w przypadku pierwszej akademii byl ograniczony, w przypadku
drugiej nie istnial w ogole. Obie zblizone byly do modelu ,,niewidzialnego
kolegium” — z jego tajemnicami i reglamentacjg wiedzy.

Nietrudno zauwazy¢, iz podobna koncepcja — wigzgca bractwo uczonych
z interesami i potrzebami nowozytnego panstwa — stala w calkowitej
sprzecznosci z wylozong wczesniej ideg tajnego stowarzyszenia usytuowanego
poza prawem i ustrojem takiego panstwa. Wykluczajgce si¢ opcje tkwily
potencjalnie w utopii Rozokrzyzowcow; bieg wypadkow zadecydowac mial,
iz obie znalazly praktyczne zastosowanie. Idea ,,niewidzialnego kolegium”
zaowocowala na rowni w formie akademii nauk i spekulatywnych 16z
wolnomularskich. Nie bylo tez sprawa przypadku, iz ojczyzng obu okazala
sic Wielka Brytania; w spolecznie, ekonomicznie, politycznie i religijnie
zroznicowanym srodowisku Anglii, Szkocji, Walii i Irlandii znalazlo si¢
dos¢ duchowej przestrzeni dla wszystkich mozliwych rozwigzan.

Kult przyjazni

,,Pustelnie’® hermetycznych filozofow, tajne stowarzyszenia i akademie
paczkujace w pierwszej dekadzie XVII wieku, zwlaszcza zas prawdziwe
i wyimaginowane bractwa Roézokrzyzowcow, rodzily si¢ jako ,,instytucje



Sladami Natury, sztych Matthiasa Meriana Starszego z dzieta Michaela Maiera, Atalanta
Fugiens (Oppenheim 1617). Za umykajgcg postacig Natury — z kwiatami i owocami — postepuje
w ciemnosciach nocy Uczony, starzec z laskg i w okularach. Trzymang w reku lampg rozjasnia
mrok na tyle, aby dostrzec trop. Trudno przypuszczaé, ze kiedykolwiek dogoni biegnaca
postaé Natury, ale jego mozolna wedrowka jest nakazem Boga. ,,Czyta¢ w ksiedze Natury”

— glosita dewiza Rézokrzyzowcow.
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dobrowolne i woluntarystyczne”. Ich celem bylo nie tylko poszukiwanie
sposobu powszechnego zbawienia. ROwnie wazny okazal si¢ cel mniej moze
odlegly, przeciez latwiejszy do osiagnigcia: stworzenie nowej wigzi spoleczne;j.
Zréznicowane pod wzgledem swiatopoglagdowym srodowiska laczylo ma-
rzenie, aby zastgpi¢ dotychczasowe, najezone konfliktami stosunki mig¢dzy-
ludzkie formg gwarantujgcg pokoj spoleczny, zapewniajaca jednostce poczucie
bezpieczenstwa i umozliwiajacg jej samorealizacjg.

Epoka Rozokrzyzowcow nie przyniosia konkretnego programu spotecz-
nego, a problemy stosunkow migdzy ludZmi starala si¢ rozwigza¢ na
gruncie sciSle etycznym. Uderza jednak roznica pomig¢dzy programem
Rozokrzyzowcow a ,,klasycznym” pismiennictwem religijnych dysydentow
poprzedniego stulecia. Nauka kosciolow i sekt protestanckich rysowata
wizje powszechnego pokoju spolecznego, ktory mozna bylo osiggnac dzigki
powrotowi do — réznie intepretowanych — zasad ewangelicznych. Pod tym
wzgledem nie bylo zasadniczej sprzecznosci pomigdzy naukami wielkich
reformatorow wiary. Starali si¢ oni udowodnié, iz nieszcz¢scia, jakie
spadly na chrzescijan, stanowig zasluzong kar¢ za sprzeniewierzenie sig¢
zasadom i wartosciom gloszonym przez Chrystusa i Apostoléw. W pro-
gramie Rozokrzyzowcow dokonalo si¢ tymczasem znamienne przesunigcie
akcentow z plaszczyzny religijnej na swieckg, z teologii ku nauce z jednej,
za$ etyce z drugiej strony. Mozna w tym miejscu postawic teze, iz
centralng wartoscig ,,towarzyskosci’’ Rozokrzyzowcow pozostawala przy-
jazn.

Pojecie ,,przyjazni’’ jest dzi§ wielce niejednoznaczne; zawiera w sobie
tak rozmaite konotacje, jak na przyklad: ,,przyjazn miedzy narodami’’,
»Przyjazn migdzy czlowiekiem i zwierz¢ciem” czy ,,przyjazn erotyczna’’.
Na gruncie tradycji neoplatonskiej — bo tu wlasnie rozwinglo si¢ i upo-
wszechnilo interesujgce nas pojecie — przyjazn przybrala forme scisle
okreslonych, zarazem bardzo intensywnych zwigzkow. Przyjazn nalezala
do intymnych, wszakze calkowicie nieseksualnych relacji pomi¢dzy przed-
stawicielami tej samej lub rdéznej plci. Postulat epoki nowozytnej, aby
$cisle wyroznié przyjazn sposrod innych, zawierajacych erotyczne podteksty
zwiazkow, byl oczywiscie nierealny; wszakze opinia Owczesna w pelni
akceptowala mozliwos¢ podobnego rozrdéznienia. Zgodnie z nig, admiracja
nie tylko duchowego, lecz takze fizycznego pigkna mogla by¢ czescig
przyjazni, z tym jednak, ze zwigzek nie mogl mie¢ fizycznego charakteru
w zadnym innym sensie. Dlatego dopuszczalne bylo, aby zame¢zna kobieta
pozostawala w zwigzku przyjazni z innym mezczyzna.

Rozréznienie pomi¢dzy przyjaznig i miloscig stanowilo spadek po filozofii
Antyku, zas znaczenie przydane przyjazni i wyniesienie jej wrecz do rangi
sztuki mialo Zrédlo najprawdopodobniej w wywodzacej si¢ od Plotyna
tradycji interpretowania sztuki jako objawienia tego, co boskie. Uroda
swiata postrzegana byla przez Plotyna jako bezposrednie objawienie rozum-
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Alchemia i geometria, sztych Matthiasa Meriana Starszego z Michaela Maiera, Aralanta
Fugiens (Oppenheim 1617). Alchemik i matematyk w jednej osobie wykresla cyrklem okrag,
opisujgcy réwnoramienny tréjkat z kwadratem posrodku oraz postaciami kobiety i mezczyzny.
Juz w éredniowiecznych rekopisach odnajdujemy postaé Boga z cyrklem — a wigc Najwyzszego
Architekta. Uczony w dazeniu do kamienia filozoféw powtarza nicjako dzielo Boga; czyni
to poslugujgc sic ulomng i $miertelng materig — symbolizowang przez zniszczony mur.
Niedoskonalo$¢ i czasowosé materii silnie kontrastuje z doskonaloscig geometrycznych figur,
ktére sq nie$miertelnymi kreacjami Boga. Droga do poznania wiedzie poprzez jedynie prawdziwe
byty matematyki!
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nego ladu, ktory jest rdzeniem $wiata. Wszystko, co pomaga duszy wznies¢
sic wzwyz ze $wiata rzeczy dostgpnych zmysltom ku swiatu uchwytnemu
dla intelektu, stanowilo rodzaj sztuki.

Echo podobnych pogladéw odnajdziemy u réznych pisarzy siedemnas-
towiecznych. Nie tracgc z oczu zasadniczej roznicy pomi¢dzy przyjaznia
a miloscia — podkreslanej przez starozytnych — nadawali oni poj¢ciu przyjazni
silnie chrzescijanski charakter.

,,Friendship is the nearest love and the nearest society of which the
persons are capable’ — pisal Jeremy Taylor, autor dyskursu na temat
przyjazni, opublikowanego w Anglii w 1657 roku. W jego opinii przyjazn
stanowila najdoskonalsze ucielesnienie ,,agapy”, braterskiej i mistycznej
biesiady chrzescijan; uniwersalnym ekwiwalentem przyjazni bylaby carizas,
chrzescijanska milos¢ blizniego. Christoph Besold, nauczyciel i przyjaciel
Johanna Valentina Andreae, czlowiek, ktorego wiedza i osobowos¢ wywarly
decydujacy wplyw na autora Fama i Confessio, nadawal przyjazni sankcje
religijng. Uwazal, Ze ,,mile Bogu zycie” winno by¢ nacechowane dazeniem
do ,,wspolnego rozmystu i wzajemnej braterskiej pomocy”. Z kolei Andreae
w posmiertnym wspomnieniu o przyjacielu, Tobiasie Hessie nie zawahat
si¢ napisac, iz jego ,,milos¢ znaczyla wigcej niz milos¢ kobiety”’. W istocie,
swojej zonie Andreae poswigcil niewiele miejsca w licznych szkicach
autobiograficznych i wspomnieniach; jego umysl i serce bez reszty za-
przatywaly zwiazki przyjazni z uczonymi, teologami, politykami i artystami.
W podobnym jak tybinczyk duchu wypowiadat si¢ autor szkocki, Sir George
Mackenzie.

Stawiajac przyjazn wyzej od ,,préznej milosci’’, Mackenzie przeprowadzil
rownoczesnie paralel¢ pomi¢dzy kultem przyjazni a nows, instytucjonalng
formg wigzi spolecznej. Zmienna, zazwyczaj nierozumna milos$¢ nie stwarza
podstawy dla solidnych i dlugotrwalych zwigzkéw — jakie cechujg przyjazn.
Tak wigc preferencje udzielane przyjazni oznaczaly — w epoce Andreae,
Taylora i Mackenziego — deprecjacj¢ tych wszystkich zwiazkéw miedzy-
ludzkich, ktérym brakowalo racjonalnych podstaw. Latwo zauwazyé, ze
dystans siedemnastowiecznych autoréw wobec uczucia dotyczyé mégl nie
tylko erotycznej sfery stosunkéw migdzyludzkich, lecz takze, a moze nawet
przede wszystkim — sfery religijnej.

Istnieje zwigzek pomi¢dzy upowszechnieniem kultu przyjazni a faktem
zalamania si¢ wielkich ambicji epoki Renesansu i Reformacji, zaniechania
tych dazen do wiedzy i objawienia, ktore prowadzily raczej do nowych
konfliktow niz do zbawienia. Heroiczne czyny podejmowane przez jednostke
w imi¢ wiary lub w sluzbie milosci ustapily dazeniu do psychicznej
satysfakcji, jaka zapewnialy przyjacielskie wigzy i instytucje spoleczne na
nich oparte. Tajne stowarzyszenia XVII stulecia ukazujg nam tu podwéjne
oblicze: woluntarystycznych instytucji, dzialajacych obok, lub wbrew ofic-
jalnym instytucjom panstwa i kosciolow i jako takie burzacych dotychczasowy



Alchemia i architektura, sztych Matthiasa Meriana Starszego z Michaela Maiera, Atalanta
Fugiens (Oppenheim 1617). Filozof z mieczem, atakujgcy jajo — symbol alchemii i Kosmosu
W stanie pierwotnym; po lewej stronie ogien, ktéry jest tworczym elementem bytu. Tio
stanowi architektura realna oraz idealna — ukazane w perspektywie. Jezyk matematyki jest
jedynym pewnym instrumentem poznania, poniewaz $wiat jest dzielem architektonicznym,
stworzonym ,wedle liczby, miary i wagi’’. Posadzka mozaikowa, po ktdrej stgpa filozof,
stanowi¢ bedzie w przyszlosci jeden z najwazniejszych symboli wolnomularstwa spekulatywnego.
W kontekscie ryciny Meriana symbolizuje ona $wiat ziemskiej materii, zarazem s$wiat
niewtajemniczonych, profanéw, w ktorym toczy si¢ odwieczna walka Dobra i Zla. Takg
wykladni¢ prezentuje najwczeéniejszy manifest Rézokrzyzowcow, Fama z 1614 roku.
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lad spoleczny, rownoczesnie jednak organizacji integrujacych i odbudowu-
jacych 6w lad na nowej zasadzie.

Blizsze wejrzenie w biografie glownych przedstawicieli ,,0$wiecenia
Roézokrzyzowcow’’ ukazuje 6w konstruktywny charakter zwigzkow przyjazni,
zwigzkow tworzacych — wraz z zasada tajemnicy — faktyczng strukturg
wszystkich ,,niewidzialnych” kolegiéw, doméw i swigtyn. Zasada przyjazni
jako faktycznego spoiwa tajnego stowarzyszenia, ktore laczylo ludzi réznych
kondycji spolecznych, przyswiecala pozniejszym probom podejmowanym
na gruncie brytyjskim. Jako zasada programowa i przedmiot refleksji
rozwinicta zostala dopiero przez wolnomularstwo spekulatywne.

Podjecie problematyki przyjazni, rozumianej jako czynnik stabilizujacy
i cementujacy stosunki mig¢dzyludzkie, zawdzigczala brytyjska masoneria
takim wybitnym przedstawicielom ruchu Rozokrzyzowcow, jak Szkot Robert
Moray i Anglik Elias Ashmole. Okolicznos¢ sprzyjajaca stanowil tu bez
watpienia fakt, iz praktyczne kolezenstwo, solidaryzm zawodowy to cnoty
praktykowane przez bractwa muratorow, w ktorych sztucznie podtrzymywane
struktury juz w pierwszej polowie XVII w. przenikngli brytyjscy Rozo-
krzyzowcy.

Sir Robert Moray nalezal do osob nie tylko — jak niemieccy Rézo-
krzyzowcy — kultywujacych wigzy przyjazni, lecz takze traktujacych przyjazn
jako centralna kategori¢ etyczna, zarazem intelektualng podstawe ,,meta-
fizycznej alchemii’”. W opinii Moray’a ,,nauke¢’’ czy raczej ,,sztuke” przyjazni
symbolizowal pentagram. Pigcioramienna gwiazdg, ktorg czesto postugiwat
si¢ w korespondencji zamiast swojego nazwiska, a takze wykorzystywatl
jako ekslibris, Moray polgczyl z greckim slowem ,,agapa”. Jak wynika
z listow szkockiego Rozokrzyzowca, owo polaczenie pentagramu z agapa
stanowilo wynalazek autora; znaczenie obu symboli jest komplementarne:
ranga przyjazni podniesiona zostaje dzi¢ki wpisaniu jej w tradycje mistycz-
nego braterstwa chrzescijan. Symbole te Moray umiescil na unfundowanym
przez siebie nagrobku panny Margaret Blagg, damy, z ktéra laczyla go
wieloletnia ,,platoniczna® przyjazn.

Jesli w srodowisku brytyjskim przyjazn rzeczywiscie stanowila rodzaj
sztuki, ktorej calkowicie si¢ oddawano, to Moray byl jej arcymistrzem.
Takim tez zapisal si¢ w pamig¢ci potomnych. Znamiennym rysem epoki
i srodowiska Moray’a jest okolicznos¢, iz posiadajac wiele szczegolowych
it}fon.nacii na te.maf jego zycia, przyjacielskich zwigzkéw, ktorym holdowat,
nie wiemy prawie niczego o jego wyznaniu. W czasie swojej kariery wojskowej
Sir Robert stuzyt Kkatolickiemu krolowi Francji, episkopalnym krélom
brytyjskim, Karolowi I i Karolowi II, wreszcie szkockim prezbiterianom,
a tak podzielona lojalnos¢ plynela nie tylko z zasad profesjonalnego zolnierza,
kondotiera kolejnych brytyjskich i europejskich wojen. Jak stwierdza biograf
wolnomularskiej dziatalnosci tego oficera-filozofa, David Stevenson, juz
w okresie angielskiej wojny domowej Moray uciekt w prywatng religie
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Niewidzialne kolegium bractwa Rézokrzysowcéw, grawiura z dzietka Theophilusa Schweig-
hardta (wlasé. Daniela Moglinga), Speculum Sophicum Rhodo-Stauroticum (Franckfurt 1618)
prezentujgca naukowy i zarazem religijny cel istnienia bractwa. Kolegium przedstawione
zostalo jako budynek zaopatrzony w kola i poruszany za pomocg dzwigni i krazka — urzadzen
sugerujgcych, iz ,sila napedows” bractwa jest nauka, konkretnie za$ wiedza techniczna.
Prawdziwa wiedza jest przeciez owocem mozolnego, wicloletniego trudu; stad postac spadajgca
w przepas$é po prawej stronie oraz napis: Festina lente (Spiesz si¢ powoli). Na drodze poznania
pospieszny krok jest zawsze krokiem falszywym.

Studiowanie Natury jest nakazem Boga, dlatego wymaga pokory i wiary. Poucza o tym postaé
brata kleczaca po prawej stronie u dotu. Trzyma ona w reku kotwice (symbol wiary chrzescijanskiej)
i jest §wiadoma swojej niewiedzy: Ignoration meam agnosco (Poznaj¢ mojg ignorancje).
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— silnie przeniknig¢ta duchem stoicyzmu. Szkocki Roézokrzyzowiec byl
szczg¢sliwy odnalazilwszy w cynicznym Karolu II wladcg obojetnego na
sprawy religii. Taka postawa monarchy pozwolita Moray’owi, i wielu innym
szkockim i angielskim poddanym Stuartéw, porzucic instytucjonalng religi¢
na rzecz nieoficjalnych lub prywatnych zwigzkow, takich jak loze wolno-
mularskie i Royal Society, w ktorych praktykowaé¢ mogli uniwersalny,
ponadkonfesyjny i ponadstanowy ideal przyjazni.

Przyklad Roberta Moray’a wskazuje, iz kult przyjazni otrzymal silny
impuls ze strony zmieniajacego si¢ w dobie wojny domowej stosunku
Brytyjczykow do kwestii wiary. Zmeczenie i rozczarowanie religijnym
fundamentalizmem, sprzeciw wobec wojen wyniklych z doktrynerstwa

i fanatyzmu w sprawach wiary — wszystko to zaowocowalo poszukiwaniem
nowej interpretacji religii.

(czgs¢ druga w nast¢pnym numerze)



