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Streszczenie

W artykule poruszono problem gatunku, narracji i konstrukcji podmiotu w Opowiesci Piel-
grzyma. Autorka dowodzi, ze mimo mediacyjnego zaposredniczenia ustnego przekazu Loyoli

tekst jest mowiong autobiografig w trzeciej osobie. W tym kontekscie wprowadza poje-
cie ,,paktu przedautobiograficznego”, zawartego miedzy autorem-narratorem-bohaterem

a wykonawcg zapisu. Pakt ten okreslit granice ,,tajemnicy wyznania”, ustalit zakres narracji

i wyznaczyt tryb jej konstruowania. Ponadto autorka przekonuje, ze Opowies¢ wolno uznac

za wla$ciwg nowozytng autobiografie. Swiadczy o tym literacka autokreacja podmiotu, ktéry
podejmujgc metafikcyjng ,,gre” z odbiorcami, relacjonuje swoje dzieje przez pryzmat odkry-
wania w sobie , kogos$ innego”, odstania istote procesow tozsamosciotwdrczych, artykutuje

emocjonalng dynamike rzeczywistosci, wreszcie — przez gest artystyczny zacheca do pod-
jecia egzystencjalnego wyzwania.
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Literaturoznawcza refleksja o autobiograficznym dyskursie zatozyciela Towarzystwa Jezu-
sowego nie imponuje rozlegtoscig. Co wiecej, mamy odnie$¢ wrazenie, ze metodologiczna
perspektywa ulegta na tym polu powaznemu Scie$nieniu, a proby jej rozszczelnienia znaj-
dujg sie poza horyzontem zainteresowania badaczy piSmiennictwa religijnego'. O ile sprawe
krytyki tekstu oraz jego historyczno-kulturowej rangi wolno uzna¢ za zamknietg, o tyle
w dalszym ciggu na rozstrzygniecie oczekujg problemy zasadnicze, przede wszystkim geno-
logiczna kwalifikacja opowiesci Loyoli oraz zagadnienie zastosowanej w niej strategii nar-
racyjnej. Sgdze, ze wbrew wszelkim zastrzezeniom historyk literatury dawnej nie powinien
unika¢ tu pytan o mozliwo$¢ aplikowania wspoétczesnych teorii autobiografii do przekazu
szesnastowiecznego, na pozor nieprzystawalnego do kategorii hermeneutycznych, ktére
oferujg system odczytywania i rozumienia wypowiedzi uznawanych za intencjonalnie pak-
tujgce z czytelnikiem, §wiadomie referencjalne i relacyjne, wreszcie — osadzone w pokarte-
zjanskiej filozofii podmiotu?. Wszakze zmiana jezyka metodologii nie musi skutkowa¢ ani
utratg perspektywy historycznej, ani interpretacyjnym zerwaniem, nagtym prze-pisaniem
klasycznych odczytan. Oferuje natomiast Swiezo$¢ spojrzenia na zjawiska literackie, ktore
nie tylko wymykajg sie tradycyjnemu opisowi, lecz takze zdajg sie poswiadczac renesansowe
korzenie wlasciwej autobiograficznej autokreacji i - jako takie — nie powinny by¢ wttaczane
w zastate schematy myslenia o tekstowych konwencjach?.

—

Prébe wieloaspektowego, nowatorskiego spojrzenia na relacje Loyoli miato realizowa¢ studium Marjorie
O’Rourke Boyle (Loyola’s Acts. The Rhetoric of the Self, University of California Press, Berkeley 1997). Przy-
jeta przez autorke perspektywa retoryczna przynosi — istotnie — sporo ciekawych, cho¢ nie zawsze odkryw-
czych sadéw o tekscie, jednak bez wyraznego metodologicznego uzasadnienia przesgdza tez o apriorycz-
nym odrzuceniu mozliwosci czytania Opowiesci jako narracji autobiograficznej (zob. tamze, s. 1-4). Opinie
O’Rourke Boyle, przyswojong przez sporg grupe badaczy, powtarza réwniez John M. McManamon, autor
najnowszego monograficznego opracowania autobiografii Loyoli, The Text and Contexts of Ignatius Loyola’s
»Autobiography”, Fordham University Press, New York 2013, s. [X-X, 3.

%)

Utrzymane w tym tonie zastrzezenia zgtasza np. Boyle, zob. tejze, Loyola’s Acts..., s. 1. Sadze, ze w przy-
padku Opowiesci nie tylko warto, lecz takze wolno — nie ryzykujac anachronizmem i nierelewantnoscia
odczytan — zawiesi¢ proponowane przez Lejeune’a kryterium czasowe, ktore jako ,,startowy” dla wtasciwej
autobiografii wskazuje rok 1770, zob. Philippe Lejeune, Pakt autobiograficzny, przel. Aleksander Labuda.
W: tegoz, Wariacje na temat pewnego paktu, red. nauk. Regina Lubas-Bartoszynska, przet. Wincenty Gra-
jewski i in., Universitas, Krakéw 2006, s. 22.

3 Zob. takze Alina Nowicka-Jezowa, Autobiograficzna elegia humanistyczna. W: Autobiografizm — przemiany,
formy, znaczenia, red. Hanna Gosk, Andrzej Zieniewicz, Elipsa, Warszawa 2001, s. 69-86.
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Czy autobiografia? Mediacyjne od-twarzanie* opowiesci Loyoli

Mieczystaw Bednarz, polski wydawca i ttumacz Opowiesci Pielgrzyma, opatrujac jg podtytutem
Autobiografia, podazyt za jednym z nurtéw dwudziestowiecznej tradycji edytorskiej®. Uczynit
to jednak w pewnym sensie mechanicznie, zastrzegajgc, ze proponowane okreslenie nie jest
w pelni uzasadnione i ,,za duzo obiecuje czytelnikowi”®. Argumenty, ktére usprawiedliwiaty
genologiczne watpliwosci jezuickiego badacza, trzeba uznac za powierzchowne nawet wtedy,
gdy uwzglednimy ich nieliteraturoznawczg proweniencje. Podnoszg one przede wszystkim
prostote, zwieztos¢ i fragmentarycznos¢ relacji, lekcewazenie formy, wreszcie trzecioosobo-
wos¢ narracji oraz fakt, ze Loyola nie zapisat opowiesci wtasnorecznie, lecz podyktowat jg
swojemu sekretarzowi, Luizowi Goncalvesowi da Cdmara. Z drugiej strony trudno zarzucac
Bednarzowi — historykowi duchowosci raczej niz filologowi — jakg$ razgcg ametodologicz-
nos$¢, skoro w znacznie nowszych opracowaniach krytycznych, majgcych historycznolite-
rackg orientacje, a wiec i sposobnos¢ zakorzenienia w nader obfitym aparacie teoretycznym,
odnajdujemy w zasadzie identyczng argumentacje’.

Na marginesie warto przypomniec, ze tytut Opowies¢ Pielgrzyma takze nie jest tworem
Zrédtowym. Nie wiemy, jak Gongalves da Cdmara zatytutowal — i czy w ogole zatytutowat -
zanotowang przez siebie relacje Loyoli, poniewaz oryginalny przekaz zagingt; jego najstarsza
inajlepiej zachowang kopig jest ,,rekopis N” Jeronima Nadala, opatrzony formutg Acta Pfatris]
Ignatii ut primum scripsit Platre] Ludovicus Gonzales excipiens ex ore ipsius Patris®. Formuta
ta przez dtugi czas stuzyta jako podstawa tytulacji drukowanych wydar’®. Dopiero u progu
dwudziestego stulecia zaczeto kwestionowac jej ogdlnikowos¢ i nieadekwatnos¢ do literac-
kiej specyfiki zabytku; stad stopniowa zmiana uzusu edytorskiego, uwzgledniajgca autonar-
racyjny oraz reminiscencyjny charakter tekstu. Tytut The Autobiography, zaproponowany

4 Zob. Paul de Man, Autobiografia jako od-twarzanie, przet. Maria Bozenna Fedewicz, ,Pamietnik Literacki”
1986, z. 2, 5. 307-318.

5 Ignacy Loyola, Opowies¢ Pielgrzyma. Autobiografia, przekt. i oprac. Mieczystaw Bednarz. W: tegoz, Pisma
wybrane. Komentarze, Wydawnictwo WAM, Krakow 1968, t. 1,s. 163-265 (wyd. odrebne z wstepem Henryka
Frosa, Wydawnictwo WAM, Krakow 1993 i n.).

6 Mieczystaw Bednarz, Wprowadzenie. W: Ignacy Loyola, Opowies¢ Pielgrzyma..., s. 166. Dalsze cytaty z Wpro-
wadzenia pochodzg z wydania Opowiesci Pielgrzyma z 1968 .

7 Zob. przyp. 2. Do kwestii ,antyautobiograficznej” argumentacji powr6ce w dalszej czesci niniejszego szkicu.

8 Dzieje Ojca Ignacego spisane po raz pierwszy przez Ojca Ludwika Gonzalesa a otrzymane z ust samego Ojca
(przet. A.K)).

9 Zob. Annibal de Coudray (trans.), Acta antiquissima Sancti Ignatii Loyolae. W: ,,Acta Sancotorum” 1731, t. 7,
s. 634-654; Acta Patris Ignatii. W: ,Monumenta Historica Societatis Iesu: Monumenta Ignatiana” (Scripta
de Sancto Ignatio) 1904, t. 1, s. 31-98; Acta Patris Ignatii. W: ,Monumenta Historica Societatis Iesu: Monu-
menta Ignatiana” (Fontes Narrativi de Sancto Ignatio) 1943, t. 1, s. 353-507.
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w 1900 roku przez ttumacza Josepha O’Conora, przyjat sie przede wszystkim w angloame-
rykanskim $rodowisku jezuickim'. Niemieccy wydawcy, wychodzgc zapewne z zatozenia,
Ze snucie opowiesci w trzeciej osobie ostabia jej orientacje autobiograficzng, poszukiwali
trafniejszego — w ich przekonaniu - okreslenia. Relacje Loyoli kwalifikowano wiec jako
~Wyznania” (Bekenntnisse), ,wspomnienia” (Lebenserinnerungen) czy — po prostu — ,,opowies¢”
(Bericht)''. Natomiast francuski jezuita Eugene Thibaut, uwzgledniajgc narracyjng specyfike
tekstu oraz konstytucje podmiotu, konsekwentnie skrywajgcego sie za okresleniem ,,Piel-
grzym”, swoj przektad z 1922 roku wydat jako Le récit du pélerin, w podtytule podkreslajgc
jednoczesnie przynalezno$¢ utworu do nurtu autobiograficznego'. Propozycja ta, zdradza-
jaca sporg literaturoznawczg intuicje ttumacza, byta powtarzana w p6zniejszych edycjach,
miedzy innymi w krytycznym, wielokrotnie wznawianym opracowaniu Andrégo Thiry z 1956
roku®. Przejeli jg réwniez, cho¢ nie bez zastrzezen, Bednarz oraz kolejni polscy wydawcy
i komentatorzy zabytku.

Przypadajgcy na drugg potowe ubieglego stulecia rozwoj teorii autobiografii nie wptynat —
jak wspomniatam — na rozstrzygniecie watpliwosci zwigzanych z kwalifikacjq relacji Loyoli.
Dotyczy to zaréwno koncepcji badawczo-edytorskich'4, jak i uje¢ historycznoliterackich,
ktore bronigc sie uporczywie przed skonfrontowaniem przekazu z ewoluujgcym aparatem
teoretycznym, nadal — wbrew tekstowym przestankom - prébowaty zredukowac czy wrecz
zanegowac autobiograficzno$¢ Opowiesci pielgrzyma. Symptomatyczne jest tu stanowisko
Marjorie O’Rourke Boyle, autorki — cenionej skadingd — monografii utworu, ktéra wszystkie
argumenty moggce postuzy¢ do wpisania go w nurt literatury autobiograficznej skierowata

10 Joseph. F.X. O’Conor, Editor’s Preface. W: tegoz (trans.), The Autobiography of St. Ignatius, Benziger Brothers,
New York 1900, s. 5-7; zob. takze: Joseph O’Callaghan (trans.), The Autobiography of Saint Ignatius Loyola
and Related Documents, Harper & Row, New York 1974; Joseph N. Tylenda (trans.), A Pilgrim’s Journey: The
Autobiography of St. Ignatius of Loyola, Michael Glazier, Wilmington 1985; I. Loyola, Autobiography. W: Anto-
nio T. de Nicolas (trans.), Powers of Imagining: Ignatius de Loyola, State University of New York Press, Albany
1986.

11 Heinrich Bohmer (Ubers.), Die Bekenntnisse des Ignatius von Loyola. Stifters der Gesellschaft Jesu, Theodor
Weicher, Leipzig 1902; Alfred Feder (Ubers.), Lebenserinnerungen des heiligen Ignatius von Loyola, Josef Kosel
& Friedrich Pustet, Regensburg 1922; Burkhart Schneider (Ubers.), Der Bericht des Pilgers, Herder, Freiburg
1956. W edycji Schneidera tytut zostat przejety z francuskiego przektadu Eugene’a Thibauta, pomijat jednak
informacje o autobiograficznym charakterze opowiesci; zob. przyp. 11.

12 Eugene Thibaut (trad.), Le récit du pélerin. Autobiographie de S[aint] Ignace de Loyola, Giraudon; Dewit, Bru-
ges 1922.

13 André Thiry (trad.), Le récit du pélerin. Autobiographie de Saint Ignace de Loyola, Desclée de Brouwer, Bru-
ges 1956 (wznowienia takze ze skréconym podtytutem Autobiographie; wyd. ost. Salvator; Fidélité, Paris—
Namur 2010).

14 Zob. np. Jean-Claude Dhotel, Introduction. W: Antoine Lauras (trad.), Récit écrit par le Pére Louis Gongalves
aussitét qu’il eut recueilli de la bouche méme du Pére Ignace, Desclée de Brouwer, Paris 1988.
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— paradoksalnie — przeciwko takiemu rozpoznaniu; zresztg postulowata przy tym powrot
do neutralnego i bezosobowego tytutu Acta, wspdtczesnie funkcjonujgcego chyba juz tylko
w zrédtowej tradycji bollandystowskiej'*. W opinii Boyle, zapisane przez Gongalvesa dzieje
Loyoli nie sg zatem autobiografig, poniewaz stanowig one relacje opowiedziang — wystu-
chang — zapamietang — zanotowang — skomponowang — przetranskrybowang, a wiec wielo-
krotnie zaposredniczong, niewiarygodng jako dokument historyczny, zorientowang epide-
iktycznie i parenetycznie’®.

Zwolennikom tej koncepcji najmocniejszy mogl wydacé sie argument podnoszacy iluzorycz-
nos¢ ,bezposredniej autoprezentacji”, a wiec fakt, ze tekstowa relacja Loyoli nie jest w petni
autorska, zostata bowiem spisana ,,na zlecenie”, do tego z wyrazng intencjg zbudowania
epideiktycznego portretu narratora-bohatera; jak bySmy dzi§ powiedzieli - wykreowania
jego (auto)biograficznego image’u'’. Z miejsca nasuwa sie tu kilka istotnych watpliwosci.
Po pierwsze, co w tym przypadku nalezatoby wlasciwie rozumie¢ przez autorskos¢; innymi
stowy, w jakim stopniu Goncalves byl rzeczywistym wspot-autorem przekazu, w jakim za$
jedynie posredniczgcym medium. Po drugie, czy w Opowiesci Pielgrzyma faktycznie mamy
do czynienia z programowym kreowaniem wizerunku autora-narratora-bohatera, a jesli tak,
kto kreowal 6w wizerunek: czy byt to ,wizerunek wtasny” Loyoli, czy — jak chce tego Boyle —
hagiograficzna, amplifikacyjna optyka notujgcego zapiski sekretarza; wreszcie — co w kon-
sekwencji miatoby tu Swiadczy¢ przeciw autobiograficznej kwalifikacji tekstu.

Jesli idzie o rozstrzygniecie kwestii pierwszej, niezwykle pomocne okazujg sie tu przed-
mowy Nadala oraz Gongalvesa, praktycznie niedoceniane jako punkt wyjscia do rozjasnienia
specyfiki Opowiesci Pielgrzyma, przede wszystkim przyjetego w niej sposobu re-konstruk-
cji relacji Loyoli oraz autobiograficznej ,wiarygodnosci” zapiskow. Wynika z nich jasno, ze
zatozyciel Towarzystwa byt wielokrotnie naktaniany do opowiedzenia dziejéow swej mistycz-
nej drogi, jednak z réznych przyczyn sam nie chciat lub nie mégt podjac sie tego zadania.
Ostatecznie po wielu namowach zgodzit sie na wyznania, delegujgc do ich wystuchania
obdarzonego znakomitg pamiecig oraz pisarskg skrupulatnoscig Gongalvesa. Co ciekawe,

15 Zob. Marjorie O’Rourke Boyle, Loyola’s Acts..., s. 2—5. Zasadno$¢ stosowania tej formuty kwestionowat
nawet Mieczystaw Bednarz (Wprowadzenie..., s. 166), stwierdzajac, ze jest ona nie tylko zbyt ogdlnikowa,
obiektywna i bezosobowa, lecz takze nie uwydatnia faktu, iz bohater dziejéw opowiada sam o sobie.

16 Marjorie O’Rourke Boyle, Loyola’s Acts..., s. 2—4.

17 Na temat ,bezposredniej autoprezentacji”, ,autobiografii na zlecenie” oraz kreacji autobiograficznego
image’u w literaturze wspoétczesnej zob. Edward Kasperski, Autobiografia. Sytuacja i wyznaczniki formy.
W: Autobiografizm — przemiany, formy, znaczenia..., s. 11-14. W odniesieniu do tekstu Opowiesci koncepcje
te promuje O’Rourke Boyle; wedtug badaczki Acta powstaty na mocy, by tak rzec, kreacji hagiograficznego
image’u, podobnie jak narracje np. o $w. Franciszku z Asyzu, zob. tejze, Loyola’s Acts..., s. 7, 35-52 (w r0z-
nych miejscach).

17
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wspottowarzysze Loyoli spodziewali sie w gtéwnej mierze osobistego swiadectwa, ktore
mogloby staé sie ,pewnego rodzaju testamentem i ojcowskim pouczeniem”. Zamiast garsci
wskazdwek i napomnien, inspirowanych doswiadczeniami i autorefleksjg Ignacego, otrzy-
mali jednak znacznie wiecej — méwiong autobiografie duchows, odzwierciedlajgcg dynamike
dziejéw autora oraz dramaturgie jego zycia wewnetrznego; opowies¢ starannie przemyslang,
chronologicznie skomponowang, pozbawiong niedomoéwien i przypadkowych skojarzen:

Zdecydowat sie wiec [Ojciec Ignacy] na to (a chodzito o to, by opowiedziat wszystko, co
dziato sie w jego duszy az do tej pory) i postanowit, ze mnie wyjawi te wszystkie rze-
czy. I tak w miesigcu wrzesniu (nie pamietam juz, ktérego dnia) zawotal mnie Ojciec do
siebie i zaczat mi opowiadaé o calym swoim zyciu, a takze o wybrykach swej mtodosci,
jasno i szczeg6towo, ze wszystkimi okoliczno$ciami. [...] Nie uprzedziwszy Ojca, udatem
sie zaraz do siebie, aby spisac to wszystko, najpierw wtasnorecznie w punktach, a potem
obszerniej, tak jak obecnie jest to napisane. Staratem sie usilnie nie pisa¢ ani jednego
stowa, ktérego bym nie styszat z ust Ojca. A co do tresci, jezeli sie obawiam, zem w czym
uchybit, to w tym, Ze nie chcgc odbiegac od stéw Ojca, nie zawsze mogtem dobrze oddac
sile niektoérych jego wyrazen [P LGC, 1-3]S.

Nie ma zadnych podstaw, by sgdzi¢, ze deklarowana przez Gongalvesa $cisto$¢ w opisie
faktow egzystuje w tekscie jedynie na mocy jego prywatnej licentia poetica. Pomijajgc sprawe
najbardziej oczywistg i najmniej interesujgcg — jezuicki nakaz postuszenstwa, ktory w tym
przypadku oznaczat literalne wykonanie zadania — trzeba zdac sobie sprawe, ze da Camara
jako zaufany powiernik Loyoli musiat zawrze¢ z nim swego rodzaju ,,kontrakt przedautobio-
graficzny”, regulujgcy zakres tego, co i w jaki sposob zostanie przekazane wtérnym odbior-
com opowiesci, w pewnym sensie wyznaczajgcy granice ,tajemnicy wyznania”.

O istnieniu tego fundamentalnego — dwustronnego — paktu autora z sekretarzem zdaje
sie zaswiadcza¢ wyrazne napiecie miedzy treSciami sugerowanymi w przedmowie, a reali-
zowanymi w tekscie. Z prologu nietrudno wyczyta¢, ze Gongalves ustyszal obszerng relacje
o burzliwej przesztosci i duchowych dziejach Ignacego, niewatpliwie obejmujgcg znacznie
wiecej intymnych zwierzen, niz zostato to ujawnione w zanotowanej wersji. Oto Loyola
opowiadat ,jasno i szczegdtowo, ze wszystkimi okolicznosciami”; nie ukrywat na przyktad

18 Cytaty oznaczam wedtug numeracji przedméw oraz podrozdziatéw przyjetej przez polskich wydawcow
Opowiesci za ,Monumenta Historica Societatis Iesu” (1943), a ich lokalizacja w tekscie Przedmowa o. Hie-
ronima Nadala. W: Ignacy Loyola, Opowies¢ Pielgrzyma..., s. 173 [P HN, 2].
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LWybrykow swej mtodosci”?®. Da Camara wyznania te zamkngt jednak w zaledwie dwoch

zdaniach: ,,AZ do dwudziestego sz6stego roku zycia byt cztowiekiem oddanym marno$ciom

tego Swiata. Szczegoélniejsze upodobanie znajdowat w ¢wiczeniach rycerskich, zywigc wielkie

i prézne pragnienie zdobycia sobie stawy” [1]. To nie jedyne miejsce, w ktérym anonsowana

w przedmowie drobiazgowo$¢ autorskiej narracji i deklarowana skrupulatnos¢ mediacyjnej

notacji wyraznie kontrastujg z lakonicznoscig tekstu Opowiesci*. W moim przekonaniu, kon-
tradykcji tej nie mozna wyttumaczy¢ inaczej, jak wtasnie istnieniem swoistego kontraktu, na

mocy ktérego Loyola zdradzat sekretarzowi obfite autobiograficzne szczegoty po to, by lepiej

nakresli¢ przed nim skomplikowany kontekst swej ,,zyciowej pielgrzymki”; ten z kolei, reali-
zujgc ustanowione przez autora warunki paktu, wyjawiat potencjalnym czytelnikom jedynie

wybrane przez Ignacego realia i fakty — skladajgce sie na panorame jego historiotwoérczej

przesztosci oraz rame jego zycia wewnetrznego; petnigce funkcje duchowego instrumentu

i bedgce narzedziem formacyjno-tozsamosciotwérczym?!:

W swoim sposobie opowiadania postepuje Ojciec Ignacy tak samo, jak i we wszystkich
innych sprawach. A mianowicie czyni to z takg jasnoscig, ze to, co juz nalezy do prze-
sztosci, staje przed cztowiekiem tak, jakby to teraz widziat. I nie trzeba mu byto zadawaé
zadnych pytan, bo o tym, co byto potrzebne do zrozumienia jego opowiadania, zawsze
Ojciec sam nie zapominat powiedziec¢ [P LGC, 3].

Oczywiscie, mozna by pyta¢, dlaczego nie ttumacze lakonicznosci zapisu niedostatkami
pamieci Gongalvesa, ktdry przeciez od-twarzal, do tego w dwdch etapach, poszczegdlne

19 Z relacji Juana de Polanco, bliskiego wspdtpracownika Loyoli i jego biografa, wiemy, ze wybryki te oznaczaty
znaczng ,swobode w mitostkach” oraz sktonno$¢ do hazardu i pojedynkéw. Mozna podejrzewac, ze Polanco,
przygotowujgc Vita Ignatii, niektore informacje o zyciu Ignacego przed nawrdceniem uzyskat od wtasnie
Gongalvesa; zob. takze Fontes Narrativi de Sancto Ignatio..., t. 1, s. 154; Przedmowa o. Ludwika Gonsalvesa
da Cdmara. W: Ignacy Loyola, Opowies¢ Pielgrzyma..., s. 174-175 [P LGC, 2].

20 W sumie Loyola swojg méwiong opowies¢ snut — z przerwami — przez kilkadziesigt dni, od przetlomu sier-
pnia i wrzesnia 1553 do pazdziernika 1555 r. Natomiast w zanotowanej autobiografii relacja ta miesci sie
w jedenastu relatywnie krétkich rozdziatach.

21 O takie ukierunkowanie opowiesci prosili Loyole wspdttowarzysze, przede wszystkim Jeronimo Nadal;
Goncalves w przedmowie pisze [P LGC, 4], Ze relacje o duchowej drodze Ignacego nazwat Nadal najcenniej-
szym spadkiem dla Towarzystwa, jego ,hajprawdziwszym zatozeniem” — zrodtem wiedzy o wezesnym zyciu
i wewnetrznej ewolucji zalozyciela, a przede wszystkim fundamentem tozsamosci catego zakonu jezuitow
(»y que esto era fundar verdaderamente la Compania”, zob. Fontes Narrativi de Sancto Ignatio...,t.2,s. 183).
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fragmenty méwionego przekazu Loyoli*.. Otz sadze, ze takie wyjasnienie bytoby tylez
trywialne, co po prostu chybione. Zostawiajgc na boku sprawy pozatekstowe, zwlaszcza
mnemoniczne predyspozycje da Cdmary, powinniSmy zwrdci¢ uwage na fakt, ze jego spo-
rzadzane na biezgco notatki — niestety, od dawna zaginione — musiaty zawiera¢ materiat
faktograficzny w istocie obszerniejszy niz ten, ktéry znalazt sie w autobiograficznej, narra-
cyjnej redakcji. Swiadcza o tym chociazby niektére marginalia dodane do tekstu Opowiesci
juz po $mierci Loyoli i — niejako na mocy czgstkowego zawieszenia ,,przedautobiograficz-
nego paktu” — dopowiadaty pojedyncze kwestie, wczesniej przemilczane z uwagi na decyzje
autora-narratora. Odnajdujemy w nich informacje o tym na przyktad, ze Ignacy: ,,0d dnia,
w ktérym opuscit swojg rodzinng miejscowos¢, biczowat sie kazdej nocy” [13]; ,,Kupit tez pare
konopnych sandatéw, z ktérych wktadat tylko jeden, i to nie dla wyr6znienia sie, ale dlatego,
ze jedng noge miat obandazowang i jeszcze chorg [...]. Dlatego uwazat za konieczne nosic¢
sandat na tej nodze” [16]; w wiezieniu odwiedzal go ,niejaki M., ktory byt jego spowiedni-
kiem” [60]. Zakres pdzniejszych dopowiedzen, cho¢ nie sg one liczne, przekonuje, Ze to sam
Loyola zachowywat daleko idgcg powsciggliwo$¢ w upublicznianiu niektdérych faktow, nie
chcgc budzi¢ sensacji, dawac pretekstu do nasladowania jego radykalnych praktyk, wresz-
cie — ujawniac nieistotnych dla historii detali.

Kolejna watpliwos¢, o ktorej wspomniatam, wigzZe sie ze statusem narratora oraz narracyjng
intencjg tekstu - zaréwno widoczng na powierzchni, jak i ukryta, czytelng dopiero w kon-
frontacji z cato$ciowa strukturg sensu. Nim postaram sie rozstrzygna¢ te kwestie, zamkne
sprawe najbardziej podstawowg — problem autorstwa i tozsamosci narratora. Raz jeszcze
podkres$lmy, ze Goncalves nie przyznawat sobie prawa do bycia dysponentem, interpretato-
rem czy — jak chce tego O’Rourke Boyle — translatorem-adaptatorem opowiesci. Postrzegat
siebie jedynie jako ,piszgce narzedzie”, wiernie transkrybujgce autobiograficzny projekt
Loyoli. Nie tylko nie naduzywat swojej pamieci lub zapomnienia, starajgc sie ,nie pisa¢ ani
jednego stowa, ktérego by nie styszatl z ust Ojca”, lecz takze usilnie zabiegat o literalnos¢
przekazu na poziomie jezyka i natury opowiesci, ,,nie chcgc odbiegac od stéw Ojca” i probu-
jac jak najlepiej ,oddac site jego wyrazen”. Od-twarzat zatem méwiong relacje zatozyciela

22 Pierwsza redakcja obejmowata surowe, lecz drobiazgowe notatki, ktére Gongalves sporzadzat w punktach
po kazdej rozmowie z Loyolg lub w trakcie opowiadania, zawsze jednak na biezgco, nie zas w wyniku pdz-
niejszych retrospekcji. W przedmowie zaznaczyt zresztg, ze te bezposrednio$¢ relacjonowania kolejnych
fragmentéw wspomnien Ignacego, wystuchiwanych w ciggu wielu dni, byto ,wida¢ ze zmiany charakteru
pisma” [P LGC, 2]. Na podstawie bezpo$rednich notatek Gongalves bardzo szybko, bo do grudnia 1555 r.,
zrekonstruowat catg relacje. Natomiast przed 1561 r. dodat do niej 13 marginaliéw — zapewne pochodzgcych
z jego pierwszych notatek. Czes$¢ z nich stuzyta mu niegdys$ do zapamietania waznych szczegétow, ktore
miaty znaleZ¢ sie w autobiografii, inne stanowity uzupetnienia opowiesci Ignacego, zob. takze Mieczystaw
Bednarz, Wprowadzenie..., s. 169.
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Towarzystwa, a jednoczes$nie programowo unikat jej spontanicznego do-twarzania — hagio-
graficznej beletryzacji, przyoblekania w retoryczny kostium, porzgdkowania za pomocg
schematéw zbiorowej wyobrazni.

Wolno zatem przyjac, ze w ogdlnym zamysle Ignacy to jedyna osoba méwigca w Opowiesci;
to on wykreowat autobiograficzny wizerunek Pielgrzyma i obraz jego duchowych dziejéw: byt
autorem-narratorem-bohaterem retrospektywnego swiadectwa oraz osobistego wyznania,
a zarazem wyrazicielem egzystencjalnych wyzwan, rzuconych — jakby zadanych — cztonkom
Towarzystwa?. Przy wiarygodnym zatozeniu, ze autotematyczna refleksja da Camary nie fal-
syfikuje rzeczywistosci*, okazuje sie zatem, iz przeciw autobiograficznej kwalifikacji tekstu
nie przemawia zaden argument; wiecej nawet — Opowies¢ Pielgrzyma jawi sie jako najczyst-
sza autobiografia w ,klasycznym” Lejeune’owskim rozumieniu®.

Czy metaautobiografia? Do-twarzanie opowiesci o sobie samym?¢

Opowies¢ Pielgrzyma jest autobiografig niezwykla, nie tylko z uwagi na zaposredniczony cha-
rakter przekazu, lecz takze ze wzgledu na jego narracyjng specyfike. Z perspektywy wspotczes-
nos$ci snucie opowiesci o sobie samym w trzeciej osobie nie jest juz niczym nadzwyczajnym?’,
cho¢ z pewnoscig dla mniej i bardziej profesjonalnego czytelnika nadal inspirujgcym; kiedy
jednak mamy przed sobg tekst szesnastowieczny — co wiecej, tekst uchodzacy (pytanie, czy
stusznie) za raczej mato literacki — sprawa zaczyna wydawac sie szczegdlnie interesujgca.
Zacznijmy od kwestii podstawowych: narracji i podmiotu. Ot6z nie mam watpliwosci, ze
Loyola zrezygnowat z méwienia o sobie jako ,,ja” w petni rozmyslnie, dokonujgc w ten sposéb
obiektywizacji wtasnej osoby, budujgc dystans do siebie i do swoich dziatan; oglgdajgc sie

23 Tu, oczywiscie, aluzja do propozycji Matgorzaty Czermiriskiej (Autobiograficzny tréjkqt. Swiadectwo, wyznanie
i wyzwanie, Universitas, Krakow 2000 i dalsze wyd.). Warto dodac, ze ,,testowanie” Opowiesci Pielgrzyma jako
wypowiedzi autobiograficznej daje wynik pozytywny réwniez w konfrontacji z innymi koncepcjami iden-
tyfikacji autobiografii — nie tylko w perspektywie ponadgatunkowej, lecz takze ,,ponadbiograficzno-gene-
tycznej”, zrywajgcej z tradycyjng autobiograficzng interpretacjg na rzecz uje¢ np. retorycznych (notabene
do tych ostatnich zblizalaby sie O’Rourke Boyle, gdyby nie fakt, ze definitywnie zanegowata autobiogra-
ficzno$¢ Opowiesci). Zagadnienie to zastuguje na odrebne omoéwienie i w calosci nie miesci si¢ w ramach
niniejszego szkicu, pewne sugestie — w dalszej czesci tekstu. W kontekscie Opowiesci zob. takze P. de Man,
Autobiografia jako od-twarzanie..., w r6znych miejscach.

24 Istotne uwagi o trybie wspotpracy Loyoli z Gongalvesem zawiera takze epilog Ostatnie zwierzenia [99-101].

25 Zob. Philippe. Lejeune, Wariacje na temat..., s. 22-24.

26 Wykorzystuje tu poreczne sformutowanie Jagody Wierzejskiej, zob. tejze, Metafikcyjne do-twarzanie opo-
wiesci o sobie samym, ,Tekstualia” 2006, nr 4, s. 67.

27 O strategiach trzecioosobowych zob. Philippe Lejeune, Autobiografia w trzeciej osobie, przet. Stanistaw
Jaworski. W: tegoz, Wariacje na temat pewnego paktu..., s. 126—-140.

21



22

ANNA KAPUSCINSKA

w lustrze samopoznania — z punktu widzenia , kogo$ innego”?; kogos, kto nie tylko odkryt
metafizyczng strone rzeczywistosci i przyswoil sobie wiedze, a przede wszystkim zostat
oswiecony przez mistyczng taske?. Te Swiadomos¢ stania sie ,,kim§ innym” Ignacy ujawnit
zresztg w literalny sposéb swojemu sekretarzowi:

I kiedy tak szedt zatopiony w swoich modlitwach, usiadt na chwile zwrécony twarzg ku
rzece, ktéra ptynela gteboko w dole. I gdy tam tak siedzial, zaczely sie otwiera¢ oczy
jego umystu. Nie znaczy to, ze oglgdat jakgs wizje, ale ze zrozumial i poznat wiele rze-
czy tak duchowych, jak i odnoszgcych sie do wiary i wiedzy. A stato sie to w tak wielkim
Swietle, ze wszystko wydato mu sie nowe. Otrzymat wtedy tak wielka jasnos¢ dla umy-
stu i do tego stopnia, ze jesli rozwazy cale zycie swoje az do 62 roku zycia i jesli zbierze
razem wszystkie pomoce otrzymane od Boga, i wszystko to, czego sie nauczyt, i chocby
to wszystko zebral w jedno, to i tak nie sgdzi, zeby to wszystko doréwnywato temu, co
wtedy otrzymat w tym jednym przezyciu. Stato sie to w ten sposdb, ze w umysle jego pozo-
stata taka jasnos¢, iz mu sie zdawalo, Ze stat sie innym cztowiekiem i Ze posiada inny umyst
niz ten, ktéry miat przedtem [30].

,On” wspominajgcy i ,,on” wspominany, cho¢ metrykalnie tozsami, stanowig zatem rézne —
cho¢ wyrastajgce z jednego pnia i potgczone naturalng wiezig — byty, a 0§ symetrii tego
podzialu wyznaczana jest przez moment odkrycia w sobie , kogo$ innego”. Trzecioosobo-
wo$¢ narracji, w kontekscie relacji ex definitione autobiograficznej, poteguje wrazenie owego
rozwarstwienia, a stopniowe odkrywanie przemian, kolejnych odston wspominanego ,,on”
umozliwia opowiedzenie o wtasnej tozsamosci jako dynamicznej, rozwijajgcej sie w czasie
i konstytuowanej w procesie samopoznania.

W pierwszej fazie ,,on” jako ,,cztowiek oddany marno$ciom tego §wiata” [1] pozbawiony jest
nie tylko imienia, lecz takze jakiejkolwiek innej nominalnej kwalifikacji. Nawiasem méwigc,
ta bezimienno$¢ wspélgra z ewidentnym niedookres§leniem przestrzeni prywatnej, przy pre-
cyzyjnej - podkreslmy — identyfikacji miejsc historycznych. Oto z inicjalnych podrozdziatéw
dowiadujemy sie, Ze opisywane wydarzenia wojenne rozgrywaty sie w Pampelunie, w twier-
dzy oblezonej przez Francuzéw; gdy jednak mowa o tym, dokad przetransportowano ran-
nego bohatera i gdzie miesigcami wracat do zdrowia, informacje nie zostaty sprecyzowane

28 Tamze, s. 139, zob. takze Regina Lubas-Bartoszyniska, Tozsamos¢ i autobiografia. W: tejze, Pisanie autobio-
graficzne w kontekstach europejskich, Wydawnictwo Slask, Katowice 2003, s. 17-18.

29 Chodzi tu takze o swoiste zaposredniczenie w relacjonowaniu przesztosci, by autorefleksje i retrospekcje
wyprowadzi¢ poza kontekst indywidualnej dziejowosci, przenie$¢ ja w plan ponadjednostkowy — pokazac
historie, w ktérej konstytuowata sie tozsamo$¢ podmiotu, jako nie tylko przezyta, lecz takze zawsze mozliwg.
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i ograniczajg sie do nieczytelnych bez pozatekstowej wiedzy wzmianek o ,jego rodzinnej

miejscowosci” oraz o pewnym domu, w ktérym przebywat. Dopiero relacja dotyczgca wyda-
rzen po duchowym przelomie przynosi tu istotng zmiane; narrator-bohater precyzuje swojg

tozsamos¢, a opowiesc¢ zaczyna by¢ snuta z niemal topograficzng precyzjg. Sporym uproszcze-
niem bytoby sadzi¢, ze poczgtkowe niedookreslenie przestrzeni — podobnie jak bezimienno$¢

bohatera — to rezultat narracyjnej strategii uniwersalizacji lub anonimowosci, zmierzajgcej

do zatuszowania osobistych szczeg6tow autobiografii. Wypada uznac je raczej za przejaw

literackiej i antropologicznej intuicji Loyoli, na jej podstawie ludzkg tozsamos¢ pojmowat

on jako korelat konkretnej rzeczywistosci: §wiata, w ktérym zanurzona jest jednostka czy —
jeszcze Scislej — miejsca, z ktorym sie identyfikuje®. Ten efekt réwnoczesnosci, przystawal-
nosci bohatera i budujgcej jego tozsamos¢ przestrzeni, jest w Opowiesci bardzo wyrazny.
Bezimienny, nieokres§lony ,,on” przebywa w niezdefiniowanym miejscu, ktére nazwatabym —
oczywiscie, przy petnej Swiadomosci terminologicznego anachronizmu — swego rodzaju nie-
-miejscem, terytorium naznaczonym bezruchem i jednostajnoscig, niesprzyjajgcym autore-
fleksji oraz jakiemukolwiek zakotwiczeniu, zwlaszcza metafizycznemu. Historia wdziera sie

tu w pewnym sensie przypadkowo, jako element ,$wiatowego spektaklu”®', dla tozsamosci

bohatera nie ma jednak wiekszego znaczenia. Zaréwno przed bitwg w Pampelunie, jak i pdz-
niej, podczas rekonwalescencji, ,on” zyje w abstrakcyjnym swiecie ,zmys$lonych historii, tak
zwanych romansow rycerskich” [5] oraz ,,spraw proznych” [6]; rezyserujgc marzenia ,,0 tym,
czego by mial dokonac w stuzbie pewnej damy, o Srodkach, ktérych by uzyt, aby dostac sie do

miejscowosci, gdzie ona mieszkata, o wierszach i stowach, w ktérych by sie do niej zwracat,
wreszcie o czynach oreznych, ktérych by dokonywat w jej stuzbie” [6].

Najwczesniejsza zmiana we wnetrzu bohatera dokonuje sie pod wptywem lektury zywo-
tow swietych i przynosi symboliczne opuszczenie nie-miejsca — stanowczg mysl ,,0 odbyciu
boso pielgrzymki do Jerozolimy” [8]. Wprawdzie on sam, tak jak i otaczajgca go przestrzen,
nie zostang nazwane, nim ,,on” nie wyruszy w droge, notabene nie od razu prowadzacg tez
do Ziemi Swietej; natomiast podjecie decyzji o podrézy niewatpliwie po§wiadcza przezwy-
ciezenie wewnetrznej stagnacji oraz wyrazng potrzebe autorefleksji. Oczywiscie, Swiadome

30 Intuicje te wykorzystat Loyola, konstruujgc koncepcje compositio loci, ktéra jest metodologiczng podstawg
jego Cwiczeri duchownych. Dzigki zaangazowaniu pamieci i zmystéw medytujgcy musi dokona¢ wizualizacji
przestrzeni, w ktérej rozgrywa sie rozwazana scena; ma zobaczyc¢ i odczu¢ swojg obecnos$¢ w urealnionym
miejscu sceny, a nastepnie poddac¢ swe wspotuczestniczenie intelektualnemu oglgdowi i narratywizacji, by
w konsekwencji przenies¢ doswiadczenie z plaszczyzny sensualnej na ptaszczyzne duchowa, a tym samym
dozna¢ poruszenia woli. Procedura ta ma by¢ podstawg doswiadczenia mistycznego, a zarazem ptaszczyzna
aksjologicznego rozpoznania: decyzji o przezwyciezaniu ograniczen wtasnej natury, odrzuceniu nieupo-
rzadkowanych przywigzan, wreszcie — akceptacji eschatologicznej pelni.

31 Zob. Magda Pustota, Nieznosna lekkos¢ heterotopii, ,,Krytyka Polityczna” 2005, nr 7-8, s. 176.
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dostrzezenie w sobie ,,kogos$ innego” nastgpi znacznie pdzniej, po wielu miesigcach ducho-
wych udrek — jak powiada narrator, dzieki temu, Ze ,,Bég obchodzit sie z nim podobnie jak
nauczyciel w szkole z dzieckiem” [27]. Pragnienie opuszczenia nie-miejsca stanowi jednak
namacalny zalgzek przetomu. W Lévinasowskim duchu mozna by powiedziec, ze bohater
probuje przejsé z paralizujgcego samoswiadomos¢ nie-miejsca do bez-miejsca zerwania
z anonimowym ,ja”%2.. W tym momencie jego tozsamos$¢ zaczyna ,,stawac sie”, cho¢ nie jest
jeszcze w pelni ,soboscig”. Bez watpienia ta niezdolno$¢ do rozpoznania ,,siebie” — bytu,
ktory moglby zosta¢ nazwany i dookreslony — wynika z faktu, ze bohater Opowiesci, zain-
spirowany historiami wyczytanymi z pism hagiograficznych, przez dtugi czas nie odréznia
tego, co wlasne, a co cudze®; przyswaja sobie postawy, mysli i dziatania swietych, by wkrétce
powrdci¢ do rozmyslania nad powrotem do dawnej egzystencji i do statusu aktora ,$wiato-
wego spektaklu”. Jednak, mimo wszystko, kietkuje w nim inny ,,on”:

W rzeczy samej podczas czytania Zywotu Pana naszego i Zywotéw Swietych myslal nad
nimi i tak rozwazat sam w sobie: ,,Co by to byto, gdybym zrobit to, co $w. Franciszek albo
co zrobil $w. Dominik?”. I rozmyslal o wielu rzeczach, ktére wydawaly mu sie dobre,
a zawsze miat na oku rzeczy trudne i ciezkie. A kiedy je sobie przedstawiat, wydawato
mu sie rzeczg tatwa wcieli¢ je w czyn. I cale jego rozwazanie sprowadzato sie do tego, ze
méwit sam do siebie: ,,Sw. Dominik zrobit to, wiec i ja musze to zrobi¢. Sw. Franciszek
zrobit to, wiec i ja musze to zrobi¢”. Mysli te trwaly w nim przez dtuzszy czas, potem
znéw inne rzeczy je przerywaly i nachodzity go mysli $wiatowe [...]. One tez zajmowaty
go dos¢ diugo. I to nastepstwo tak réznych mysli trwato w nim przez dosy¢ dtugi czas,
a on zatrzymywat sie zawsze nad mysla, ktora sie pojawiata i narzucata jego wyobrazni:
juz to mysl o $wiatowych wyczynach, ktérych pragnat dokonaé, juz to ta inna — o Bogu [7].

Wspomniatam juz, ze pierwszy realny przetom przynosi opuszczenie rodzinnej miejscowo-
$ci i podjecie pielgrzymki, ktéra odtgd bedzie wyznaczac rytm autobiograficznej opowiesci,
a zarazem niezmienny trakt zyciowej drogi bohatera. W tym tez miejscu narracja otrzymuje
wyrazng cezure: ,,on” traci swg bezimiennos¢, a miejsca zyskujg konkretne nazwy oraz kolo-
ryt. Co ciekawe, autor-narrator-bohater umieszcza tu — zresztg jedyny raz — swéj personalny
podpis, ktory odnajdujemy w relacji o poczgtkach wyprawy do Nawarrety: ,,Przypomniat
sobie o kilku dukatach, ktére mu sie nalezaty na dworze ksiecia [...]. Kiedy ksigze o tym sie

32 Zob. Emmanuel Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, przet. Piotr Mréwczynski, Aletheia, Warszawa 2000,
s. 30-35.

33 Zob. Regina Lubas-Bartoszyniska, Tozsamos¢ i autobiografia..., s. 17.
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dowiedzial, powiedzial, ze moze zabrakng¢ pieniedzy dla kazdego innego, ale nie dla Loyoli”
[13]. Jednak w tekscie — jak wiemy — to nie nazwisko bedzie sygnaturg bohatera, lecz toz-
samosciotwodrcza, autoidentyfikacyjna metafora Pielgrzyma, wskazujgca na sens zyciowej

drogi oraz precyzyjnie wytyczony cel — starannie zaplanowany punkt doj$cia. W horyzoncie

eschatologicznym i etycznym 6w cel jawi sie jako niezmienny, ukierunkowany na utwier-
dzanie Krélestwa Chrystusowego na ziemi, stuzbe Kosciotowi, wspieranie potrzebujgcych

oraz pomaganie duszom®. Z perspektywy geograficznej celéw Pielgrzyma jest wiecej, cho¢
w istocie nie sg one zdecentralizowane; przestrzen peregrynacji rozcigga sie pomiedzy Jero-
zolimg i Rzymem - stolicami §wiata judeochrzescijanskiego, ktére wyznaczajg dwa bieguny
pielgrzymki, a jednocze$nie stanowig jej duchowe centrum.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt zastosowania w narracji metafory Piel-
grzyma. Wydaje sie, ze oprocz funkcji aksjologicznej petni ona réwniez funkcje maskujgca
czy — moze $cislej — skromnosciows. Juz w przedmowie Gongalves zaznaczal, ze Loyola za
Swo0jg najpowazniejszg wade uwazat pokuse préznej chwaty. Zwalczajgc jg, starat sie wiec
pozostawac peregrynujgcym przechodniem, by ludzie nie tgczyli z jego nazwiskiem jakich-
kolwiek szczegdlnych zastug i dostrzegali w nim jedynie pokornego $wiadka Bozej sprawy.
Potwierdzenie tej moralnej intencji odnajdujemy takze w tekscie Opowiesci. Czytamy na
przyktad, ze ,bardzo uciekat przed szacunkiem ludzkim” [18], a powodem, ,,dla ktérego nie
$Smiat wyznad, ze udaje sie do Jerozolimy, byt lek préznej chwaty. Ten lek tak go dreczyt, ze
nigdy nie odwazyt sie powiedzie¢, z jakiego kraju ni z jakiego rodu pochodzi” [36]. Trudno
oprzec¢ sie wrazeniu, ze te samg powsciggliwos¢ pragnat zachowac Ignacy jako narrator rela-
cji o swojej zyciowej pielgrzymce.

To jednak nie wszystko. Oto w doswiadczeniu peregrynacji przemieszczanie sie w prze-
strzeni stuzy takze wewnetrznemu rozwojowi i samopoznaniu. W Opowiesci metafora Piel-
grzyma pieczetuje te rzeczywisto$¢ duchowego wzrostu — stopniowej transgresji ku gotowo-
Sci na odkrycie w sobie ,,kogo$ innego”. W poczatkowej fazie wedréwki Pielgrzym nie zdaje
sobie sprawy, ze jest ,,duszg Slepg jeszcze, chociaz ozywiong wielkimi pragnieniami stuzenia
Bogu na wszelki sposob wedle tego, co juz znata i uwazata za dobre” [14]. Pozostaje uparcie

34 Zaswiadczajg o tym liczne fragmenty tekstu, np. ,,Pielgrzym powzigt mocne postanowienie pozostac w Jero-
zolimie, aby odwiedza¢ ustawicznie te miejsca Swiete. Ale oprocz tej [...] poboznosci mial takze zamiar
pomagac duszom” [45]; ,Pielgrzym zrozumial, Ze nie bylo wolg Bozg, aby pozostat w Jerozolimie, zawsze
zastanawiat sie nad sobg, quid agendum - co teraz robi¢. W koncu poczul w sobie sktonnos¢ do podjecia
nauki przez jakis czas, aby mdc pomaga¢ duszom” [50]; ,,Po powrocie do Rzymu zajmowat si¢ niesieniem
pomocy duszom” [98].
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zamkniety, zaryglowany, oddzielony**; nie zwraca ,uwagi na zadne rzeczy wewnetrzne”, nie

pojmuje tez, czym jest pokora ani mitos¢, ani cierpliwos¢, ani roztropnos$¢” [14]. To zasklepie-
nie-slepota, niezdolnos¢ do poglebienia wiasnej tozsamosci, powoduje chronicznie uwikta-
nie w aporie — wielokrotnie ujawniane w tekscie, a takze niemoznos¢ wyjscia poza kondycje

cztowieka zewnetrznego: spotkania ,,innego” — wewnetrznego ,ja”. W drodze z Nawarrety

do Montserratu Pielgrzym nie wie nawet, jak powinien rozumie¢ swojg stuzbe Bozg; cho-
ciazby, jak postgpi¢ z Maurem, ktory w jego odczuciu skalat czes¢ Najswietszej Panny. Bije

sie z mys$lami, czy - jak na m$ciwego rycerza przystato — ruszy¢ za nim w pogon i ,zadaé¢ mu

kilka cioséw sztyletem za to, co méwil” [15], czy moze zostawi¢ go w spokoju. Nie umiejac

znalez¢ odpowiedzi w swoim nowo odkrytym chrzescijanistwie, pozostawia decyzje §lepemu

losowi i pozwala prowadzi¢ sie puszczonej bez cugli mulicy. Z perspektywy czasu Pielgrzym

wyzna, ze w tej sytuacji stuszng decyzje podjat za niego Bog; on sam nie byt do niej jeszcze

zdolny. Dalsze etapy podrézy do Montserratu przynoszg — rzecz jasna — stopniowe zmiany,
cho¢ Pielgrzym nadal postrzega sie przede wszystkim jako waleczny paladyn, pojmujgc Bozg
stuzbe w duchu dworskich romansow:

Podrézowat dalej do Montserratu, rozmyslajac, jak zawsze miat zwyczaj, o wielkich czy-
nach, ktérych zamierzat dokonac dla mitosci Boga. A poniewaz umyst miat opanowany
catkowicie tymi sprawami [...] z Amadisa de Gaula i z innych podobnych romanséw [...],
przychodzity mu na my$l niektére rzeczy podobne do tamtych [17].

W Montserracie nastepuje kolejny zwrot: pozostawienie miecza i sztyletu przed ottarzem

Maryi oraz trzydniowa spowiedz, utwierdzajgca Pielgrzyma w przekonaniu, ze nie ma on
»zadnej znajomosci rzeczy duchowych” [21]. Udajac sie do Manresy, rozpoznaje w sobie juz

tylko pokutnika i wedrownego zebraka. Wraz z tym pojawiajg sie pokusy i skruputy, ktére

poczagtkowo przynoszg metafizyczny niepokéj i ,udreki ducha”, potem ,niesmak do zycia,
ktére prowadzit, oraz gwattowng cheé, aby je porzucic¢” [25], wreszcie — wewnetrzng réwno-
wage i samorozumienie. Bardzo wazna jest tu refleksja: ,,wtedy spodobato sie Panu sprawic,
ze obudzil sie jakby ze snu” [25]. Zapowiada ona scalenie i krystalizacje tozsamosci autobio-
graficznego podmiotu — synteze wszystkich jego wczesniejszych doswiadczen, dzieki ktérej

odkryt w sobie ,,innego”. Oto ostatni etap procesu samopoznania, ktéry dokonat sie nad rzeka

Cardoner, pozwala Pielgrzymowi na werbalizacje jego najgtebszych metafizycznych pragnien
oraz na uchwycenie tej czgstki samego siebie, ktéra byta za nie odpowiedzialna. Pozwala tez

35 Zob. takze Emmanuel Lévinas, Czas i to, co inne, przet. Jacek Migasiriski, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999,
s. 45.
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na udzielenie glosu owej czgstce — naturze przebdstwionej przez taske. Ponownie nawig-
zujgc do Emmanuela Lévinasa, mozna by powiedzie¢, ze ,,nauczanie transcendencji — glos
przychodzgcy z innego brzegu nieskonczonej zewnetrznosci”¢, umozliwito Pielgrzymowi
autentyczne ,,otwarcie wymiaru wewnetrznosci”?’.

W tym punkcie Opowiesci pytania o wlasng tozsamos$¢ ustajg — podmiot jest trwale nastro-
jony na transcendencje. Dlatego mozliwa staje sie, poprzedzona wizytg w Rzymie i papieska
audiencjg, peregrynacja do Ziemi Swietej, niebedgca juz tylko etapem zyciowej drogi Piel-
grzyma, a jej nadrzednym celem i centralnym punktem odniesienia. Nie jest jednak tak, ze
autobiograficzny podmiot, zatracajgc swoj Swiecki charakter, przestaje by¢ — jak chciatby tego
Georges Gusdorf - podmiotem historycznym?3é. Wspominany ,,on” w dalszym ciggu pozostaje
Swiadkiem swojej epoki, jej intelektualnej i spoteczno-kulturowej specyfiki — zdaje relacje
z wydarzen i faktow, ktore nalezg do pozatekstowej, weryfikowalnej rzeczywistosci. Auto-
biografia duchowa Ignacego nie przestaje by¢ zatem autobiografig - w pewnym dostownym
sensie — ,,zwyczajng”*, w ktorej rekonstruowane sg zaréwno najwazniejsze okolicznosci
historii powszechnej i osobistej, jak rowniez wczesnoszesnastowieczne realia wtadzy, uni-
wersytetu, KoSciola, wiezienia, podrdzy; wreszcie — kwestie moralnosci oraz socjalnooby-
czajowej kondycji hiszpanskiego i wloskiego spoteczenstwa. Moze wiec warto zastanowic¢
sie, czy na pewno miat racje Lejeune, wskazujgc jako pierwszego ,wtasciwego” autobiografa
Jeana-Jacques’a Rousseau. Wydaje sie bowiem, ze — przy wszystkich zastrzezeniach - to wla-
$nie Loyola, a nie genewski pisarz jako pierwszy wypowiedzial zdania o sobie jako o kims
innym*; wiecej nawet, konstruowat autobiograficzng tozsamos¢ réwnie §wiadomie, co mtod-
szy o ponad dwiescie lat autor Wyznarn*.

36 Emmanuel Lévinas, Catos¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewnetrznosci, przet. Malgorzata Kowalska, rew. przekt.
Jacek Migasinski, wstep Barbara Skarga, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002. W odniesieniu
do podmiotu autobiograficznego sformutowanie to analizuje tez Regina Lubas-Bartoszyniska (Tozsamos¢
i autobiogradfia..., s. 17), powotujac sie na francuskg edycje Lévinasa: Totalité et infini. Essai sur [’exteriorité,
[b.w.], Paris 1991, s. 186.

37 Emmanuel Lévinas, Catos¢ i nieskoriczonosé..., s. 361.

38 Zob. Georges Gusdorf, Conditions et limites de autobiographie. W: Formen der Selbstdarstellung. Festgabe fiir
Fritz Neubert, Berlin 1956, s. 105-123; pisze o tym rowniez Regina Lubas-Bartoszynska, Tozsamosc¢ i auto-
biografia..., s. 23.

39 Zob. Regina Lubas-Bartoszyriska, Tozsamos¢ i autobiografia..., s. 23.

40 Trzeba tu dodad, Ze ,,on” wspominajacy i ,on” wspominany ulegajg zintegrowaniu w koricowej fazie Opo-
wiesci, kiedy Pielgrzym stwierdza: ,Inne rzeczy moze opowiedzie¢ Magister Nadal” [98].

41 Nawigzuje tu - réwniez niejako polemicznie — do syntetyzujacych uwag autorki Pisania autobiograficznego;
zob. tamze, s. 17. Zob. takze wyzej przyp. 3.
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Chce jeszcze na chwile powrdcic¢ do podmiotu Opowiesci i koncepcji tozsamosci opartej na
nudzie*’. Zdaje sobie sprawe, ze zestawienie to moze zostac¢ odebrane jako proba dekonstruk-
¢ji klasycznych odczytan ascetyczno-mistycznych, ale — prawde méwigc — nie widze w tym
niczego zlego, zwtaszcza ze takg mozliwos¢, a zapewne nawet konieczno$¢, podpowiada
sama autobiografia. W literaturoznawczym porzadku trudno wszak zadowoli¢ sie hagiogra-
fizujgcym stwierdzeniem Nadala, chetnie powtarzanym przez wspotczesnych komentatorow,
ze Pielgrzym stopniowo rozpoznawat siebie i swoje zyciowe zamiary, gdyz Bég od poczatku
prowadzit go ,tagodnie do celu, ktérego on jeszcze nie znat”**. Zresztg gdyby nawet przy-
jg¢ teologiczny punkt widzenia, w dalszym ciggu trzeba by powiedzie¢, Ze najwczesniejszg
motywacje wewnetrznej przemiany przysztego Pielgrzyma — niech bedzie, Ze otrzymang
w porzgdku nadprzyrodzonym — stanowila wtasnie nuda. Powiem wiecej, w antropologicz-
nym projekcie Loyoli nuda jest jednym z kluczowych momentéw: nie tylko potencjalnym
motorem egzystencjalnej metamorfozy, lecz takze — w pierwszej kolejnosci — znakiem nie-
skrystalizowanej tozsamosci, duchowej pustki, osobowego rozproszenia*.

O nudzie lub znuzeniu czytamy w Opowiesci kilkakrotnie, co jednak symptomatyczne,
tylko do momentu, gdy wspominany ,,on” w drodze do Montserratu identyfikuje sie jako
Pielgrzym i zaczyna $wiadomga realizacje duchowych celéw. Po tym wydarzeniu zmieniajg
sie wszystkie odczucia, stany i motywacje bohatera; posréd nich nie ma juz miejsca na
nude. Jego Zycie w niczym nie przypomina wczesniejszej egzystencji, najpierw determino-
wanej przez ustawiczng pogon za ,,pr6zng chwalg” i fatwo zaspokajalnymi przyjemnosciami,
a nastepnie — po wydarzeniach w Pampelunie — przez préby ,zabicia czasu”, odzyskania
dawnego siebie, wreszcie — stania sie kim$ innym. W tym kontekscie tatwo zauwazy¢, ze
autobiograficzny bohater nude przezywa dwupoziomowo. Przed bitwg z Francuzami jest
ona tylez symptomem ztudnego poczucia zyciowej petni, co rezultatem przesytu cztowieka,
ktéry ustawiczne oddaje sie ,,marno$ciom tego $wiata”. Narracja wspomina o tym niejako
posrednio, ale zbrojne pojedynki, przelotne mitostki, dworskie konwersacje i pogon za modg*
trudno interpretowac inaczej jak cigg nietrwatych ucieczek od nudy; tancuch nieudanych

42 Zob. Michat Pawetl Markowski, O tozsamosci. W: tegoz: Anatomia ciekawosci, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kéw 1999, s. 185-200. Wspomina o tym takze Regina Lubas-Bartoszyniska, Tozsamos¢i autobiografia...,s. 17.

43 Zob. Mieczystaw Bednarz, Komentarze, t. 2, s. 477 (1968); Fontes Narrativi de Sancto Ignatio, t. 2, s. 252.
44 Zob. Jacek Salij, Szukajqcym drogi, W Drodze, Poznan 1998, s. 71.

45 Zob. fragment Opowiesci: ,,A poniewaz stosujgc sie do mody swych czaséw zwracat dawniej wiele uwagi na
pielegnacje wtosow, a byty one bardzo piekne, postanowit teraz pozwoli¢ im ro$¢ zgodnie z naturg, nie cze-
szac ich ani nie strzygac, ani tez wcale nie nakrywajac glowy zaréwno w dzien, jak i w nocy. Dla tej samej
racji pozwolit ro$¢ paznokciom u ragk i u nég, poniewaz dawniej zbyt sie o to troszczyt” [19].
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prob zagtuszenia jej gtdwnego Zrddta — wewnetrznej pustki*. Intuicje Loyoli, nie pierwszy
zresztg raz, zdajg sie antycypowaé znacznie p6zniejszg refleksje myslicielskg, wedle ktorej
nuda to ,wieczno$c¢ bez konsystencji”, ,,powierzchowna glebia” i ,ztakniona sytos¢”, a przy
tym nieustajgce zrdédlo ,,zatosnej rozrywki”+.

Intuicje te idg jednak znacznie dalej. Z Opowiesci wynika bowiem, ze kiedy od nudy nie
da sie juz uciec, tak jak w przypadku miesigcami przykutego do t6zka bohatera, prowadzi
ona do pragnienia ,stania sie kims$ innym, niz sie jest”*. Najpierw idzie o to, by w jakikol-
wiek sposob przezwyciezy¢ bezczynnosc. To whasnie dlatego przyszty Pielgrzym ,,dla zabicia
czasu” [5] poprosit o co$ do czytania, a nie moggc otrzymac ulubionych romanséw rycerskich,
poniewaz w jego rodzinnym domu nie bylo ,,zadnych takich ksigzek, ktore zwykt byt czyta¢”
[5], z nudy - i tylko z nudy — zdecydowat sie na lekture zywotow. Wprawdzie przez chwile
odczuwat ,,pewien pociag do tego, co tam byto napisane” [6], gdyz hagiograficzny heroizm
miat dla niego walor nowosci, a konfrontacja z sylwetkami §wietych pozwalata mu na ogla-
danie samego siebie w zupetnie nowym $wietle. Jednak w obliczu potrzeby przyziemnych
afektéw parenetyczne wzorce wydawaty sie zbyt jednostajne; dlatego ,znuzony porzucat je
i zajmowat sie czym innym” [7]; w korficu znéw wracat do marzen o damach serca i rycerskich
wyczynach. A mimo to z czasem zaczgt dostrzegaé, ze dawne rozrywki to prézna tesknota,
ktora pozostawia rozczarowujgce wrazenie niedosytu: ,kiedy myslat o rzeczach swiatowych,
doznawat w tym wielkiej przyjemnosci”, ale ,kiedy znuzony porzucat te mysli, czul sie oschty
i niezadowolony” [8]. Stan ten doprowadzit do zwrotu, do odkrycia, Ze poruszanie sie wokot
wlasnej osi i ponawianie dawnych pragnien prowadzi do duchowej pustki oraz rozczarowa-
nia - staje sie wahadlem cierpienia®. Stad zrodzity sie w nim nowe pragnienia, zwigzane
z wyzwaniami przekraczajgcymi jego dotychczasowe ,ja”:

Kiedy znéw myslat o odbyciu boso pielgrzymki do Jerozolimy lub o tym, zeby odzywia¢
sie samymi tylko jarzynami i oddawac sie innym surowosciom, jakie widziat u §wietych,
nie tylko odczuwat pocieche, kiedy trwal w tych myslach, ale nawet po ich ustgpieniu

46 Artur Schopenhauer, Aforyzmy o mqdrosci zZycia, przet. i oprac. Jan Garewicz, Czytelnik, Warszawa 1970,
s.43-44.

47 Zob. tamze, s. 43-44; Sgren Kierkegaard, Albo — albo, przel. Jarostaw Iwaszkiewicz, PWN, Warszawa 1982,
t. 1, s. 258. Zob. takze Michal Pawel Markowski, O tozsamosci..., s. 185-200; Nuda w kulturze, red. Przemy-
staw Czapliniski, Piotr Sliwiriski, Dom Wydawniczy Rebis, Poznar 1999, w réznych miejscach.

48 Michat Pawet Markowski, O tozsamosci..., s. 192.

49 Nawigzuje tu do okreslenia Artura Schopenhauera, zob. tegoz, Swiat jako wola i przedstawienie, przet. Jan
Garewicz, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, t. 1, s. 474. Zob. takze Ignacy Loyola, Cwiczenia
duchowne, § 313-336.
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pozostawat zadowolony i radosny. Nie zwracat jednak na to uwagi ani nie zatrzymywat
sie nad oceng tej r6znicy az do chwili, kiedy pewnego razu otworzyty mu sie nieco oczy
i kiedy zaczat dziwic¢ sie tej réznicy i zastanawiac sie nad nig. To do§wiadczenie dopro-
wadzito go do zrozumienia, ze jedne mysli czynity go smutnym, inne za$ radosnym [8].

Zrodzona w rodzinnym zamku mysl o duchowych nastepstwach ludzkich wyboréw postu-
zyta Loyoli do opracowania regut ad spiritus dignoscendos, ktére w tradycji ignacjanskiej
utrwalily sie jako zasady ,,rozeznawania duchéw”*. W moim odczuciu, ta — de facto teolo-
giczna - koncepcja ma jednak swoj wyrazny filozoficzno-psychologiczny rewers. Oto wykry-
stalizowanie wlasnej tozsamosci, rozpoznanie siebie i dostrzezenie w sobie ,kogos$ innego”
jawig sie jako niezbywalne warunki odkrycia sensu egzystencji, a tym samym unicestwienia
niezaspokojonej pustki i ustawicznego znuzenia. Oczywiscie, tak jak w przypadku bohatera
Opowiesci Pielgrzyma, nie bedzie to mozliwe bez przekroczenia wymiaru zewnetrznosci
i przyziemnosci — bez odkrycia metafizycznej strony rzeczywistosci oraz radykalnego gestu
otwarcia na transcendencje, by bezustannie ponawia¢ zmagania w osigganiu nieosiggalnego.

Czytajgc Opowiesc, bez wiekszego trudu mozna zauwazy¢, ze relacjonowanie okreslonych
zdarzen z przesztosci Pielgrzyma to nie jedyna czynnos¢ wpisana w tekst. Loyola wytgcznie
pozornie odsyta do Sledzenia samej tylko historii oraz do najbardziej oczywistych teolo-
giczno-moralnych senséw; w rzeczywistosci zacheca do tego, by uwaznie podgzac réwniez
za naturg jego opowiesci. Autobiograficzna narracja okazuje sie bowiem wielopoziomowa.
Re-konstruowaniu dziejow zycia oraz tozsamosci narratora-bohatera towarzyszy Swiadome —
jakkolwiek bardziej aluzyjne niz demonstracyjne — wykorzystanie kulturowo-literackich
konwencji, ktére majg synchronizowac tekstowy i pozatekstowy porzadek, sankcjonowac
autokreacje podmiotu i proponowane przedstawienie rzeczywistosci, wreszcie — a moze
przede wszystkim — zapewni¢ opowiesci odpowiedni kierunek i zakres lektury. Z tej per-
spektywy nie mam watpliwosci, ze Opowies¢ Pielgrzyma wolno postrzegac jako tekst swoiscie
metaautobiograficzny, wyrastajgcy z refleksji nad aktem tworzenia opowiesci o sobie samym
i ewokujgcy rozpadajgce sie $lady literackiej i historycznej przesztosci; tekst, ktory zacheca

50 Zob. Jozef Augustyn, Duchowos¢ ignacjariska, ,Przeglad Religioznawczy” 2012, nr 2, s. 121-133; Frédéric
Conrod, Loyola’s Greater Narrative. The Architecture of the Spiritual Excercises, Peter Lang, New York 2008,
s. 15-53.
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do szerokiego odczytania autobiograficznej narracji, a jednoczesnie swa autobiograficznos¢
prébuje programowo ostabi¢ czy zniwelowacs!.

W tym miejscu jestem winna dwa dopowiedzenia. Po pierwsze, nie uwazam, by udziat
Gongcalvesa w zapisywaniu tekstu podwazal mozliwo$¢ méwienia o swiadomej narracyjnej
strategii Loyoli. Ignacy bowiem nie tylko wyznaczat chronologiczng rame autobiograficznej
relacji, lecz takze wytyczat granice literackiego kodowania swojej opowiesci i z bardzo kon-
kretng — jak przypuszczam - intencjg umieszczat w niej metafikcyjne $lady*2. Po drugie, nie
sgdze, ze méwienie o metaautobiografii i metafikcji w odniesieniu do tekstu dawnego jest
nieuprawnione. Rzecznikiem tego stanowiska moge uczynic chociazby Roberta Altera, ktory
pierwsze wyrazne nasilenie tendencji metafikcyjnych dostrzegl wtasnie w piSmiennictwie
przetomu humanistycznego, gdy wraz z kryzysem swiatopoglgdowym gwattownemu rozkta-
dowi i dewaluacji zaczety ulega¢ sSredniowieczne kanony tekstowe®s. Posréd nich byt nie tylko
kanon tradycyjnej epiki rycerskiej, lecz takze — co znalazto sie poza uwagg amerykanskiego
badacza - hiperidealistyczny paradygmat hagiograficznych narracji oraz stopizowany, spe-
tryfikowany wzorzec parenetycznej biografistyki. W tej sytuacji zaczeto stawiac¢ pytania juz
to o nowe rozwigzania literackie, juz to o sposéb przezwyciezenia utrwalonej przez wieki
europejskiej tradycji lekturowej. Generalnie chodzito o to, by autorefleksyjna, famigca ste-
reotypy opowies¢ mogta stac sie autentycznym narzedziem poznawczym i — w szerokim
rozumieniu - formacyjnym czy aktywizujgcym.

51 Pojecie ,metaautobiografia” w polskiej literaturze przedmiotu nie jest jeszcze zbyt dobrze zadomowione,
a juz na pewno nie w kontekscie literatury dawnej. Oczywiscie, zakres rozumienia tendencji metaautobio-
graficznych mozna wstepnie zrekonstruowac, odnoszgc sie do kategorii ,metafikcji” rozumianej jako proza
samos$wiadoma. Waznego kontekstu teoretycznego, osadzonego w realiach literatury najnowszej, dostar-
czaja pionierskie studia Ansgara Niinninga, Christine Schwanecke, a takze Christiane Struth, tej ostatniej
zob. np. Autobiographies in the Third Person: The Self As Other in Breyten Breytenbach’s Metaautobiography

,The True Confessions of an Albino Terrorist” and .M. Coetzee’s Meta-Autrebiography’,,Summertime”. W: The
Cultural Dynamics of Generic Change in Contemporary Fiction: Theoretical Frameworks, Genres and Model
Interpretations, eds. Michael Basseler, Ansgar Niinning, Christine Schwanecke, WVT, Trier 2013, s. 347-364.

52 Mam tu zatem catkowicie odmienne zdanie niz O’Rourke Boyle, ktéra metafikcyjne do-twarzanie (notabene
w jej pracy komentowane wytgcznie przy uzyciu tradycyjnego aparatu retorycznego) uznaje za czynnosc¢
wtdrng w stosunku do opowiadania autobiograficznego. Wedtug badaczki wszelkie narracyjne zabiegi sg
dzietem da Camary i wynikajg z jego kultury literackiej, zakorzenienia w idiomie epideiktycznym i pare-
netycznym. Tym samym, na dobrg sprawe, wyklucza Loyole z procesu autobiografizowania i traktuje go
jedynie jako dostarczyciela surowego materiatu biograficznego, zob. Marjorie O’Rourke Boyle, Loyola’s
Acts..., s. 1-21 i n. Polemika z Boyle zastuguje na odrebne opracowanie, warto jednak dodac¢, ze u podstaw
kontradykcji znajduje sie m.in. odmienne niz moje pojmowanie relacji miedzy oralnoscig, piSmiennoscig
a literacko$cig w kulturze dawnej.

53 Zob. Robert Alter, Partial Magic: The Novel as a Self-Conscious Genre, University of California Press, Berkeley—
Los Angeles 1978, s. 2-35.
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Rzecz jasna, metaautobiograficzno$¢ Opowiesci to materiat na odrebne studium. Poniewaz
jednak przy okazji wczesniejszych ustalert wymienitam juz co najmniej kilka narracyjnych
zabiegdow, ktore wolno widziec jako przejawy metafikcyjnego do-twarzania, sprobuje w mozli-
wie syntetyczny sposob podsumowac swoje spostrzezenia. Na pewno sygnatem metafikcji jest
zastosowanie narracji trzecioosobowej, umozliwiajgcej obiektywizm konstrukcji tozsamosci
bohatera, a jednoczesnie ucieczke od konwencji Sredniowiecznych autobiografii duchowych,
ktore wyrastaly z przemoznej, spontanicznej checi dokumentowania intymnych przezy¢
i doznan wewnetrznych®. Sam Ignacy nie odczuwat takiej potrzeby; wiemy tez skadinad,
ze nie byt wcale przekonany o ,,duszpasterskiej” wartosci mistyczno-modlitewnego idiomu,
typowego dla znakomitej wiekszo$ci narracji wspomnieniowo-konfesyjnych®. Nie twierdze,
ze podwazat ich autorytet, ale w swojej relacji dla Towarzystwa nie chciat zapewne imitowac
schematu monologowego confessio; dlatego zaprojektowat jg niejako na pograniczu konwencji.

Istotnie, w Opowiesci — snutej w trzeciej osobie, ale tez intertekstualnej i transmime-
tycznej — ujawnita sie ewolucja dyskursywnych rozwigzan. Sytuowaty sie one w opozycji do
spetryfikowanego — a przez to mniej autentycznego i mniej nosnego poznawczo — poaugu-
stynskiego paradygmatu duchowej autobiografii, umozliwiajgc ,polifoniczng” artykulacje
Swiata widzianego jako przestrzen aksjologicznych wyboréw. Intertekstualne nawigzania
w Opowiesci sprawiajg, ze osobista historia Pielgrzyma stanowi przedmiot autobiograficz-
nej relacji w tym samym stopniu, co namyst nad ideg homo militans, a $cislej nad filiacjami
etosu ,rycerza ziemskiego” i ,rycerza Chrystusowego”; nad zrédtami i konsekwencjami
podgzania jedng z tych drég. Rewizja wartosci militia mundana dokonuje sie przez liczne
aluzje do apologéw i romanséw rycerskich; szczegblne znaczenie ma jednak bezposrednie
nawigzanie do oralnej narracji o mauryjskim rycerzu Abencerraje oraz do dziejéw walecz-
nego Amadisa de Gaula. Oba te nawigzania, sgsiadujgce ze sobg w tekscie, poswiadczajg jego

54 Takg subiektywng, intymistyczng motywacje pisania autobiografii duchowych potwierdza Teresa Micha-
towska, zob. tejze, Modlitewnik — autobiografia duchowa Gertrudy. W: Gertruda Mieszkowna i jej manuskrypt,
red. Artur Andrzejuk, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego, Warszawa 2007 (zob.
takze http://gertruda.tomizm.pl/node/10). Zob. takze Qi Wang, The autobiographical Self in Time and Cul-
ture, Oxford University Press, New York 2013, s. 1-60.

55 0d czasdéw nawrdcenia prowadzit wprawdzie co$ w rodzaju dziennika duchowego, jednak notatki byty prze-
znaczone wytacznie do jego prywatnego uzytku. Goncalves w swoich marginaliach potwierdza, ze widziat
te ksigzke, ktoéra ,liczyta ok. 300 stron in Quatro catkowicie zapisanych” [11]. Sam Loyola wspomina, ze

»gdy bardzo rozsmakowat sie w czytaniu tych ksigzek [Zywotéw], przyszto mu na mysl, zeby zapisywac sobie
pokrétce pewne wazniejsze rzeczy z zycia Chrystusa i $wietych. I z wielka pilnoscig zaczal pisa¢ ksigzke —
a juz wtedy zaczynatl wstawac z t6zka i chodzi¢ po domu. Stowa Chrystusa pisat atramentem czerwonym,
stowa za$ Naszej Pani niebieskim. Papier by} gtadki i poliniowany, a pismo piekne, poniewaz umiat bardzo
dobrze pisa¢” [11]. Dalej takze méwi o: ,,swojej ksigzce, ktorej strzegt bardzo troskliwie i nosit z sobg czer-
piac z niej wielkg pocieche” [18].
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akomodacyjnos$¢ - zgode na uzaleznienie jakosSci, panoramy jego odczytania, od literackich
kompetencji odbiorcow. Oczywiscie, jesli idzie o hiszpanskich i portugalskich wspéttowarzy-
szy Loyoli, mozna byto przypuszczad, ze kompetencje te okazg sie w zupelnosci wystarcza-
jace, rycerskie opowiesci o Maurze oraz o Amadisie nalezaty bowiem do najpopularniejszych
fabut iberyjskich przetomu XV i XVI wieku. Co natomiast istotne, kazdy z tych tekstow miat
petni¢ w autobiografii odmienng funkcje.

Ot6z muzutmanin Abencerraje — jako protagonista novela morisca — nie pojawia sie w Opo-
wiesci imiennie; jego odidealizowane alter ego ozywa w osobie Maura, ktérego Pielgrzym spo-
tyka w drodze do Montserratu. Tok opowiesci sprawia, ze gwattownie rozpada sie ksztattowany
przez literackg tradycje obraz stosunkéw miedzy swiatem chrzescijariskim i mahometariskim,
uktadajgcych sie jakoby w duchu otwartosci, rycerskiego obyczaju i dwustronnego szacunku.
Maur nie okazuje sie ani szlachetny, ani odwazny i rycerski. Przez swg nieustepliwos¢ oraz
przekore obraza cze$¢ Najswietszej Panny — ,,damy serca” wspotwedrowca, a gdy tylko pole-
mika miedzy podréznikami zaczyna przybieraé ostry ton, ucieka ,z takim po$piechem, ze
Pielgrzym wnet stracit go z oczu” [15]. W tym miejscu nastepuje kluczowy moment, ktéry
zacheca, by rozwing¢ go nie tylko w refleksje nad przewrotnoscig ,,niewiernych”, lecz takze
w obszerng krytyke kondycji etosu rycerza chrzescijanskiego, jaki obowigzywal w éwcze-
snych realiach historyczno-spotecznych. Wszak bohater Opowiesci, cho¢ rozpoznaje sie juz
jako podmiot peregrynujacy oraz stuga Maryi, swoje powinno$ci pojmuje nadal w duchu
dawnych lektur — dlatego sgdzi, ze za pomocg sztyletu ,jest obowigzany pomsci¢ te znie-
wage Jej czci” [15].

Réwniez bezposrednio przywotany w tekscie romans o szlachetnym i cnotliwym Amadi-
sie de Gaula zostat wchloniety jako metatekstualny punkt odniesienia, a przy tym swoista
matryca autobiograficznej relacji. Z jednej strony funkcjonuje on jako refleks znikajacej,
dewaluujacej sie przesztosci kulturowej: heroicznej, wzniostej i pociggajacej, lecz naznaczo-
nej wewnetrznymi sprzecznosciami, zaslepionej pr6zng chwatlg, oferujgcej szkodliwg fikcje.
Z drugiej jednak strony Amadis i jego potomkowie — mimo odrzucenia ich ,historycznego”,
Swieckiego dziedzictwa — nadal Zyjg w Opowiesci jako sktadnik metafikcji; jako archetypy
~rycerzy Chrystusowych”; militis prisci, ktérzy dzieki swej szlachetnosci i cnocie majg wszelkie
predyspozycje ku temu, by stac sie najwierniejszymi stugami Bozej sprawy. Jak wiemy, przed
wyborem pielgrzymiej drogi bohater autobiografii bezustannie widzi w sobie odbicie walecz-
nego paladyna. Po relacji o spotkaniu z Maurem ta bezposrednio$¢ odniesien z oczywistych
wzgleddw zanika; nie znikajg jednak literackie powigzania z romansem o Amadisie i jego

56 Zob. Kazimierz Zawanowski, Wstep. W: Dawna nowela hiszpariska, przekt. i wstep Kazimierz Zawanowski,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1978, s. 6-7.

33



34  ANNA KAPUSCINSKA

potomkach, ktéry zaczyna dostarcza¢ Opowiesci impulséw narracyjnych i fabularnych. Szcze-
gblnie charakterystyczny jest fragment po§wiecony czuwaniu w montserrackiej Swigtyni:

A poniewaz umyst mial opanowany catkowicie tymi sprawami [...] z Amadisa de Gaula
i z innych podobnych romanséw [...], postanowit spedzi¢ calg noc na czuwaniu pod bro-
nig, nie siadajgc ani nie ktadac sie, ale juz to stojac, juz to kleczac, przed ottarzem Naszej
Pani z Montserratu. Postanowit tez, ze tam porzuci swdj stréj, a oblecze sie w szaty
i znamiona Chrystusa. [17]

Metafikcyjne sygnaty sg tu bardzo wyrazne. Z opowiesci bez trudu mozemy wywnioskowac,
ze pomyst nocnej stuzby przed wizerunkiem Matki Boskiej zaczerpnal Pielgrzym wiasnie
z dziejow Amadisa. Intertekst siega jednak znacznie glebiej, scenariusz czuwania jest bowiem
identyczny jak w hiszpanskim romansie; najstarszy syn de Gaula — Esplandian, pogromca
Osmandw — przed uroczystos$cig pasowania na rycerza réwniez spedzit noc przed montser-
rackim ottarzem, adorujgc w pelnym rynsztunku figure Czarnej Madonny. Bez watpienia
intertekstualna strategia ma tu istotne konsekwencje aksjologiczne. Oto w scenie czuwania,
zakonczonej ztozeniem u stop Maryi sztyletu oraz miecza, tradycyjny etos rycerski zostaje
nie tyle podwazony, ile przetransponowany na ewangeliczny — i de facto nowozytny — grunt®’.
»Rycerz chrzescijaniski” nadal pozostaje wiec nieustraszonym i szlachetnym obroncg prawdy;
zamiast za$ honorowej m$ciwosci i czynu zbrojnego wybiera pokorng stuzbe oraz bezgra-
niczng mitos¢ Boga i blizniego. Z tej perspektywy ciekawe okazuje sie chociazby rozstrzyg-
niecie kwestii stosunku do ,,niewiernych” oraz innowiercéw: Esplandian zwalczat wrogow
Kosciota mieczem, Pielgrzym podejmuje trud emulacji — wkracza na droge walki stowem,
wyznaczajgc zupelnie nowe standardy ,,rycerstwa Chrystusowego”. Dalsza narracja Opowie-
Sci takze zawiera liczne sygnaty metafikcyjnych dopowiedzen, a losy bohatera wpisujg sie
w fabularny schemat, ktéry mozna uzna¢ za kontaminacje konwencji romansowych i mona-
stycznych. Pielgrzym z mitosci ku Bogu konsekwentnie realizuje rycerskie oraz ascetyczne
wyzwania, ustawicznie walczgc z wrogimi podstepami przyrodzonych i nadprzyrodzonych sit.
Oczywiscie, przyktady metafikcyjnego do-twarzania autobiograficznej relacji mozna by
mnozy¢. Mozna by tez wskazac znacznie wiecej strategii, dzieki ktorym przed czytelnikiem
stopniowo — w fascynujgcym wielogtosie — odstaniajg sie dzieje bohatera, jego tozsamos¢
oraz duchowy projekt. I nie idzie w tym o to, by zastanawiac sie, na ile snuta opowies¢ jest
wiarygodna jako dokument historyczny, bo przeciez nie taki jest najwazniejszy sens tekstu.

57 Zob. takze Pedro Leturia, Ifiigo de Loyola, trans. Aloysius J. Owen, Le Moyne College Press, New York 1949,
s. 144.
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Istote Opowiesci Pielgrzyma stanowi bowiem konstrukcja méwigcego w tekscie podmiotu,
ktory oglada sie w Swietle swoich zyciowych doswiadczen i lektur, spotkan z ludzmi i z samym
sacrum; ktory odkrywa w sobie ,kogos innego”, a wraz z nim dociera do tajemnicy Boskiej
transcendencji. Historycznos$¢ i literacko$¢ splatajg sie w tym — na pozor nieskomplikowa-
nym i prostolinijnym — wyznaniu w nierozerwalng catos¢, a istotg dotarcia do prawdy oka-
zuje sie autobiograficzny pakt bedacy gestem tylez artystycznym, co egzystencjalnym. Ow
gest oznacza podjecie radykalnego wyzwania — tego samego, ktore podjgt bohater Opowiesci:
danie $wiadectwa swego sprzeciwu wobec zta i duchowej pustki; myslenie ponad skostnia-
tymi religijno-kulturowymi schematami; otwarto$¢ na ,,znaki czasu”; wreszcie — wiernos¢
nieusuwalnym warto$ciom, wpisanym w ewangeliczne i humanistyczne dziedzictwo.
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The Pilgrim’s Story - Ignatius Loyola’s autobiographical project.
A few remarks about the genre, the narrative and the existential
gesture

Summary

The article raises the problem of the genre, narration and subject construction in The Pilgrim’s
Story. The author of the article argues that despite the mediational/transitional (from oral to writ-
ten) character of Loyola’s narrative, the text is spoken autobiography in the third person. In this
context, she introduces the concept of “a pre-autobiographical pact” between the author-narrator-
hero and the recorder. This pact has determined the boundaries of the “confession secrecy”, the
scope of the narrative and its constructive mode. Moreover, the article proves that Loyola’s text
is the proper autobiography in the modern sense. Essentially the main argument is, firstly, the
literary model of the subject’s self-creation and, secondly, the model of the metafictional “game”:
the subject recounts his story through the prism of recognition of the Other in himself, reveals the
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essence of the process of self-identity formation, articulates the emotional dynamics of human
existence, finally, through artistic gesture encourages one to take up the existential challenge.

Keywords
Ignatius Loyola, spoken autobiography, autobiography in the third person, pre-
autobiographical pact, autobiographical identity, metafiction

Translated by Anna Kapusciriska
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