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Wychowanie personalistyczne
w chrzescijanstwie

Wprowadzenie

Wspélczesnie przez personalizm rozumie si¢ najczesciej: 1) dok-
tryne podkreslajaca autonomiczna wartos¢ czlowieka jako osoby
1 postulujaca jej pelna afirmacje; 2) programy dziatan wspierajacych
rozwdj osoby ludzkiej, podporzadkowujace wartosci ekonomiczne
i techniczne wartosciom osobowo-duchowym'.

Upowszechnienie pojg¢cia personalizmu zawdzigczamy W. Ster-
nowi, a zwlaszcza jego pracy Person und Sache wydanej w 1909 roku.
Uczony ten zapoczatkowal kierunek zwany personalizmem psycho-
logiczno-pedagogicznym. Dalszy rozwdj personalizmu zwiazany byt
z pracami wielu filozoféw i teologéw, szczegdlnie z kregu egzysten-
cjalizmu, fenomenologii 1 teorii wartosci. Personalizm w ujeciu
chrzescijariskim, majacy powazny wplyw na prace pedagogéw, peda-
gogow religii 1 katechetykdw, zwigzany jest z filozoficzng koncepcja
1 pracami m.in. J. Maritaina i E. Mouniera. W Polsce pod jego wply-
wem pozostawali m.in. K. Gérski, J. Pieter, J. Pastuszka, S. Baley,
S. Szuman, K. Sosnicki, M. Kreutz. Po II wojnie $wiatowej wsrod
polskich personalistow wyrdznili si¢: K. Wojtyta, W. Granat, S. Ko-
walczyk, Cz. S. Bartnik, M. Gogacz, J. Tischner, S. Kunowski,
J. Tarnowski, F. Adamski’.

! Por. A. Bek, Personalizm, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz,
B. Milerski, t. 8, Warszawa 2003, s. 84-86; M. Nowak, Pedagogika personalistyczna,
w: Pedagogika, red. Z. Kwieciriski, B. Sliwerski, t. 1, Warszawa 2004, s. 237.

2 Nowak, Pedagogika personalistyczna, s. 236.
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Wspdlczesnie pedagogika personalistyczna jest szczegdlnie po-
pularna i obecna w krggu kultury i pedagogiki chrzescijanskiej, choé
mozemy ja odnalez¢ takze w innych kulturach i religiach®. Ponadto
nalezy podkresli¢, ze ukazalo si¢ ostatnio wiele prac poswigconych
analizie tego nurtu i to zaréwno od strony filozoficzno-teologicznej,
jak i pedagogicznej®. Coraz czesciej takze nurt ten jest uwzgledniany
w opracowaniach tematyki religijnej i pedagogiczno-religijnej’. Prob-
lem wagi osoby wychowanka wraca coraz czesciej réwniez w pracach
dotyczacych pedagogiki specjalnej.

Personalizm odegrat takze powazna role w odnowie katechetycz-
nej, szczegdlnie w nurcie odnowy materialno-kerygmatycznej. Z pol-
skich katechetykéw pozostajacych pod wplywem personalizmu wy-
mienia si¢ najczesciej ks. Franciszka Blachnickiego.

Nalezy pamigtaé, ze cho¢ pedagogika personalistyczna jako nurt
w pedagogice, a w szczegdlnosci w pedagogice religijnej i katechety-
ce, jest stosunkowo mtodym zjawiskiem, to przeciez wychowanie
personalistyczne znacznie wyprzedzilo refleksje naukowa i bylo
obecne w procesie wychowawczym od poczatkéw wychowania czlo-
wieka. Szczegdlne znaczenie i sens odnalazto ono w pedagogii inspi-
rowaniem Objawieniem.

W niniejszym opracowaniu zostana podjete najwazniejsze aspek-
ty tematyki zapowiedzianej w tytule.

® Tamze, s. 232.

* Na szczegdlng uwage wydaja si¢ zastugiwaé prace: W. Granat, Osoba ludzka.
Proba definicji, Sandomierz 1961; Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej,
Poznan 1985; M. A. Krapiec, Dziefa, t. 9: Ja — cztowiek, Lublin 1991; Cz. S. Bartnik,
Personalizm, Lublin 2000; J. Mastej, Od Objawienia do wiary. Personalistyczna kon-
cepcja aktu wiary chrzescijariskiej, Lublin 2001.

> Por. np. Bek, Personalizm, s. 84-86; Nowak, Pedagogika personalistyczna,
s. 232-247; tenze, Pedagogika personalistyczna, w: Leksykon pedagogiki religii, red.
C. Rogowski, Warszawa 2007, s. 542-553.

6 Por. Problem podmiotowosci czlowieka w pedagogice specjalnej, red. H. Ma-
chel, Torun 1997.
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I. Zarys podstaw filozoficzno-teologicznych
wychowania personalistycznego

Analiza wyzej wymienionych dwu aspektow personalizmu wska-
zuje, ze dla pedagogiki personalistycznej szczegdlnego znaczenia
nabiera koncepcja cztowieka. Zagadnienie to jest istotne nie tylko
dla pedagogiki naukowej, ale przede wszystkim dla procesu wycho-
wania cztowieka, szczegdlnie inspirowanego chrzescijariska mysla
wychowawcza. Nie wolno takze zapominaé o biblijnych podstawach
nauki o czlowieku, stanowia one bowiem istotny fundament dla
chrzescijaniskiej pedagogii.

1. Z podstaw antropologicznych

Centralnym elementem procesu wychowawczego jest cztowiek
jako osoba’. Fakt pierwszeristwa osoby w procesie wychowania jest
uznawany nie tylko przez pedagogike chrzescijariska, ale takze przez
wiele innych koncepcji i teorii pedagogicznych®. Wymienia si¢ tu
choéby koncepcje zwiazane z nurtem nowego wychowania, koncep-
cje indywidualistyczne czy egzystencjalistyczne’.

Istnieje ciagle pilna potrzeba pogltebiania wrazliwosci pedagogéw
1 wychowawcow na wartos$¢ cztowieka oraz inna, nie mniej pilna,
udzielania odpowiedzi na najwazniejsze i1 fundamentalne pytania
dotyczace podstaw pedagogiki i wychowania. Bez oparcia si¢ na
wlasciwie zbudowanych podstawach nauki o czlowieku nie mozna
bowiem zbudowac spdjnej teorii jego wychowania, nie mozna udzie-
li¢ powaznej odpowiedzi na pytanie o cel wychowania, nie mozna
wskazaé na wlasciwe metody i srodki wychowawcze. Jest to wazne

7 J. Tarnowski, Czlowiek — Dialog — Wychowanie, ,, Znak” 43(1991) nr 9 (436),
s. 70.

8 Por. M. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskie — perspektywa teoretyczna i prak-
tyczha koncepcji, w: Pedagogika ogolna. Problemy aksjologiczne, red. T. Kukotowicz,
M. Nowak, Lublin 1997, s. 175-185.

o Tamze, s. 181.
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szczegoblnie dzis, gdy usituje si¢ relatywizowaé wychowanie, szczegol-
nie w dziedzinie przekazywania wartosci'®.

Zagadnienie to jest istotne nie tylko dla wspoélczesnej refleksji
wychowawczej. Juz najwczesniejsze zainteresowania filozoficzne do-
tyczace bytu koncentrowaly si¢ nie tylko wokot pytan o istotg kos-
mosu i przyrody, ale dotyczyly réwniez istoty cztowieka i jego miejsca
w §wiecie. Dociekaniom nad swiatem otaczajacym czlowieka towa-
rzyszyly rozwazania zwiazane z samym cztowiekiem, jego moralnos-
cia, rozumem i uczuciami. W ten sposéb rozwijala sie wieloaspekto-
wo idea cztowieka, wyznaczajaca coraz szersze horyzonty problema-
tyki antropologicznej. Wspélczesnie obserwujemy wzrost zaintereso-
wan antropologicznych, a jednoczesnie pojawily si¢ rézne ujgcia
antropologii'!. Dla jednych myslicieli wazniejsza jest na przyktad
struktura ontyczna cztowieka, dla innych - sytuacja czlowieka
w $wiecie, dla innych jeszcze — powiazanie jednostki z innym czto-
wiekiem, dla innych z kolei — uwarunkowanie losu ludzkiego poprzez
histori¢ i potozenie spoteczno-ekonomiczne!?.

W wielu kierunkach wspélczesnej antropologii dominuje zagad-
nienie osoby ludzkiej. Wystepuje ono nie tylko w personalizmie
1 stanowiskach nawiazujacych do Maxa Schelera, ale nawet w tych
nastawieniach i kierunkach filozoficznych, ktére dotychczas nie zaj-
mowaly si¢ ta problematyka. Termin ,,0soba” staje si¢ obecnie pod-
stawowym pojeciem antropologii.

Co to znaczy, ze czltowiek jest osoba? Znaczy to, ze czlowiek nie
jest tylko materialng (cielesng) jednostka, ale swiadomym i wolnym
podmiotem. Czlowiek jest osoba, a wigc kims, a nie tylko czyms
(przedmiotem lub rzeczg). Pojecie osoby wywodzi si¢ ze §wiata grec-
kiego teatru. Termin ,,0soba” — greckie prosopon — poczatkowo
oznaczal maske aktora wcielajacego si¢ w grana postaé, kogo$ wiel-

107, Kukotowicz, Wartosci w wychowaniu, w: Cztowiek — wartosci — sens, red.
K. Popielski, Lublin 1996, s. 411-414; K. Olbrycht, Wychowanie a wartosci, w: Peda-
gogika ogolna, s. 45-51.

11 przeglad historycznego rozwoju koncepcji cztowieka czytelnik moze znalezé
w znanej ksiazce M. A. Krapca, Ja — cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin
1974, szczegdlnie s. 5-35.

2 por. W. Cichon, Wartosci. Czlowiek. Wychowanie, Krakéw 1996, s. 67-69.
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kiego (herosa, bohatera). Z greckiego teatru wyrazenie to przeszto
do teologii chrzescijaniskiej. Zostalo najpierw wprowadzone na So-
borze Chalcedoniskim dla wyjasnienia struktury bytowej Jezusa
Chrystusa, ktéry byl Bogiem i zarazem prawdziwym czlowiekiem.
Z teologii poje¢cie osoby przeszto do filozofii i stato si¢ fundamental-
na kategorig antropologii filozoficznej. Stad tez sw. Tomasz z Akwinu
za Boecjuszem okreslit osobg jako ,jednostkowa substancje o ro-
zumnej naturze”".

Teoria czlowieka jako osoby jest powszechnie przyjmowana
w mysli chrzescijanskiej. Czlowiek pojety jako osoba — jak to pod-
kreslat §w. Tomasz z Akwinu - jest bytem najdoskonalszym w cale;j
przyrodzie'®. Jest bytem wyjatkowym w catym kosmosie. Zawiera
w sobie elementy §wiadomosci, wolnosci, ducha, dzigki ktérym prze-
kracza $wiat materialny i kieruje nim. Czlowiek jako osoba dzigki
swemu umyslowi poznaje siebie, swiat, a dzicki wolnej woli daje
siebie w przyjazni lub milosci.

Wspdlczesne koncepcje czlowieka przezwyciezyty kartezjariskie
przeciwstawianie duchowosci i cielesnosci, a ponadto ujety cztowieka
jako integralng catos¢, swoista jednos¢, w ktorej da si¢ zapewne
wyrozni¢ wigeej niz dwie sktadowe. Jedng z préb takiego podejscia
do zagadnienia jest Ingardenowska koncepcja osoby. Ingarden ujmu-
je cztowieka nie tylko w kategoriach ontologiczno-antropologicz-
nych, ale takze w kategoriach aksjologicznych, to znaczy w aspekcie
wartosci®>.

Problematyka czlowieka jako osoby realizujacej wartosci wigze
si¢ bezposrednio z szeroko rozumianym wychowaniem. Nie powinno
si¢ ono ogranicza¢ do pewnego tylko okresu zycia cztowieka i okres-
lonych instytucji, takich jak szkoly czy inne zaktady wychowawcze.
Osobowy rozwdj czlowiecka wymaga bowiem $§wiadomej dziatalnosci
wychowawczej, zaréwno instytucjonalnie zorganizowanej, jak i pole-
gajacej na autokreacji w ciagu calego zycia. Do tak pojgtego wycho-
wania powinna przygotowywac przede wszystkim celowa dzialalnosé

3 STh., 1,29, I, ad 1.
14 STh., I, 29, 3 resp.
15 Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1972.
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wychowawcza, opierajaca si¢ na wiedzy o czlowieku, o jego zlozonej
naturze oraz o mozliwosciach wychowawczego ksztattowania ego,
a takze o zwiazku miedzy wartosciami a cztowiekiem jako ich pod-
miotem i realizatorem®,

Antropologia filozoficzna ukazuje, ze czlowiek w swej ontycznej
budowie jest fizyczno-duchowa caloscia, ztozona z wielu réznych
warstw strukturalnych, bedacych podtozem psychologicznie rozumia-
nej osobowosci i ksztattujacych owa osobowos¢ oraz charakter czlo-
wieka. Chcac zatem wnikna¢ w istot¢ oddzialywania wychowawczego,
trzeba uja¢ w budowie cztowieka sktadniki najgtebiej fundujace jego
osobowa strukture!’. Nalezy do nich godno$é osoby, dzieki ktérej
cztowiek jest uymowany jako podmiot, w odréznieniu od $wiata rze-
czy, $wiata przedmiotéw. Cztowiek wigc, dzigki swemu podmiotowe-
mu charakterowi, zajmuje w przyrodzie i swiecie pozycj¢ kluczowa,
przewyzszajac jednoczesnie wszystko, co tworzy $wiat przyrody'®.

Jako osoba cztowiek jest bytem wyjatkowym (posiada godnosé
osobowa) dzicki swej ontycznej strukturze, ktérej integralnymi ele-
mentami sg rozumnos$¢ i wolnosé, wspétkonstytuujace zycie ducho-
we. Cztowiek jako osoba to réwniez bytowy podmiot wlasnych dzia-
tan: kierujacy soba swiadomie i w sposéb wolny. Wtasnie czlowiek
jako osoba jest celem wszelkiego ludzkiego dziatania. Jest dobrem
w sobie i dla siebie'.

2. Elementy antropologii biblijnej

Czlowieka nie da si¢ zrozumie¢ do korca jedynie za pomoca
samej analizy danych nauk o czlowieku. Chodzi tu szczegdlnie
o stron¢ duchowa, ktéra stanowi przeciez istotny element ludzkiej
osoby. Swiatopoglad chrzescijariski wskazuje, ze podstawa godnosci

16 Cichonl, Wartosci. Czlowiek. Wychowanie, s. 74.

7 Tamze.

18 W. Stomka, Podmiotowy charakter osoby — godnos¢ cztowieka, w: By¢ czlo-
wiekiem, red. T. Bielski, Warszawa 1974, s. 83.

19 Por. J. Bagrowicz, Godnosé osoby fundamentem wychowania, w: Wychowanie
personalistyczne, red. F. Adamski, Krakéw 2005, s. 182-185.
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osoby ludzkiej jest fakt stworzenia cztowieka na obraz Boga. Fakt ten
stoi u podstaw biblijnej nauki o cztowieku. I cho¢ Stary Testament
w zadnej z ksiag nie podaje syntezy antropologicznej, to jednak
w wielu miejscach uzywa pojec antropologicznych. Podstawowe uje-
cie czlowieka w Starym Testamencie jest monistyczne: uwazano go za
jedna i niepodzielna catosé¢ psychofizyczna®.

Najstarsze refleksje biblijne na temat czlowieka mieszcza si¢
w dwu tradycjach Pigcioksiegu: w tradycji jahwistycznej (X wiek
przed Chrystusem) i w tradycji kaptanskiej (VI wiek przed Chrystu-
sem). Tradycja jahwistyczna o samym stworzeniu cztowieka moéwi
krétko: ,,Wtedy to Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego cztowiek stal sig istota
zywa” (Rdz 2,7). Tradycja pdZniejsza, kaptariska, mowi o stworzeniu
cztowieka w szesciostrofowym hymnie o stworzeniu swiata i podkresla
wielka wage, jaka Boég przywiazywal do stworzenia czlowieka:
,» Wreszcie rzekt Bog: uczyrimy cztowieka na nasz obraz, podobnego
nam. [...] Stworzyt wigc Bég cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy
go stworzyl, stworzyl me¢zczyzng i niewiastg” (Rdz 1, 26-27).

Oba te teksty Pigcioksiggu uzupelnia literatura madrosciowa,
gtéwnie Psalm 139 i teksty Ksiggi Syracha 15,11-20 oraz 17,1-14.
Sa to teksty, ktdre poshugujac si¢ pojeciami greckimi, ukazuja nature
cztowieka. Do jej integralnych elementéw naleza: rozumnosé
(17,6 n.), zdolno$¢é rozrézniania, co jest dobre, a co zte (17,8), wol-
no$é (17,6), wyniesienie ponad $wiat zwierzecy (17,3 n.).

Ten obrazowy i antropomorficzny przekaz biblijny podaje wazne
prawdy. Najpierw o tym, ze w dziele stworzenia szczegdlne miejsce
zostalo przyznane cztowiekowi. Nastgpnie o naturze czlowieka: jest
w nim element cielesny, wspdlny wszystkim stworzeniom ziemi, ale
jest w nim tez co$ wigcej, a mianowicie tchnienie zycia pochodzace
wprost od Stwércy. Ukazuje pewna tozsamos¢ istnienia Boga i czto-
wieka — owo tchnienie Stworcy dane tylko czlowiekowi i przez Stwor-
c¢ w czlowieku strzezone. Tym wlasnie cztowiek rézni si¢ od wszyst-
kich stworzen, cho¢ sam jest takze stworzeniem. Tchnienie to nie

2 Por. J. Szlaga, Godnos¢ i upadek czlowieka a jego Srodowisko, w: Czlowiek —
wartosci — sens, s. 151.
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tylko jest Zrodlem zycia w cztowieku, ale nadaje mu szczegdlna po-
zycje wsrdéd stworzeni. On nadaje nazwy zwierzgtom i w ten sposéb
potwierdza swa wladz¢ nad nimi. Opowiadanie pochodzace z tradycji
kaptariskiej (Rdz 1,26-27) prawde¢ o odmiennosci cztowieka od in-
nych stworzen wyraza stwierdzeniem, ze w czlowieku jest obraz
1 podobieristwo Boze. Autor tej tradycji chcial powiedzied, ze jest
to podobienstwo daleko idace, jedyne w swiecie, wewnetrzne, doty-
kajace istoty, ale niedajace podstaw do identyfikacji czlowieka
z Bogiem. H. Langkammer, komentujac ten tekst, zauwaza, ze zgod-
nie ze stowami Pisma cztowiek, odbierajac cos z Bozego Ja — staje si¢
soba — osoba*!. Cztowiek jest wiec w Biblii przedstawiony jako osoba
zdolna do dialogu z Bogiem. Jest istota wolna, ktora decyduje o sobie.
Z pedagogicznego i kerygmatycznego punktu widzenia godne
uwagi jest duze znaczenie, ktére autor biblijny przywiazuje do pel-
nego milosci zainteresowania i1 wielkiej pieczotowitosci, z jakimi Bog
formuje czlowieka. B6g okazal stworzeniu przeogromna mitosé,
czyniac je na swoj obraz i podobiernistwo. Czlowiek zyskuje w ten
sposob wielka wartos¢ jako samoistna osoba, poniewaz nosi w sobie
Boze znamig¢. Katechizim Kosciota katolickiego prawde t¢ wyraza
nastepujaco:
,,Cztowiek, poniewaz zostal stworzony na obraz Bozy, posiada godnosé
osoby: nie jest tylko czyms, ale kims. Jest zdolny poznawac siebie, pano-
wac nad soba, w sposéb dobrowolny dawac siebie oraz tworzy¢ wspdlnote
z innymi osobami; przez laske jest powolany do przymierza ze swoim
Stworca, do dania Mu odpowiedzi wiary i1 miltosci, jakiej nikt inny nie moze
za niego dacé (nr 357).

Analiza tekstow objawionych wskazuje na cztowieka, ktéry zos-
tal stworzony jako osoba zdolna do dialogu ze soba, z Bogiem
1 z innymi. Objawienie wskazuje na wynikajaca z tego faktu szcze-
gblna godnosé czlowieka-osoby. Nie mozna go sprowadzi¢ do roli
przedmiotu, poniewaz nosi w sobie ,,znami¢” Boga samego. Obraz
Bozy wszczepiony czlowiekowi w chwili jego stworzenia byl poczat-

2 H. Langkammer, Godnos¢ cztowieka wediug Biblii, w: Zycie spoteczne w Biblii,
red. G. Witaszek, Lublin 1997, s. 14.
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kiem tej solidarnosci Boga z cztowiekiem, ktdéra osiagnie swoj szczy-
towy punkt w momencie wcielenia Syna Bozego

Analizujac teksty Pisma Swictego, nalezy pamictaé, ze Biblia
ukazuje petlna prawde o czlowieku: obok prawdy o jego godnosci
jako osoby stworzonej na obraz i podobieristwo Boga ukazuje takze
calg n¢dze ludzkiego istnienia. Zaraz po opisie stworzenia cztowieka
mamy opis grzechu pierwszych ludzi (por. Rdz 2,15-17; 3,1-7). Caly
dramat upadku osnuty jest wokét ,,drzewa poznania dobra i zta”
1 zakazu spozywania jego owocéw. Wzmianki o tym drzewie (Rdz
2,9.16-17) przygotowuja przejscie z opowiesci o stworzeniu do opo-
wiesci o probie

Stan pierwotnej szczgsliwosci, z ktérym wiazaly si¢ takie dary, jak
dar niesmiertelnosci, dar wiedzy czy wyniesienia do stanu nadprzy-
rodzonosci, nie znosil wolnosci pierwszych ludzi. Zostali oni w ten
spos6b powotani do wspdtudzialu w tworzeniu wlasnej szczesliwosci
poprzez mozliwos$¢ podjecia wolnej, samodzielnej, osobowej decy-
zji**. Cztowiek obdarowany przez Boga odrzucit prostote postuszen-
stwa wzgledem Boga, usilujac poszerzy¢ swa naturg do miary samego
Boga, prébujac znalezé Bozy stopieni po drugiej stronie granicy wy-
znaczonej dlan jako dla stworzenia, chcac w efekcie by¢ jak Bég>

Realistyczne i pelne prawdy o cztowieku stowa biblijnego opo-
wiadania sa bardzo dobrze psychologicznie narysowanym obrazem.
Tekst ten bowiem nie tylko odpowiada na pytania, ktére stawiat
sobie autor biblijny, ale odnosi si¢ przede wszystkim do sytuacji
cztowieka w ogdle, do jego ludzkiej kondycji. Ma on wyraZnie zna-
miona tekstu wychowawczego — podkresla najpierw decyzje cztowie-
ka jako osoby wolnej, decyzj¢ odrzucenia ustanowionego przez Boga
porzadku. Tekst opisujacy upadek pierwszych ludzi przesuwa decyz-
je odrzucenia postuszeristwa Bogu do sumienia cztowieka, ukazujac
jednoczesnie, ze pochodzila ona z zewnatrz, byta owocem dzialania
szatana. Podkresla w ten spos6b prawdg, ze cztowiek ulega podszep-

2 Por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1997, s. 79-87; J. Bagrowicz,
Edukacja relzgz]na wspotczesnej mtodziezy. Zrédta i cele, Torun 2000, s. 112-114.

2 Por. A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994, s. 63.

24 Por. E. Galbiati, A. Piazza, Biblia ksiega zamknieta, Warszawa 1971, s. 118.

% Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 129-132.
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tom zla, a zerwanie jednosci z Bogiem prowadzi do sklécenia ludzi
miedzy soba.

Objawienie Pierwszego Przymierza ukazuje grzech jako zerwa-
nie osobistych zwiazkéw czlowieka z Bogiem, jako odtracenie mitosci
Boga, ktéry cierpi z tego powodu, ze nie jest kochany przez czltowie-
ka, a Jego mito§¢ zostata odrzucona®®. Wskutek grzechu cztowiek
znalazl si¢ w sytuacji, w ktdrej wlasnymi sitami nie moze juz sprostac
swemu istotnemu przeznaczeniu i jest zdany na pomoc, na przyno-
szacy mu ratunek zbawczy czyn Boga. ,,Grzech swiata” (J 1,29) moze
zgtadzi¢ tylko Bég®’.

Nowy Testament uczy, ze Tym, ktory przyszedl na swiat, aby
uwolnié czlowieka z grzechu, jest Jezus Chrystus, Syn Bozy. Prawda
o grzechu zajmuje przeto w Nowym Testamencie nie mniej miejsca
niz w Starym. Jezus przyszedl na swiat, aby zbawié grzesznikow; glosi
przeto potrzebe nawrdcenia, koniecznos¢ realnej zmiany duchowej
sprawiajacej, ze czlowiek jest w stanie przyja¢ dar Bozy i potrafi
podda¢ si¢ dzialaniu Bozemu. Jezus wskazuje, ze grzech tkwi we-
wnatrz serca, z ktérego ,,pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze,
zabdjstwa, cudzoldstwa, chciwosé, przewrotnosé, podstgp, wyuzda-
nie, zazdro$é, obelgi, pycha, glupota. Wszystko to zto z wnetrza po-
chodzi i czyni cztowieka nieczystym” (Mk 7,21).

Swicty Pawet wyjasnia, gdzie tkwi Zrédto grzechéw: sa one wy-
razem wewnetrznej tkwiacej w cztowieku sity, wrogiej Bogu i Kréle-
stwu Bozemu. Grzech, sprowadzony na rodzaj ludzki przez niepo-
stuszeristwo Adama (por. Rz 5,12-19), przeszedt na wszystkich ludzi
bez wyjatku, sprowadzajac na wszystkich ludzi §mier¢, to jest oddzie-
lenie od Boga. Cztowiek jest wigc ,,zaprzedany mocy grzechu” (por.
Rz 7,14), lecz jest zdolny jeszcze do tego, ,,by mieé upodobanie”
w tym, co dobre (por. Rz 7,16), a nawet, by tego pragnaé (por. Rz
7,15.21). Sw. Pawel pokazuje, ze z jednej strony nie wszystko zostato
w czlowieku zepsute, z drugiej — ze czlowiek sam absolutnie nie jest
w stanie ,,dopekni¢” siebie (por. Rz 7,18). Grzech, ktéry dotyka

% Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznari 1973, s. 304-308.
27 A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakéw 1983, thum. J. Zychowicz,
s. 105-106.
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kazdego cztowieka, jest wyrazem solidarnosci z Adamem. Apostot
pokazuje jednak inny rodzaj solidarnosci catej ludzkosci — solidar-
nosci z Jezusem Chrystusem. Wspdlnie z Jezusem Chrystusem
chrzescijanin usprawiedliwiony przez wiarg i chrzest (por. Ga 3,26
n.; Rz 3,21 n.; 6,2 n.), obumarlszy grzechowi staje si¢ nowym stwo-
rzeniem (por. 2 Kor 5,17). Jak dlugo pozostaje w §miertelnym ciele,
moze znéw dostacé si¢ pod wladze grzechu i ,,ulegaé jego pozadliwos-
ciom” (por. Rz 6,12), jesli nie bedzie chcial , postepowaé wedle
Ducha” (por. Rz 8,4)%.

Ukazanie pelnej prawdy o cztowieku, takze o jego sklonnosci do
grzechu, jest wazne nie tylko dla nakreslenia integralnej wizji chrzes-
cijanskiej pedagogii, ale i dla praktycznego wychowania cztowieka
jako osoby. Katechizim Kosciota katolickiego przypomina:

»[.--] nieuwzglednianie tego, ze czlowiek ma natur¢ zraniona, skfonng do
zla, jest powodem wielkich bledéw w dziedzinie wychowania, polityki,
dziatalnosci spotecznej i obyczajéw” (nr 407)%°.

Analiza tekstéw biblijnych ukazujacych podstawowe elementy
antropologii biblijnej wskazuje na to, co najistotniejsze dla podstaw
personalistycznej wizji wychowania cztowieka opartej na chrzescijan-
skim swiatopogladzie. W tradycji chrzescijaniskiej, w dokumentach
nauczania Kosciola znajdziemy elementy doktrynalne i wychowa-
wcze, rozwijajace przekaz biblijny o cztowieku, niezwykle wazne
dla podstaw teorii i praktyki edukacji personalistycznej. Na niektére
z nich warto tu zwrdci¢ uwagg.

3. Czlowiek jako osoba zaproszony do dialogu z Bogiem osobowym

Grzech nie niweczy calkowicie obrazu Bozego w czlowieku, je-
dynie go przyémiewa. Czltowiek jest nadal przedstawicielem Boga na

38 por. Stownik teologii biblijnej, s. 314-315.

% Mozna nawet za W. Strézewskim (O stawaniu si¢ czlowiekiem, w: Szanse
naukowego rozwoju pedagogiki, red. S. Palka, Krakéw 1987, s. 103) powiedzieé, ze
niedoskonato$¢ czlowieka jest racja istnienia pedagogiki. J. Bagrowicz, Edukacja
religijna wspotczesnej mtodziezy, s. 112-121.
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ziemi. Jest przez Boga wezwany do rozwoju. Stworzony na Bozy
obraz, otrzymal od Boga polecenie, aby wzial na siebie odpowiedzial-
nos¢ nie tylko za rozwdj ziemi, ale takze osobista odpowiedzialnosé
za swéj rozwdj, takze za swoje zbawienie®®. Aby mégt tego dokonad,
potrzebuje Bozej pomocy. Zbawienie jest darem danym cztowieko-
wi, ale zawsze domaga si¢ osobowej i wolnej odpowiedzi ze strony
obdarowanego. Historia zbawienia od poczatku jest historig dialogu
Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem. Jest to dialog w pelni
osobowy. Zwréémy tu uwage jedynie na niektére elementy tego
dialogicznego spotkania Boga i cztowieka zapisane na kartach Pisma
Swictego.

Ten bardzo osobisty stosunek Boga do cztowieka mozemy od-
czyta¢ w historii patriarchéw Izraela. Szczegdlne znaczenie dla 1z-
raela i nast¢pnie dla tych, ktérzy odwotuja si¢ do Objawienia zawar-
tego na kartach Pisma Swietego Starego Testamentu, ma postaé
Abrahama.

Dwunasty rozdziat Ksigegi Rodzaju stanowi poczatek historii bib-
lijnej. Rozpoczyna si¢ on sfowem Boga skierowanym do Abrahama:
,» Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca, do kraju, ktéry
ci ukaz¢” (Rdz 12,1). Bég domagat si¢ wigc od Abrahama poswig-
cenia wszystkiego, z czym byl dotychczas zwiazany: ojczyzny, miasta,
rodziny, wlasnych przyzwyczajen, nawykow, sposobu myslenia, takze
zycia religijnego. To wszystko, co miato odtad stac si¢ jego udzialem,
byto nowe, nieznane. Biblia méwi, ze gdy taki rozkaz dotart do
Abrahama, byl on juz czlowiekiem sg¢dziwym. I cho¢ chronologia
biblijna kieruje si¢ sobie wlasciwymi prawami i lat patriarchéw nie
musimy braé¢ dostownie, wiemy, ze Abraham podjal to wyzwanie
w sytuacji, w ktérej — po ludzku sadzac - obietnica Boza wydala si¢
niemozliwa do spelnienia.

Byl to wiec cztowiek otwarty na nowe wyzwania, ktéry nie godzit
si¢ na Swiat, w ktérym zyl, i mial odwagg podjac decyzje trudna do
zrozumienia nawet dla niego samego.

Wiara s¢dziwego Abrahama jest wiarg dojrzala. Taka dojrzatosé
rzadko osiaga si¢ na poczatkowych etapach zycia. Jego przyklad

30 por. Pawet VI, Encyklika Populorum progressio (26 111 1967), nr 15.
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pokazuje, ze dojrzala wiara nie zamyka czlowieka na to, co nowe
1 nieznane. Oparcie si¢ na Bogu, ,,zawieszenie” swego zycia na
Nim pozwala odrézni¢ w tym, co nowe, to wszystko, co jest trwale,
od tego, co jest jedynie nowoscia, efemeryda, co nie pochodzi z ducha
Bozego. Mozna wigc powiedziel, ze odpowiedZ Abrahama na Boze
wezwanie jest odpowiedzia bardzo osobista na osobiste wezwanie
skierowane do niego przez Boga. Tak je odczytal Abraham, tak
odczytywali wezwanie Boze takze inni patriarchowie: Jakub, Jozef
czy Mojzesz.

Jednym z istotnych elementéw czy raczej fundamentéw biblijnej
nauki o stosunku Boga do czlowieka jest pedagogia zawarta w Prawie
Przymierza. W narodzie izraelskim zywa byta swiadomos¢ catkowite;j
zaleznosci od Boga. Zostala ona wzmocniona przez zawarcie przy-
mierza. Godzac si¢ na zawarcie przymierza z Izraelem i czyniac
obietnice, Pan Bdg postawil jednoczesnie warunki, ktére Izrael pod-
jat sie zachowac. Izrael zobowiazal si¢ mianowicie respektowad
wszystkie polecenia Boze, ktdrymi cala jego egzystencja bedzie oto-
czona niczym gesta siatka przepiséw®'. Te Boze polecenia zostaty
przekazane ludowi przez Mojzesza. Lud zas$ przyjat na siebie obo-
wigzek przestrzegania tych polecen: ,,Wtedy caly lud jednoglosnie
powiedzial: Uczynimy wszystko, co Jahwe rozkazal” (Wj 19,8).

Dzieje tego ludu méwia jednak, ze obok wielu dowodéw wier-
nosci przymierzu, lud ten nieraz odstepowatl od niego. Mimo iz do-
swiadczal tak wyraznej obecnosci Boga, Jego ojcowskiej opieki
w czasie wyzwolenia z niewoli, zapominat rychlo o doznanych do-
brodziejstwach: ,,Pan niést cig, jak niesie ojciec swego syna, calg
droge, ktora szliscie, az dotarliscie do tego miejsca. Jednak mimo
to nie ufaliscie Panu, Bogu waszemu, idacemu przed wami w dro-
dze” (Pwt 1,31-33). Tekst ten przedstawia bardzo osobisty stosunek
Boga do swego ludu. Jest to jednoczesnie obraz stosunku do kazdego
cztowieka, a nie tylko spotecznosci Narodu Wybranego.

Historia Starego Przymierza nie jest jedynie opowiadaniem
o losach ksztaltujacego si¢ ludu, nie jest jedynie zapisem dokumen-
tujacym prawa i obowiazki Izraela, ale jest historia szczegdlnego

31 Stownik teologii biblijnej, Poznari 1973, s. 827.
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rodzaju. Jest to kronika bardzo osobistego zwigzku Boga z konkretnag
spolecznoscia, ktora jest nardd izraelski.

W przymierzu i sposobie obecnosci Boga posréd swego ludu
zaczyna si¢ objawia¢ swoista i oryginalna pedagogia przymierza. Jest
ona szczegolnie czytelna przez fakt obecnosci Boga ze swoim ludem.
Zanim Bog przekazal przez Mojzesza tablice Prawa Przymierza zwa-
ne czesto Dekalogiem, daje si¢ poznaé wlasnie jako Ten, ktdry jest ze
swoim ludem.

Prawde¢ o obecnosci Boga wsréd ludu wybranego dobrze oddaja
w Nowym Testamencie stowa §w. Piotra w swiatyni jerozolimskiej,
w ktérych stwierdza: ,,Bdg naszych ojcéw, Bég Abrahama, Izaaka
i Jakuba, wstawit Stugg swego Jezusa” (Dz 3,13). Wyrazenie to od-
najdujemy w takich tekstach, jak Rdz 28,13: ,Ja jestem Pan, Bog
Abrahama i Bog Izaaka. Ziemig¢, na ktérej lezysz, oddaje tobie
1 twemu potomstwu”. Szczegdlnie wymowny jest tu tekst Ksiegi
Wyjscia: ,, Tak powiesz Izraelitom: JESTEM, Bog ojcéw waszych,
Bdég Abrahama, Bég Izaaka i Bog Jakuba postal mnie do was” (Wj
3,16; por. Wj 4,5).

Bdég objawia w ten sposdb rodzaj swojej obecnosci z ludem. Jest
gotéw wejs¢é w relacje wspdlnoty z Izraelem, On istnieje dla Izraela.
Bdég objawia, ze w glebi Jego istoty lezy gotowos¢ wejscia w relacje
wspdlnoty z Izraelem, Jego istnienie dla Izraela. Teologowie méwia
tu o proegzystencji Boga, czyli istnieniu Boga dla czlowieka, dla
konkretnego ludu®>. Ten sposéb obecnosci Boga ze swoim ludem
mamy bardzo obrazowo ukazany w Ksiedze Wyjscia: ,,A Pan szedt
przed nimi podczas dnia jako stup obtoku, by ich prowadzi¢ droga,
podczas nocy za$ jako stup ognia, aby im swiecié, zeby mogli iS¢ we
dnie i w nocy. Nie ustgpowal sprzed ludu stup obtoku we dnie ani stup
ognia w nocy” (Wj 13,21-22).

Stary Testament wskazuje wymownie, ze stosunek do Boga byt
odczuwany jako stosunek osobowy. Ksigga Wyjscia t¢ osobowa rela-
cj¢ wyraza powiedzeniem: ,,Ja jestem Pan, Bog twoj” (20,2). Zaimek
dzierzawczy ,,twdj” jasniej niz dtugie formuly wyraza relacj¢ wzajem-
nej przynaleznosci Boga do Izraela i Izraela do Boga: Bog Jahwe jest

32 Tamze.
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Bogiem, ktéry dobrowolnie si¢ darowal, wszedl w relacj¢ ze swoim
ludem i dlatego do niego nalezy™”.

Relacja Boga z Izraelem, z poszczegSlnymi osobami czy tez gru-
pami 0séb jest wyrazona w ponad stu miejscach Starego Testamentu
za pomoca formuly ,byé z”. W patriarchalnych opowiadaniach
o Izaaku i Jakubie ,,bycie z” jest obiecane jednostkom albo potwier-
dzone w ich przypadku jako towarzyszenie i przewodnictwo w wed-
rowkach.

Bég jako najlepszy wychowawca jest ze swoim ludem nieustan-
nie, poniewaz dla osiagni¢cia celu wychowania potrzebna jest stala
obecnosé wychowawcy przy wychowanku oraz stopniowe wdrazanie
go w przestrzeganie praw i nakazow: ,,Postuchaj rady, przyjmij na-
uke, abys byl madry w przysztosci” (Prz 19,20).

W prowadzeniu Izraela i towarzyszeniu mu na pustyni Bég po-
dobny jest do dobrego ojca wychowujacego swego syna: ,,Widziales
tez i na pustyni: Pan nidst cig, jak niesie ojciec swego syna, calg droge,
ktorg szliscie, az dotarliscie do tego miejsca” (Pwt 1,31). Cierpienia,
ktére byly z tym zwiazane stanowily czg$¢ Bozego dzieta zbawczego
1 miaty swdj gleboki sens.

Warto zwréci¢ uwagg na szczegdlng wartos¢ pedagogii przymie-
rza wyrazonej w Dekalogu, ktéry stanowi jadro Prawa. Dekalog
zajmowal w zyciu Izraela centralng i pierwszoplanowa pozycje,
a wyrazem tej pozycji byly uroczyste swicta obchodzone z okazji
wspominania odnowienia Przymierza. Przez owe uroczyste obcho-
dy liturgii Izrael dawal wyraz przekonaniu, ze fakt objawienia na
Synaju zachowuje po wszystkie czasy niczym niepomniejszong
aktualnos¢, powtarza si¢ w kazdym pokoleniu, dla kazdego poko-
lenia jest ,wspotczesny”. Izrael traktowal objawienie przykazan
jako wydarzenie zbawcze o pierwszorzegdnym znaczeniu i czcil je
jako takie®*.

W swietle Przymierza rozumianego jako relacja i1 trwata wigZ
pokrewienstwa przykazania staja si¢ szczegdlnymi normami porzad-
kujacymi stosunek do Boga i do drugiego cztowieka. Ich wartosc jest

3 Tamze, s. 11.
3% yon Rad, Teologia Starego Testamennu, s. 157-158.
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nieprzemijajaca, o czym dal swiadectwo Jezus w rozmowie z bogatym
miodziericem, ktéry Go zapytal: ,,Panie, co mam czynié, aby osiagnac
zycie wieczne?” 1 ustyszal w odpowiedzi: ,,Znasz przykazania: Nie
zabijaj, nie cudzoldz, nie kradnij, nie zeznawaj falszywie, nie oszukuj,
czcij ojca swego i matke swoja” (Mk 10,19)%°.

W sposéb bezposredni, osobisty zwracal si¢ Bég do cztowieka
przez stowo prorokéw i medrcéw. Przez prorokéw Bog przekonuje
Izraela o swojej ojcowskiej mitosci. ,,Mitlowalem Izraela, gdy jeszcze
byl dzieckiem, syna swego wezwalem z Egiptu (Oz 11,1). Prorocy
wskazuja na bardzo osobista, wrecz ojcowska wigZ taczaca Boga
z Izraelem: ,jestem bowiem ojcem dla Izraela, a Efraim jest moim
[synem] pierworodnym (Jr 31,9).

Wybranie narodu izraelskiego jest ukazane w Biblii jako przejaw
taski Boga. Jest to taska Boga, ktéry dochowuje wiernosci.

Przyjscie na $wiat Jezusa Chrystusa ukazuje, jak daleko moze
posuna¢ si¢ Bég w swej dobroci: ,,On, ktéry nawet wlasnego Syna
nie oszczedzil, ale go za nas wszystkich wydal, jakze mialby wraz
z Nim i wszystkiego nam nie darowac?” (Rz 8,32). W Jezusie Chrys-
tusie otrzymujemy laske zbawienia: ,,zostaliSmy pojednani z Bogiem
przez smier¢ jego Syna” (Rz 5,10). Poniewaz faska jest podstawa
przemiany i dzialania cztowieka, domaga si¢ ona ustawicznej wspot-
pracy i odpowiedzi. F.aska staje si¢ darem i wyzwaniem jednoczesnie.
Mozna si¢ na nia otworzy¢, z nia wspotpracowad, ale mozna ja od-
rzucié. Przed cztowiekiem staje wigc problem osobistej, osobowej
odpowiedzi na taskg. Jest ona, po wcieleniu, najwyzsza i najwazniej-
sza forma osobowego spotkania cztowieka z Bogiem®’. Okresla ona
relacj¢ Boga do czlowieka, relacj¢ mitosci. Bg osobowy zwraca si¢
ku cztowiekowi z radykalna miloscia, cztowiek za§ moze te mitosé

przyjaé lub ja odrzuci¢®®.

3 Por. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 79-87; J. Bagrowicz, S. Jankowski, ,,Pan,
Bog twoj, wychowuje ciebie” (Pwt 8,5), Toruni 2005, s. 60-65.

36 por. tamze, s. 145-157.

37 Por. D. Oko, Easka i wolnos¢. Easka w Biblii, nauczaniu Kosciota i teologii
wspotczesnej, Krakow 1997, s. 190-191.

38 por. T. Dola, Problem komplementarnosci wspotczesnych modeli soteriologicz-
nych, Opole 1994, s. 138-139.
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Osobowe obdarowanie czlowieka przez udzielajaca si¢g osobowa
milosé Boga, czyli taske, przynosi dwa zasadnicze skutki. Pierwszym
z nich jest bytowe wyniesienie cztowieka do poziomu zycia nadprzy-
rodzonego i to dziatanie Boze nazywamy laska uswiecajaca. Drugim
skutkiem jest nadprzyrodzone uzdolnienie cztowieka do aktywnosci
odpowiednio do nowego poziomu istnienia. Ten rodzaj Bozego dzia-
tania nazywamy taska uczynkowa™”.

Zblizenie do Boga poprzez osobowa odpowiedZ na jego mitosé
przynosi wiele skutkéw, takze dla wychowania cztowieka: przyjazn
z Bogiem i dziecigctwo Boze, jakie czlowiek otrzymuje przez laske
uswiecajaca, uzycza mu przede wszystkim wewnetrznej Swigtosci.
W ujeciu chrzescijaniskim osiagnigcie tej swigtosci 1 zbawienie czto-
wieka jest przeciez najbardziej widocznym i najpigkniejszym owocem
wychowania cztowieka.

Warto tu przypomnieé, ze dzialanie laski jako osobowej mitosci
Boga do czlowieka w niczym nie ogranicza ani nie pozbawia czlowieka
wolnosci. Faska usprawiedliwienia i uswiecenia czlowieka daje nato-
miast nowy sposéb bytowania. Dla wspétmiernego do niego dziatania
potrzebne sa specjalne uzdolnienia wladz czlowieka. Nazywamy je
cnotami wlanymi albo wszczepionymi. Czlowiek otrzymuje je moca
zbawczej mitosci Chrystusa spelnionej w tajemnicy paschalnej, przez
zbawczy wptyw Ducha Swictego, ktéry wlewa je w ludzkie serce wraz
z miloscia nadprzyrodzong. Obok mitosci szczegdlnym darem faski
Ducha Swictego jest wiara i nadzieja. Wiare, nadzieje i mitosé nazy-
wamy cnotami teologalnymi. Innymi uzdolnieniami sa cnoty natural-
ne, ktore sa biopsychicznymi predyspozycjami do dzialania moralnie
dobrego (tzw. cnoty wrodzone), ktére otrzymujemy dzigki dziedzicze-
niu genetycznemu oraz srodowisku wychowawczemu. Jako cechy oso-
bowosci stanowig one podstawe do wypracowania sprawnosci dziala-
niowych (tzw. cnoty nabyte). Méwimy wigc o takich cnotach nabytych,
jak: madrosé, roztropnosé, umiarkowanie, sprawiedliwosg, mestwo™!.

3 Bagrowicz, Edukacja religijna wspdtczesnej mtodziezy, s. 125.

4 Por. A. Nalaskowski, Droga, Prawda i Zycie — w nieczystej rzeczywistosci?, w:
Swiat idei edukacyjnych, red. W. Szulakiewicz, Toruii 2008, s. 176-177.

1S, Witek, Cnota, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 522.
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Wspdlpraca czlowieka z osobowa mitoscia Boga ma prowadzié
chrzescijanina do stanu duchowej dojrzatosci, wedtug stéw sw. Pawta:
,»,az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i pelnego poznania
Syna Bozego, do cztowieka doskonalego, do miary wielkosci wedlug
Pelni Chrystusa” (Ef 4,13).

Osiagnigcie dojrzatosci chrzescijanskiej, o ktérej mowi sw. Pawet,
jest procesem ciaglym, catozyciowym, poniewaz czlowiek do korica
zycia jest wezwany do dawania osobowej odpowiedzi na wezwanie
Boze. W osiaganiu tej dojrzatosci, jak to wyzej wskazaliSmy, powazna
rol¢ spetnia osobowa milos¢ Boga, czyli Jego taska. Tak naprawdg to
Bdég najskuteczniej formuje cztowieka. Od cztowieka w duzym stop-
niu zalezy, czy odpowie w sposéb wolny, osobowy na owo Boze
zaproszenie do rozwoju i1 dojrzatosci.

II. Wychowanie personalistyczne
w tradycji edukacji religijnej chrzescijanstwa

Pojawienie si¢ chrzescijaristwa bylo waznym i przelomowym
wydarzeniem w dziejach ludzkosci, poczatkiem nie tylko nowej
epoki, ale takze poczatkiem nowych idei wychowawczych, daze-
niem do wychowania nowego czlowieka. Nauka i czyny Jezusa
Chrystusa daly podstawe¢ chrzescijariskiemu systemowi wychowa-
wczemu. Jezus byl nie tylko kontynuatorem pedagogii Pierwszego
Przymierza, na ktérg wskazaliSmy wyzej. On swoim dzielem zba-
wczym 1 nauka stworzyt podstawy dla zbudowania zwartego syste-
mu wychowania cztowieka. Aprobujac wartosci moralne i wycho-
wawcze zawarte w Dekalogu, Jezus wskazal na wyzsze wartosci:
,Jesli checesz by¢ doskonaly, idZ, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj
ubogim, a bgdziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdzZ i chodZ za
Mna” (Mt 19,21). Podkreslat znaczenie przykazania mitosci obja-
wionego juz w Pierwszym Przymierzu (por. Mt 22,37-40), a w Ka-
zaniu na Gdrze wskazatl, ze mito$¢ ta odnosi si¢ do wszystkich, nie
wylaczajac nieprzyjaciél. Zdolnosé przebaczenia i milosci nieprzy-
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jacidl jest wedtug Jezusa podstawg pedagogii Nowego Przymierza
(por. Mt 5,43-48). Kazanie na Gorze stalo si¢ podstawowym ko-
deksem pedagogii Jezusa Chrystusa i chrzescijanstwa. Pedagogi¢
zawarta w tym Kazaniu najpickniej rozwijat sw. Pawel, szczegdlnie
w Hymnie o mitosci (por. 1 Kor 13,1-13). Prawo mitosci jako zasada
odniesienia do drugiego cztowicka byta dla wspdlczesnych Jezusowi
czym$ nowym, a dla §wiata pogariskiego czyms szokujacym, budza-
cym sprzeciw. Dla starozytnych bylo niepojete, jak mozna kochaé
niewolnikéw, przebacza¢ nieprzyjaciotom i ich mitowaé. Chrystus
nie tylko glosit przykazanie mitosci w calym jego radykalizmie, ale
je wypetnil az do Smierci krzyzowe;.

Jezus Chrystus byt nauczycielem i wychowawcg. Jest nim nadal,
poniewaz wychowuje czlowieka przez taske i przez radykalizm wez-
wania zostawionego w Ewangelii: ,,Jesli kto chce pdjs¢ za mna, niech
si¢ zaprze samego siebie, niech weZmie swdj krzyz i niech mnie
nasladuje” (por. Mt 16,24). Wiara w Jezusa Chrystusa obecnego
w Kosciele posiada sitg wychowujaca, poniewaz wigZz cztowieka
jako osoby z Chrystusem jest zarazem wig¢zig z Ojcem i Duchem
Swietym. Jezus jest wzorem dla kazdego wychowawcy i wskazuje
na podstawowy cel wychowania chrzescijanskiego, ktérym jest po-
nowne odkrycie Ojca, jako pelnego mitosci poczatku drogi ludzkie-
go zycia i jego kresu. Jezus wzywa do nasladowania mitosci Ojca:
»BadZcie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebie-
ski” (Mt 5,48)%.

Chrzescijaristwo pierwszych wiekéw nie tworzylo wlasnej peda-
gogiki ani odrebnej dydaktyki, ale w nauce Ewangelii odkrywalo
podwaliny pod pedagogig, ktdrej podstawa jest mitos¢ Boga do czlo-
wieka, budowanie relacji osobowej z Bogiem w Jezusie Chrystusie
1 pedagogie¢ mitosci do cztowieka, az do mitosci nieprzyjaciét. Kate-
chumenat chrzescijariski Kosciola pierwszych wiekéw byt nie tylko
instytucja zajmujaca si¢ inicjacja w chrzescijaristwo tych, ktérzy prag-
neli przyjaé chrzest, ale byt takze srodowiskiem realizacji pedagogii
osobowej mitosci Boga do czlowieka i ludzi migdzy soba. Nic wigc

2 Por. J. Bagrowicz, Wychowanie w $wietle Biblii, w: Wychowanie chrzescijari-
skie. Miedzy tradycjg a wspotczesnoscig, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 59.
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dziwnego, ze mitos¢ wzajemna pierwszych chrzescijan byla waznym
znakiem ich przynaleznosci do Kosciola. Zasady wychowawcze Je-
zusa Chrystusa, Mistrza z Nazaretu, staty si¢ modelem relacji wycho-
wawczych. Wychowawca chrzescijanski staje wobec wychowanka
jako osoby, a nie jakiegos tworzywa, ktéry moze dowolnie formo-
wac. Spotyka si¢ z wychowankiem w jego niepowtarzalnym fakcie
,bycia osobac”43.

Tradycji tej pedagogii szczegdlnie wierni byli Ojcowie Kosciofa,
ktorzy poglebiali tresci Objawienia i ukazywali pedagogi¢ milosci
Boga do cztowieka. Niezwykte znaczenie maja tu pisma sw. Augus-
tyna, a wsréd najbardziej znane jest dzietko De catechisandis rudibus,
w ktérym daje metodyczne wskazania dla nauczania prawd wiary.
Dla pedagogii chrzescijaniskiej szczegdlnie wazne sg jego Wyznania,
w ktérych samopoznanie traktowal jako metod¢ ksztaltowania sie-
bie, a zarazem jako $rodek i cel rozwoju swiadomosci i wlasnego
sumienia, mitosci zas przypisywal zasadnicza role w realizacji prawa
moralnego, dostrzegajac w niej Zrédio aktywnosci czlowieka*®. Po-
glady sw. Augustyna wywarly ogromny wplyw na wychowanie
chrzescijan. Ciagle stanowiag wazne Zrddlo dla zrozumienia podstaw
pedagogii chrzescijaristwa®.

Ojcowie Kosciola i pisarze wczesnochrzescijanscy sadzili, iz
chrzescijaristwo moze wykorzystywaé dorobek kultury helleriskiej,
nie tracac przy tym nic ze swej oryginalnosci, co widoczne jest zwta-
szcza w wychowaniu. Ojcowie Kosciota mieli odwage akceptowania
paidei greckiej, dazac jednak do przeksztalcenia jej w paideie Chrys-
tusa. Sw. Grzegorz z Nyssy podkreslal, ze paideia chrzescijariska
sprowadza si¢ do nasladowania Chrystusa, ktéry powinien by¢é wzo-
rem dla kazdego ochrzczonego. Jego zdaniem najwyzszym idealem
wychowania chrzescijariskiego jest swigtosé*®.

43 M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 1999, s. 318.

4 A. Zych, Augustyn, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 1, Warszawa
2003, s. 227.

4 Por. J. Karczewska, Wychowanie chrzescijariskie w ujeciu Stefana Kunowskie-
go, Lublin 2006, s. 124-125 (mps pracy doktorskiej, Archiwum KUL).

% G. Troppo, Wychowanie mgdrosciowe objawione w Tradycji Kosciota, w:
Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane, Stalowa Wola [b.r.w.], s. 167-168.



Wychowanie personalistyczne w chrzescijanstwie 355

Mysli Ojcow Kosciota dotyczace wychowania znalazly kontynua-
toréw tej miary co $w. Tomasz z Akwinu?’, §w. Franciszek z Asyzu,
Erazm z Rotterdamu, $w. Karol Boromeusz, sw. Jozef Kalasanty,
sw. Filip Nereusz, $w. Jan Bosko i inni wielcy wychowawcy chrzes-
cijanistwa. W czasach nowozytnych duze zastugi dla upowszechnienia
wychowania personalistycznego maja liczne zakony i zgromadzenia
zakonne zajmujace si¢ praktycznym wychowaniem dzieci, mtodziezy
i dorostych, dazace do takiego wychowania, ktére gwarantowatoby
pelny rozwdj osoby ludzkiej jako czlonka spotecznosci, stopniowo
wprowadzajac go na droge wychowania i samowychowania*®. Wiek
XX przyniost wazne dokumenty nauki Kosciofa na temat wychowa-
nia. Zaliczamy do nich przede wszystkim encyklikg Piusa XI
o chrzescijariskim wychowaniu mlodziezy Divini illius Magistri
(1931) oraz dokumenty II Soboru Watykarskiego, szczegdlnie de-
klaracj¢ tegoz soboru o wychowaniu chrzescijariskim Gravissimum
educationis. Warto takze pamic¢taé¢ o roli, jaka odegralo w upow-
szechnianiu personalistycznego wychowania nauczanie papiezy,
szczegOlnie Jana Pawta II.

Ill. Blizsze okreslenie istoty i celow
wychowania personalistycznego

Przez pojecie ,,cel wychowania” rozumie si¢ najczesciej taki stan
rzeczy, ktérego osiagnigcie jest postulowane poprzez konkretne za-
biegi wychowawcze. Dlatego cele wychowania obejmuja najrozmait-
sze dyspozycje i cechy osobowosciowe, ktére pragnie si¢ rozwinaé
w wychowanku®. Specyficzny charakter wychowania wymaga zgod-
nosci poszczegdlnych celéw migdzy soba. To z kolei jest zapewnione

47 Por. A. Maryniarczyk, O ethosie nauczyciela w ujeciu §w. Tomasza 7 Akwinu,
w: Pedagogika katolicka, s. 397-401.

8 por. A. Rynio, Katolicka mysl pedagogiczna. Proba syntezy, w: Pedagogika
katolicka, s. 411-416.

4 Por. H. Muszyriski, Zarys teorii wychowania, Warszawa 1981, s. 154.
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wtedy, gdy cele wychowania przenika jedna gléwna idea, ktdra sta-
nowi zarazem tres¢ ideatu wychowania®. Ideat wychowania jest wiec
naczelnym i nadrzgdnym celem. Jest zestawem zintegrowanych ze
soba celéw, decydujacych o w pelni dojrzatej ludzkiej osobowosci.
Jest zwigzany z koncepcja cztowieka doskonalego na miarg czaséw,
ktdra pragnie si¢ zrealizowaé poprzez wychowanie.

J. Maritain wylonil dwa podstawowe cele wychowania: ksztatto-
wanie dojrzalego czlowieczeristwa oraz uzdolnienie wychowanka do
udzialu w zyciu spotecznym. Naczelnym wigc celem wychowania jest
wedtug niego uksztattowanie dojrzatej osobowosci wychowanka oraz
jego aktywnej postawy wobec zycia. Zdaniem Maritaina, odejscie
w pedagogice od nakreslenia adekwatnych celéw jest wynikiem bra-
ku integralnej, tzn. personalistycznej wizji czlowieka. Brak ten usituje
si¢ zatrzeC przez stosowanie atrakcyjnych metod nauczania, oddzia-
tywania na wizualng wrazliwo$¢ dziecka. Mozna wtedy wychowacd
cztowieka sprawnego intelektualnie, wyksztatconego technicznie,
ale to nie moze zastapi¢ osobowej formacji cztowieka, ukazania mu
zyciowego powolania, trwatych egzystencjalnych celow, doswiadcze-
nia wartosci ideowo-moralnych. Cele wychowania nie mogg by¢
nadto ujmowane jednostronnie; jest tak wtedy, gdy wychodzi si¢
z jednostronnej koncepcji czlowieka — empiryczno-scjentystycznej,
materialistycznej, zbiologizowanej. Innym zagrozeniem wizji celéw
wychowania czlowieka jest, zdaniem Maritaina, przyjecie takich filo-
zoficznych koncepcji lub postaw zyciowych, jak na przyktad: pragma-
tyzm, socjologizm, intelektualizm i woluntaryzm. Minimalizuja one
wartos¢ prawdy i dobra, koncentrujac si¢ gldwnie na efektywnosci
metod pedagogicznych. Maritain podkreslat, ze cztowiek jest tajem-
nica, ktérej nie da si¢ jednoznacznie scharakteryzowac. Nalezy go
wychowywad, ale nie da si¢ go zaprogramowac’’.

Celem wigc wychowania jest formacja ludzkiej osoby. Wychowa-
nie to zmierza przeciez z natury rzeczy do jej rozwoju, do uksztatto-

%0 Por. K. Sosnicki, Istota i cele wychowania, Warszawa 1967, s. 101; P. Petry-
kowski, Wprowadzenie do podstaw teorii wychowania, Torun 1997, s. 103-108.

1 por. S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992,
s. 49-52.
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wania, pogl¢bienia, poszerzenia osobowosci czlowieka. Osobowosé
jest wprawdzie cztowiekowi dana, jest on osoba przez swa wyodreb-
niona rozumnos¢, przez zdolnosé do dziatania wedle swego indywi-
dualnego rozeznania, czyli przez swa podstawowa wolnosé, ale
Z samego pojecia osoby, ktdra jest Swiadomoscia substancji, wynika
jej dynamika — i to dynamika dwojakiego rodzaju: osobowos¢ prze-
jawia si¢ 1 potwierdza przez dzialanie i w tymze dzialaniu rozwija si¢
1 doskonali. Wynika z tego — jak podkresla J. Majka — ze osobowos¢
jest nam réwniez zadana i to w podwdjnym sensie: w znaczeniu
poszukiwania wtasnej odrebnosci, drég wlasnego powotania, i w sen-
sie obowiazku coraz to doskonalszego jej wypelniania, poglebiania
zdolnosci tatwego i1 skutecznego wyboru dobra, Scislej zespotu débr
szczegbtowych, wartosci, ktorych osigganie ma dopetniaé kazda po-
szczegblna osobe i przyczyniad si¢ do wzrostu dobra wspdlnego, czyli
umozliwiaé, utatwiaé¢ doskonalenie i rozwdj innym ludziom.

Jezeli zatem wychowanie okresli si¢ jako ksztaltowanie osoby, to
zmierza ono z natury rzeczy do realizowania tych zadan osoby, przez
ktdre staje si¢ ona coraz pelniej i doskonalej osobowa i ludzka za-
razem, przez ktére osiaga swoje ludzkie cele.

W wychowaniu chrzescijariskim - jak to juz w tym opracowaniu
podkreslilismy — chodzi o ksztaltowanie osoby ludzkiej w kierunku
jej celu ostatecznego, a réwnoczesnie dla dobra spoteczenistwa i Kos-
ciola ,,w harmonijnym rozwoju wrodzonych zalet fizycznych, moral-
nych i intelektualnych oraz w stopniowym nabywaniu coraz wicksze-
go poczucia odpowiedzialnosci za wlasciwe ksztattowanie wlasnego
zycia™>>. Inaczej méwiac, osoba jest podmiotem i celem wychowania
1w tym sensie ma pierwszorzedny i niepowtarzalny walor wyrazajacy
sie¢ w jej nadrzednosci wzgledem wszelkich wartosci materialnych
oraz struktur spotecznych i ekonomicznych, ktére powinny byé pod-
porzadkowane dobru osoby ludzkiej i stuzy¢ jej rozwojowi przy pel-
nym poszanowaniu wolnosci. Kazdy cztowiek jest na drodze takiego

52 ). Majka, Wychowanie chrzescijariskie wychowaniem personalistycznym, w:
Wychowanie personalistyczne, red. F. Adamski, Krakéw 2005, s. 168.

3 Sobér Watykariski 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim , Gravissi-
mum educationis”, nrl [dalej: DWCH].
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rozwoju, na drodze stawania si¢ osoba. Osoba zas staje si¢ czlowiek
wtedy, gdy otwiera si¢ na dobro, prawde i pickno, gdy uczestniczy
w tych wartosciach i je urzeczywistnia, dokonujac wyboru zgodnego
z ich hierarchicznym uktadem: od wartosci najnizszych (material-
nych) poprzez wartosci duchowe ku wartosciom absolutnym. Przy
czym wartosci absolutne w koncepcji wychowania chrzescijaniskiego
okresla si¢ jako milo§¢ Boza. Na tym tle wychowanie to wlasnie
ksztaltowanie sposobdw i proceséw pomagajacych istocie ludzkiej,
zwlaszcza poprzez interakcje — dialog, urzeczywistnianie swojego
czlowieczenstwa, stawanie si¢ osoba.

Dzigki uczestnictwu w wartosciach poprzez ich urzeczywistnianie
osoba wchodzi na drogg osobowej, a nie rzeczowej, relacji do drugiej
osoby, §wiata, spoteczeristwa, wolnosci i débr materialnych. Swiat
wartosci natomiast odstania si¢ w tym kontekscie w sposob zywy
poprzez spotkanie oséb, spotkanie dokonujace si¢ na drodze dialo-
gu jako postawy najpelniej wyrazajacej szacunek dla godnosci i wol-
nosci ludzkiej osoby>*.

Proces rozwoju czlowieka nie moze by¢ pozostawiony jedynie na
poziomie rozwoju naturalnego. Rozgrywa si¢ on w tym specyficznym
napigciu, jakie powstaje migdzy natura i kultura, a takze transcen-
dencja. Cztowiek jest istota naturalna, kulturalna i jednoczesnie nad-
naturalna i nadkulturalna (tzn. transcendujaca nature i kulture)®.

Stan pelnej doskonalosci nie jest mozliwy dla cztowieka w jego
ziemskiej egzystencji, ale mozliwe jest stopniowe doskonalenie si¢
cztowieka. Taki wysilek doskonalenia si¢ prowadzi przez przyswaja-
nie sobie cech osobowych, jak to ujmowat E. Mounier — w ,,procesie
personalizacji”. Czlowick nabywa cechy i sprawnosci, ktére zmierza-
ja do stanowienia ztozonego obrazu kultury w kazdym cztowieku. To
za$ stopniowe przyswajanie sobie rzeczywistosci tym bardziej uczest-
niczy w procesie personalizacji, im bardziej osoba staje si¢ autono-
miczna w dokonywaniu wolnych i spdjnych wyboréw. Uzdolnienie

3% M. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskie — perspektywa teoretyczna i praktycz-
na koncepcji, w: Pedagogika ogdlna. Problemy aksjologiczne, red. T. Kukotowicz,
M. Nowak, Lublin 1997, s. 177-185.

% Por. M. Nowak, Pedagogika personalistyczna, w: Pedagogika, red. Z. Kwie-
ciriski, B. Sliwerski, t. 1, Warszawa 2004, s. 242-247.
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zatem wychowanka (podmiot) do zmierzania w kierunku personali-
zacji stanowi podstawowy cel wszystkich wysitkéw wychowawczych.

Istota wychowania nie spelnia si¢ wiec w przyjeciu okreslonych
poje¢ czy umiejetnosci ani tez nie mozna jej ograniczyé do przyswo-
jenia sobie kultury, obyczajow lub norm spotecznych, lecz aktualizuje
si¢ ona w urzeczywistnianiu i aktualizowaniu si¢ niepowtarzalnej
struktury osoby ludzkiej. Tak wigc podstawowa wartoscia jest i po-
zostaje osoba ludzka oraz jej pelne, integralne urzeczywistnianie si¢
jako osoby’®.

Najwyzszym zatem celem wychowania — jak podkresla M. Nowak
—jest uzdalnianie podmiotu (wychowanka) do przejecia kierownictwa
nad wlasnym procesem rozwoju. Chodzi o takie ujmowanie wycho-
wania, ktore zbliza je do procesu ,,maieutyki osoby”, czyli wzbudze-
nia osoby w wychowanku. Wychowanek nie jest uwazany za rzecz do
napetnienia jej czymkolwiek ani tez nie jest on istota do ¢wiczenia
(szkolenia), lecz jest osoba, ktéra nalezy w nim ,,wzbudzi¢”.

Z tego faktu wylaniaja si¢ trzy podstawowe linie (dziedziny)
rozwoju wychowawczego okreslane jako: wychowanie fizyczne, wy-
chowanie intelektualne i wychowanie moralne. Nie ujmuja one jed-
nak calego czlowieka, lecz potrzebne sa jeszcze te, ktdre z innej
perspektywy ujmuja cztowieka: spotecznej (wychowanie spoteczne)
i religijnej (wychowanie religijne). Pierwsze trzy aspekty wychowania
mozemy odnie$¢ do samej osoby, a kolejne — do wymiaru spotecz-
nego, poszerzonego o wymiar transcendentalny”’.

Takie, personalistyczne ujecie celéw wychowania cztowieka za-
akcentowano w dokumentach II Soboru Watykarskiego. Czytamy
tam, ze wychowanie ,,dazy do ksztatltowania osoby ludzkiej, majac na
uwadze jej cel ostateczny i jednoczesnie dobro spoteczenstw, ktérych
cztonkiem jest czlowiek i w ktorych obowiazkach bedzie on uczestni-
czyé, gdy dorosnie”®. Wychowanie ma wiec zmierza¢ do ,,oceny
wartosci moralnych wedle prawidtowego sumienia i do przyjmowa-

% Por. K. Sosnicki, Rozwdj pedagogiki zachodniej. Na przetomie XIX i XX
wieku, Warszawa 1967, s. 176.

57 Nowak, Wychowanie personalistyczne, s. 243.

* DWCH 1.
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nia owych wartosci poprzez osobisty wybor, a réwniez do doskonal-
szego poznawania i umitowania Boga™’. Sobér podkresl, ze celem
wychowania chrzescijanina jest nadto ksztattowanie w wychowanku
takiej postawy, ktéra wyrazataby si¢ ,,w prowadzeniu wlasnego zycia
wedle nowego czlowieka w sprawiedliwosci i $wigtosci prawdy”
(Ef 4,22-24). Owocem wychowania jest osigganie tej rzeczywistosci,
w ktdrej chrzescijanie ,,staja si¢ ludZzmi doskonalymi na miarg wieku
petnosci Chrystusowej (por. Ef 4,13) i przyczyniaja si¢ do wzrostu
Ciata Mistycznego™®®. Widzimy wiec, ze okreslenie ideatéw i celéw
wychowawczych w podstawowym dokumencie II Soboru Watykari-
skiego o wychowaniu jest ujete nie tylko w kategoriach scisle eklez-
jalnych, ale i humanistyczno-personalnych. Wynikato to z integralne;j
wizji czlowieka, zawartej zwlaszcza w konstytucji pastoralnej o Kos-
ciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, jak 1 nowej wizji
Kosciola zaprezentowanej w catosci dokonan Vaticanum IT°.

Realizacja tak personalistycznie ujmowanych celéw wychowania
cztowieka dokonuje si¢ zaréwno w trosce o jego naturalne wycho-
wanie, jak i w trosce o doprowadzenie do osobowego spotkania
z Bogiem w Jezusie Chrystusie i Jego Kosciele.

IV. Niektore szczegolowe aspekty
wychowania personalistycznego

W sytuacji narastajacego rozchwiania aksjonormatywnego tadu
spoleczno-moralnego, zwtaszcza lekcewazenia wielu wartosci mo-
ralnych, z wartoscia ludzkiego zycia na czele, utrata wrazliwosci
sumienia wielu wspélczesnych ludzi, wydaje si¢, ze warto zwrdcié
uwage na pewne istotne aspekty chrzescijariskiego wychowania
personalistycznego. Nalezy do nich niewatpliwie wychowanie czlo-

> DWCH 1.
% DWCH 2.
1 Bagrowicz, Edukacja religiina wspétczesnej mlodziezy, s. 219-220.
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wieka do uszanowania godnosci osoby oraz personalistyczny wy-
miar formacji sumienia.

1. Wychowanie do uszanowania godnosci osoby

Wychowanie prowadzi cztowieka do bycia osoba®%. Obok znane-
go rozréznienia Gabriela Marcela migdzy ,,by¢” i ,,miec”, ktdre jest
niezmiernie wazne dla problemu wychowawczego, wazne jest inne
rozrdznienie: migdzy ,,by¢” i ,,funkcjonowaé”. ,,By¢” zawsze odnosi
sic do osoby. Funkcjonowanie jest dziataniem nieosobowym®’.
W wychowaniu chodzi oczywiscie o bycie osoba, o takie wychowa-
nie, ktdre jest Swiadome godnosci osoby, nie tylko w tym, ktory jest
wychowywany, ale i w tym, ktéry wychowuje.

Czego wige potrzeba, aby kazdy cztowiek wyrastal w szacunku
dla godnosci ludzkiej osoby, aby si¢ w tym rozwijal i wedtug tego zyt?
Mozna szuka¢ odpowiedzi na réznych drogach i polach refleksji oraz
wychowawczego dzialania. Wydaje si¢, ze najpierw nalezy zaznaczyc,
ze wychowankowie maja prawo do tego, aby im ukazano ludzka
osobe w jej istocie, czyli prawde o czlowieku, ktory nie jest istota
rzucona jedynie na pastwe namigtnosci, jak to si¢ czasami mowi,
wychodzac od kategorii Freudowskich, lub jedynie istota rzucona
na pastwe gry spotecznych i ekonomicznych pradéw, stosunkéw,
jak to widzial Marks i wielu socjologéw z tej szkoty. Chodzi o to,
aby w procesie wychowania ukazaé czlowieka jako osobg, ktérej
przystuguje godnos¢ z tej racji, ze jest osoba, jako istotg, ktéra si¢
rozwija, jest zdolna do przyjgcia i zachowania norm etycznych, war-
tosci. Oczywiscie nie nalezy zapominaé¢ o najnowszych zdobyczach
psychologii i innych nauk o cztowieku. aby obraz cztowieka nie byt
jednostronny.

Wychowanie do swiadomosci godnosci osoby zmierza do budo-
wania prawidlowe] osobowosci cztowieka. Zaczyna si¢ ono juz

€ T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie oséb, w: F. Adamski, Cztowiek, wy-
chowanie, kultura, Krakéw 1993, s. 108.
& Tamze.
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w okresie prenatalnym, gdy akceptacja dziecka, milos¢é matki i ojca
do zycia, ktére zostalo im dane, jest fundamentem pod zdrowa oso-
bowos¢. Akceptacja i mitos¢ otoczenia po narodzeniu dziecka wyraza
sie¢ najpierw przez blisko$¢ matki i jej stala obecnosé. Zaspokojenie
wszystkich podstawowych potrzeb dziecka, akceptacja i mitos¢ naj-
blizszych jest podstawa wtasciwych spotecznych kontaktéw dziecka
z otoczeniem, a takze tego, co potem nazywa si¢ szacunkiem dla
godnosci czlowieka jako osoby. Jesli matka jest wolna od nieupo-
rzadkowanych uczué, delikatna i akceptujaca dziecko, jesli wczuwa
sie¢ w reakcje i rytm zycia dziecka, to ono reaguje odpowiednio do jej
postawy. Mamy wtedy do czynienia z wymiana emocjonalna, rodzi
si¢ w dziecku gotowos¢ rezonansu uczuciowego. Mowi si¢ o powsta-
waniu ,,bazy zaufania”, o powstawaniu u dziecka prazaufania, o po-
wstawaniu i ugruntowaniu poczucia wspdélnoty, wiezi z innymi ludz-
mi, co jest fundamentem zdrowej osobowosci. I odwrotnie, liczne
obserwacje wskazuja, ze dziecko wychowywane przez matke mniej
wrazliwa, ktéra swiadomie czy nieswiadomie zubaza swoje kontakty
z dzieckiem, wyrasta na cztowieka o Igkliwej osobowosci, na cztowie-
ka nerwowego, z zakléconymi kontaktami z otoczeniem. Nie oznacza
to, ze matka wrazliwa nie powinna reagowaé na niewlasciwe zacho-
wania dziecka. Dziecko powinno znaé¢ ocen¢ swego postgpowania
i by¢ tak prowadzone, aby uszanowalo wartos¢ i godnos¢ innych
ludzi, by bylo gotowe pomagac¢ innym, chroni¢ stabych, aby umiato
konstruktywnie rozwigzywaé sytuacje konfliktowe, by bylo wycho-
wywane do odpowiedzialnosci spolecznej. Wychowanie wigc do po-
szanowania godnos$ci wlasnej i godnosci innych powinno by¢ pota-
czone z przekazywaniem wartosci.

Psychologia rozwojowa i wychowawcza zwraca uwage, ze moral-
nos¢ czlowieka nie powinna by¢ wymuszana: ona ma korzenie
w empatii, ktéra rozwija si¢ w pozytywnych kontaktach dziecka
z osobami, z ktérymi si¢ w poczatkowej fazie zycia styka. To wtedy
ksztaltuje si¢ w nim szacunek dla godnosci osoby ludzkiej, ksztattuja
si¢ postawy etyczne, dokonuje si¢ formacja sumienia.

Z doswiadczenia tych pierwszych kontaktéw i odniesient do dru-
gich zdobywa dziecko mestwo, odwage bycia wiernym samemu so-
bie, umiejetnos$¢ przeciwstawienia si¢ ztu — i potem, bez falszywego
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ogladania si¢ na spoteczne skutki, potrafi mie¢ wlasne przekonania,
nawet jesli bedzie si¢ to wiazalo z cierpieniem i ofiara.

Jest wiele srodowisk, ktore beda ksztattowaly w dziecku to po-
czucie szacunku dla godnosci wlasnej i godnosci innych. Sposréd nich
najwi¢cej dokonuje si¢ w zyciu rodzinnym. Tam dziecko uczy sig, jak
odnosié si¢ do innych, respektowac ich poglady, rozwigzywac sytua-
cje konfliktowe, przejmowaé wzajemna odpowiedzialnosé i stawiaé
pytania na temat ludzkiej godnosci.

2. Osobowy wymiar wychowania sumienia

Celem wychowania czlowieka jest przede wszystkim uformowa-
nie w nim dojrzatej osobowosci, cztowieka o postawie aktywnej wo-
bec zycia zaréwno w wymiarze osobowym, jak i spotecznym. W takim
integralnie ujetym wychowaniu nie mozna pominaé tego, co lezy
u podstaw formacji ludzkiej, a mianowicie formacji sumienia.

Ze wzglgdu na charakter tego opracowania pomijamy rozwaza-
nia na temat natury sumienia i rézne jego koncepcje®®. Dzi$, méwiac
0 naturze sumienia, laczy si¢ je ze wszystkimi przezyciami cztowieka,
a nie tylko z jego umystem czy wola. Dowartosciowuje si¢ zaniedba-
ne wczesniej emocjonalne elementy w przezywaniu sumienia. Okres-
lenie sumienia takze w kategoriach przezyciowych pozwala zrozu-
mied, ze sumienie jest funkcja calej osoby ludzkiej oraz petni twércza
role w zyciu cztowieka®.

O sumieniu méwi si¢ przeciez nie tylko w kategoriach filozoficz-
nych, psychologicznych czy etycznych, ale takze w kategoriach reli-
gijnych. Ten punkt widzenia wskazuje, ze genez¢ autorytatywnego
charakteru sumienia nalezy ostatecznie upatrywaé¢ w Bogu, w Jego
powolaniu kierowanym do kazdego czlowicka indywidualnie. II So-
bor Watykanski tak méwi o naturze sumienia:

64 Zainteresowanych szczegétowa analiza zagadnienia wychowania sumienia od-
sytam do III rozdziatu mojej pracy Stawac sie bardziej cztowiekiem. Z podstaw eduka-
cji religijnej, Torun 2008, s. 79-109.

5 A. Siemianowski, Sumienie, Bydgoszcz 1997, s. 10.
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,» W glebi sumienia czlowiek odkrywa prawo, ktdrego sam sobie nie nakta-
da, lecz ktéremu winien by¢ postuszny i ktdrego gtos wzywajacy go zawsze
tam, gdzie potrzeba do milowania i czynienia dobra, a unikania zta roz-
brzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Czlowiek bowiem ma
w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktdrego postuszenstwo
stanowi o jego godnosci 1 wedtug ktérego bedzie sadzony. Sumienie jest
najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam
z Bogiem, ktérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”®.

Prawo moralne nie wystepuje tu w postaci oderwanych zasad
postepowania, lecz konkretnego wezwania Bozego. Zachodzi wigc
rodzaj spotkania cztowieka z zywym i dzialajacym Bogiem, a naste-
puje ono w sumieniu. Krzyk bélu sumienia zranionego ztem nie jest
tylko wnioskiem sylogizmu czy odczuciem emocjonalno-wolitywne-
go zamieszania, lecz w rzeczywistosci jest wyrazem dotknigcia same;j
glebi ludzkiej istoty, echem kogos, kto tam w glebinach duszy wzywa,
ostrzega i doznaje zranienia®’. Jest to wiec w petni kontakt osobowy.
Nalezy przestrzegad, szczegdlnie w edukacji religijnej, przed trakto-
waniem glosu sumienia jako jakiej$ martwej normy, przepisu, zasady,
ktéra upomina si¢ o jej zachowanie. Podobnie jak grzech nie jest
jedynie przekroczeniem przykazania czy jakiej$S normy, ale rodza-
jem odpowiedzi czlowieka-osoby na osobowe wezwanie Boga do
dochowania wiernosci.

Wychowanie sumienia jest kwestia o tyle znaczaca, ze stanowi
najbardziej istotny moment wychowania cztowieka. W sumieniu bo-
wiem doswiadcza si¢ najbardziej osobowego wymiaru wychowania
1 urzeczywistnienia swojego czlowieczenstwa. J. M. Sailer, jeden
z czolowych przedstawicieli szkoly tybindzkiej (1751-1832), stwier-
dzal, ze w sumieniu tkwi ,,arcanum wszelkiego wychowania cztowie-
ka”®. Zadaniem wychowania czlowieka jest przeciez umozliwienie
mu petnego przezywania swego czlowieczeristwa. Wychowanie su-

 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,, Gaudium et
spes”, nr 16.

67 8. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wioctawek 1998, s. 242-243.

68 J. M. Sailer, Uber Erziehung fiir Erzieher, red. E. Schoelen, Paderborn 1962,
s. 22 n. (cyt. za: M. Nowak, Wychowanie sumienia, w: Czlowiek sumienia, red.
K. Guzowski, Olsztyn 1997, s. 71).
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mienia laczy si¢ przeto z catoscia dziatarh wychowawczych i méwi si¢
nawet o tej dzialalnosci jako o pedagogii sumienia®.

Wysitek wychowania sumienia nie powinien by¢ ograniczony do
okresu dziecigcego, jak chca tego niektdrzy psychologowie (m.in.
Piaget, Kohlberg, Erikson) zajmujacy si¢ tylko rozwojem moralnym
cztowieka w okresie dziecifistwa i dorastania, ale powinien obejmo-
wac cale zycie cztowieka’®. Katechizm Kosciota katolickiego méwi na
ten temat:

»Wychowanie sumienia jest zadaniem calego zycia. Od najmiodszych lat

wprowadza ono dziecko w poznanie i praktykowanie prawa wewnetrznego,

rozpoznawanego przez sumienie. Roztropne wychowanie ksztattuje cnoty;
chroni lub uwalnia od strachu, egoizmu i pychy, falszywego poczucia winy

1 dazen do upodobania w sobie, zrodzonego z ludzkich stabosci 1 btedow.

Wychowanie sumienia zapewnia wolnos$¢ 1 prowadzi do pokoju serca”
(nr 1784)7.

Widzimy wiec, ze prawidlowa formacja sumienia jest podstawo-
wym prawem, ale i zadaniem ludzkiej osoby. Jest to zadanie nie tylko
na pewien etap ludzkiego zycia, ale na cate zycie. Cztowiek jest
wezwany do dojrzalosci osoby, ktéra jest przede wszystkim dojrza-
toscig sumienia. Osoba ludzka ponosi odpowiedzialno$¢ za wlasciwy
ksztalt swojego sumienia. Odpowiedzialnosé ta jest wspotodpowie-
dzialnoscia dzielona z innymi, zwlaszcza z tymi, ktérym zlecone jest
wychowanie dzieci i mlodziezy. Aby jednak to dojrzewanie i rozwdj
moralny mogly mie¢ wlasciwy przebieg, konieczne jest stworzenie
sprzyjajacych warunkow dla rozwoju psychofizycznego cztowieka
i zachowanie wlasciwych regut wychowawczego oddzialywania.

Takie personalistyczne podejscie do ujgcia normy sumienia jest
szczegblnie wazne na tym etapie rozwoju cztowieka, gdy przechodzi

% Tamze, s. 74.

70 Nowak, Wychowanie sumienia, s. 91.

"1 Zagadnienie sakramentalnego aspektu formacji sumienia podejmuje 12 zeszyt
pisma ,Dobry Pasterz” (1992). Wsréd innych opracowardn mozna wskazaé m.in.:
K. Kwiatkowski, Formacja sumienia w kontekscie sakramentu pokuty, w: Formacja
moralna. Formacja sumienia, red. J. Nagérny, T. Zadykowicz, Lublin 2006, s. 35-56;
Z. Wanat, Kaptan-spowiednik — stuga mitosci potgzniejszej niz grzech, ,/Teologia
1 Czlowiek” 1-2(2006), s. 271-288.
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on od etapu tzw. sumienia heteronomicznego do sumienia autono-
micznego, gdy czlowiek zaczyna dochodzi¢ do podejmowania osobo-
wych decyzji moralnych. Na etapie sumienia heteronomicznego
dziecko podejmowalo oceny moralne, wzorujac si¢ na rodzicach
1 wychowawcach. Jezeli sumienie dorostych jest uformowane po-
prawnie, jezeli moralnos$¢ ich jest moralnoscia wolnej odpowiedzi
1 osobowego kontaktu z Bogiem — daje to duza nadzieje¢, ze dziecko
oceniajac wszystko ,,za rodzicami”, bedzie miato szans¢ wlasciwej
formacji. Jezeli rodzice maja ze swoim dzieckiem osobowy kontakt,
jezeli traktuja je jak osobe, jesli szanuja jego godnosé, tatwiej bedzie
dziecku nawiaza¢ kontakt z Bogiem jako osoba. W istocie swej su-
mienie jest przeciez relacja z Bogiem dokonujaca si¢ w glebi ludzkie-
go ja. Zjawisko sumienia jest — jak to wskazuja morali$ci — apelem
Boga, na ktory cztowiek moze odpowiedzie¢ przez negacj¢ lub afir-
macje’?. ,,Sumienie jest glosem Boga wychodzacym ode mnie, lecz
niejako spoza mnie, od Innego, ktéry mnie transcenduje — Boga””>.
Jesli dziecko nie jest otwarte na dialog z Bogiem, jesli nie zostalo mu
przekazane pojgcie Boga jako osoby, Kogos, kto dziecko kocha
i akceptuje, mata jest szansa na to, aby ono odczytalo i przyjeto glos
sumienia jako wezwanie i zobowiazanie. Gdy w formacji wczesnej
religijnosci dziecka przewaza moralnos¢ legalistyczna, gdy wazne jest
jedynie zachowanie przepisu, przykazania, a nie moralnos¢ odpowie-
dzi na osobowe wezwanie od Boga, to i ksztalttowanie sumienia
bedzie mato owocne lub utrudnione. Tak wigc bardzo duze znacze-
nie ma tu wychowanie personalistyczne, otwierajace dziecko na dru-
giego czlowieka, a tym samym na osobowy kontakt z Bogiem. Wa-
runkiem niezbgdnym jest przekazanie takiego obrazu Boga, ktéry
bedzie zachecal dziecko do tej osobowej relacji, a nie przejmowat
lekiem przed kara.

Skuteczna pomoca w prawidlowym ksztaltowaniu sumienia
dziecka moze by¢ prawidlowo rozwijane zycie religijne, ktore uwraz-
liwia czlowieka na zachowanie przykazan i uczy osobowej odpowie-

72 Por. S. Majorano, Sumienie pomiedzy autonomiq a normaq, w: Sumienie wy-
znacznikiem ludzkiej moralnosci, red. W. Botoz, Warszawa 1997, s. 39-64.
7 Nowak, Wychowanie sumienia, s. 96.
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dzi na glos sumienia. Prowadzi ono do szacunku dla prawa Bozego,
rodzi pragnienie jego zachowania i wiernosci. To prowadzi do uwraz-
liwienia sumienia i do traktowania swego zycia jako daru i osobowe;j
odpowiedzi na ten dar.

3. Wychowanie do postawy dialogu i tolerancji

Wychowanie czlowieka do zycia w spoleczenistwie demokratycz-
nym, szczegdlnie naznaczonym pluralizmem kulturowym i §wiatopo-
gladowym, jest wychowaniem do wolnosci, do respektowania wol-
nosci jednostki, dajacej r¢kojmi¢ rozwoju pelni jej mozliwosci. Jest
takze przygotowaniem jednostki do umiejgtnego, tj. bez szkody dla
dobra wspdlnego, korzystania z przywilejéw i praw w wolnym, de-
mokratycznym spoleczerstwie’?.

Daje takze mozliwosci wychowania cztowieka do postawy dialo-
gu zaréwno w wymiarze kontaktéow osobowych, jak w wymiarze
kontaktéw w zyciu spotecznym.

Wychowanie postawy dialogu i wlasciwie rozumianej tolerancji
jest jednym z waznych zadar wychowania w duchu chrzescijanskiego
personalizmu. Warto tu przypomnied, ze dialog i tolerancja moga by¢
realizowane jedynie przez jednostki sSwiadome swej tozsamosci. Jesli
cztowiek ma odnaleZ¢ si¢ i osta¢ w demokratycznym i pluralistycznym
spoleczenistwie, gdzie funkcjonuja rézne §wiatopoglady, potrzebuje
wzmocnienia tozsamosci. Bez posiadania wlasnego punktu oparcia,
bedzie igraszka ré6znych modnych trendéw.

Sa jednak tacy, ktorzy twierdza, ze nie ma zadnej stabilizacji
wlasnego ja i ze nie ma sensu wychowanie do posiadania wlasnego
punktu oparcia. Ich zdaniem mozna tylko od czasu do czasu wzajem-
nie radzi¢ si¢, jak na najblizszy czas postepowacd, jakie na ten czas
przyjac reguly, ktére znowu za pewien czas bgda zniesione, aby daé
miejsce innym. Pedagogika dialogu nie podziela tego pogladu. Ona,
wychodzac z zatozeri personalizmu i opierajac si¢ na tradycji peda-
gogicznej, twierdzi, ze czlowiek jest osoba, a nie jedynie splotem

74 Tamze.
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zmieniajacych si¢ tendencji. Wzmocnienie wigc $wiadomosci godnos-
ci wlasnej osoby nie jest jakims egoistycznym fantomem czy poszu-
kiwaniem nadcztowieka, ale waznym wymogiem wychowawczym’>.

Wzmocnienie swego ja nie jest holdowaniem egoizmowi. To
moje ludzkie ja buduje si¢ w relacji z drugimi i dla drugich, zgodnie
ze stowami Ewangelii: ,,Bo kto chce zachowac swoje zycie, straci je”
(Ek 9,24). Romano Guardini powiedzial kiedys w zwigzku z tym
tekstem Ewangelii o paradoksie osoby: ,,Im bardziej cztowiek szuka
siebie, tym czegsciej wymyka si¢ sobie. Im bardziej idzie od «ja» ku
«ty», do dzialania, wypelniania zadan, wzrasta jako osoba, wzmacnia
whasne ja”7.

Pedagogika dialogu wspomaga rozwdj cztowieka, jego wychowa-
nie; dokonuje si¢ to przez kontakt z ludZmi, przez kontakt z ducho-
wymi wartosciami kultury, wiedzy i religii. Wzmocnienie ludzkiego
,»ja” dokonuje si¢ wiec w dialogicznym zwiazku z ludZmi, z drugim
cztowiekiem. Miedzyludzkie wspéizycie jest bowiem mozliwe dzigki
zwiazkom miedzy ,,ja” i,,ty”. Z dwu rodzajéw relacji jeden polega na
dominacji jednego cztowieka nad drugim i rodzi ulegtos¢, drugi opie-
ra si¢ na mitosci i rodzi relacje prawdziwie ludzkie. W odréznieniu od
monologu, ktéry odpowiada temu pierwszemu modelowi, w dialogu
aktywnos¢ nie idzie linearnie od jednej osoby ku drugiej, ale odbywa
sie¢ tu rodzaj pewnej wymiany, wzajemnej, tacznej odpowiedzi na
wyzwania czasu. W tak praktykowanym dialogu jeden nie niszczy
drugiego, a ,,ja” 1 ,,ty” na swdj sposob odnosza korzys¢ — na rzecz
siebie i — odpowiedzialnego dziatania w $wiecie”’.

Pedagogika dialogu ma na wzgledzie nie tylko relacje pedago-
giczne, ale tez wazne z dialogicznego punktu widzenia tresci cywili-
zacyjne, kulturowe, naukowe i religijne. Rodzi si¢ wiec pytanie, czy
z tymi tresciami jest w ogdle mozliwy dialog. Jest to mozliwe, jesli za
przyktadem E. Stein i innych pedagogéw chrzescijaniskich pojmuje-

> E. J. Birkenbeil, Erziehung zur Dialogfihigkeit. Die aus christlicher Sicht zu
verantwortende Erziehung in einer pluralen-inkulturellen Welt, w: Gegenwart und
Zukunft christlicher Erziehung, red. W. Scharl, T. Poggeler, Wiirzburg 1994, s. 228.

76 R, Guardini, Tugenden, Wiirzburg 1963, s. 168; J. Gaevert, Il problema
dell’'vomo. Introduzione all’antropologia filosofica, Torino 1995, s. 22-39.

77 Por. M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992.
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my swiat jako dzielo Boga a kultur¢ jako dzieto cztowieka. Wtedy
Swiat i tresci kulturowe nie sa martwymi ,,rzeczami”, ktérych moze-
my uzywac lub ich naduzywaé. Mozemy wejs$¢ z nimi w dialog.

Podobnie norma personalistyczna jest wazna dla wychowania
postawy dobrze rozumianej tolerancji. Uzasadnieniem dla tolerancji
wedhug réznych systeméw pochodnych od platonizmu (bergsonizm,
personalizm idealistyczny i inne) jest prymat dobra, a wraz z nim
wolnos¢ intelektualna i wolno$¢ woli. O ostatecznej, personalnej
wartosci sadow decydowaltoby dobro, ktére nadawatoby im role
swiatopogladowa. Przy zatozeniu prymatu dobra w bycie walka teo-
retycznych swiatopogladdw jest ztem, za$ wzajemna tolerancja zmie-
rza ku dobru’®. Dla teorii i praktyki wychowawczej wydaje si¢ wazna
personalistyczna koncepcja uzasadnienia tolerancji zaproponowana
przez Cz. S. Bartnika. Zgodnie z tg koncepcja poglady na zycie, swiat
i cztowieka, podobnie jak prawda, dobro i prawo, nie istnieja same
dla siebie, lecz dla osoby, dla jej istoty, istnienia, rozwoju i samo-
realizacji. Prawda §wiatopogladowa okazuje si¢ tylko funkcja stuzaca
osobie, choé¢ sama w sobie ma wartos¢ autonomiczng 1 niezalezna.
Tolerancja odnosi¢ si¢ wigc bedzie najpierw do oséb, a dopiero po-
tem do pogladéw. Tolerancja pogladow jest konieczna konsekwencja
odniesienia naszej osoby do $wiata innej osoby lub spotecznosci
0s6b’?. Nicodzownym warunkiem postawy tolerancji bedzie wigc
szacunek dla godnosci ludzkiej osoby.

W postawie tolerancji chodzi o cos wigcej. Widaé to wyraznie,
gdy o tej rzeczywistosci chcemy méwi¢ w kategoriach pedagogicz-
nych. Dialog osobowy nie tylko szanuje godno$¢ partnera dialogu,
ale prowadzi — przez dialogiczng wymiang argumentéw — do uksztal-
towania wlasnego sadu, postawy mitosci wobec drugiego, rozumiane;j
nie jako konformizm, ale wynikajacej z szacunku dla innosci drugie-
go. W koricu rodzi si¢ postawa tolerancji, ktéra jest odpowiedzia

78 Por. Cz. S. Bartnik, Tolerancja w $wiatopogladzie, w: Z zagadnier swiatopo-
gladu chrzescijariskiego, red. M. Rusecki, Lublin 1989, s. 216-217; M. A. Krapiec,
Czlowiek jako osoba, Lublin 2005, s. 62-71; S. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzial-
nos¢. Antropologiczne podstawy koncepcji wychowania moralnego, Lublin 2003,
s. 43-84.

7 Por. Bartnik, Tolerancja w swiatopoglgdzie, s. 218-220.
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0sobowa; nie jest przy tym wyrazem indywidualizmu czy kolektywiz-

mu, ale oznacza stuzbe mitosci we wspélnocie z innymi®™.

V. Drogi i srodki wychowania personalistycznego
w chrzescijanstwie

Wychowanie czlowieka jest procesem, ktory zaczyna si¢ od pierw-
szych chwil ludzkiego zycia, a nawet — jak to wskazuje pedagogika
prenatalna — jeszcze przed jego narodzeniem. Pierwszym srodowis-
kiem, ktére ma najwigkszy wplyw na wychowanie, jest rodzina. Ko-
lejno - begdzie to sSrodowisko przedszkolne, szkolne, réwiesnicze, §ro-
dowisko spoteczne, takze sSrodowisko wspétczesnych mediow, ktére —
jak si¢ wydaje — ma coraz wigkszy wplyw na ksztaltowanie czlowieka.
Zwroécimy tu szczegSlng uwage na edukacje religijna, ktéra z zatozenia
powinna promowac personalistyczny model wychowania. Dlatego tez
nalezy podkresli¢ znaczenie srodowiska Kosciola, ktdry stwarza prze-
strzen dorastania cztowieka do dojrzalosci wiary, nadziei i mitosci.

1. Wychowanie do personalizmu w rodzinie

Rodzina, mimo ze jej oblicze si¢ zmienia, mimo zagrozen ze
strony upowszechniajacej si¢ cywilizacji konsumpcyjnej, ciagle odgry-
wa powazng role w procesie interioryzacji, czyli osobistej akceptacji
wartosci przekazywanych w edukacji, szczegdlnie edukacji religij-
nej®!. Malzonkowie i rodzice wprowadzaja swoje dzieci we wspdlno-
te Kosciota i poddaja je procesom religijnej socjalizacji. Przez religijng
socjalizacj¢ rozumiemy tu przekazywanie kultury religijnej i wdraza-
nie w nia, czyli wprowadzanie w okreslone wzory zachowan, praktyk

8 Por. J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach
edukacji religijnej mtodziezy, Torun 2006, s. 230-250.
81 por. tenze, Edukacja religiina wspotczesnej mlodziezy, s. 94-95.
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religijnych, w dziedzing wiary, obyczaju, kultu, w Swiat warto$ci i norm
moralnych. W socjalizacje religijna wltaczamy takze wychowanie reli-
gijne, czyli celowe, swiadome ksztaltowanie okreslonych wzoréw re-
ligijnosci, postaw religijno-moralnych, a takze zamierzone prowadze-
nie wychowanka do dojrzatosci religijnej®>. Najbardziej naturalnym
srodowiskiem dla realizacji tego procesu jest rodzina.

Jednym z istotnych elementéw tego wychowania jest uksztatto-
wanie w dziecku osobowego kontaktu z Bogiem. To rodzice otwie-
raja dziecko na ten kontakt i od nich gltéwnie zalezy jego jakos¢.
Dziecko bowiem buduje wtasne wyobrazenia o Bogu na podstawie
doswiadczenia kontaktu z rodzicami. Doswiadczenie to jest dla dziec-
ka podstawa projekcji obrazu Boga. Nalezy pami¢taé, ze warunkiem
uksztattowania zdrowej i prawidlowej religijnosci jest prawidtowy
rozwdj naturalny dziecka. Jesli dziecko jest traktowane od poczatku
swego zycia jako podmiot, osoba godna szacunku i mitosci, jesli jest
swiadkiem i uczestnikiem zdrowych, osobowych relacji w rodzinie,
wtedy mozna powiedzie, ze zostal potozony trwaty fundament pod
ksztaltowanie w nim osobowego odnoszenia si¢ do innych. Tu wazna
rol¢ odgrywa nauka modlitwy. Jesli dziecko nie tylko odmawia for-
muty modlitewne, ale uczy si¢ zwracaé si¢ do Boga jak do Osoby
Najlepszego Ojca, w sposéb osobisty, wlasnymi stowami, cho¢ moze
nieudolnie, to mozna powiedzieé, ze proces socjalizacji religijnej
w rodzinie daje szanse¢ nie tylko wychowania zdrowej religijnosci,
ale i umiejetnosci rozmawiania z innymi, dialogu, osobowego kon-
taktu, szacunku dla godnosci ludzkiej osoby, umiejgtnosci prawidto-
wych relacji w zyciu spotecznym.

2. Wychowanie do personalizmu w edukacji religijnej
w Srodowisku szkolnym i katechezie parafialnej

Od 1990 roku nauczanie religii w Polsce odbywa si¢ w ramach
systemu edukacji szkolnej. Obok szkolnej katechezy czy raczej na-

82 por. W. Piwowarski, Przemiany religinej funkcji rodziny — problematyka
i hipotezy, ,Studia Warmiriskie” 11(1974), s. 406-451.
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uczania religijnego w szkole coraz czgsciej] mamy do czynienia
z katecheza parafialna, przygotowujaca do sakramentéw oraz uzu-
petniajaca szkolne nauczanie religii, szczegdlnie w aspekcie inicjacji
w zycie wiary oraz zycie wspdlnoty religijnej. Nauczanie religii od-
grywa powazna rolg w edukacji personalistycznej. Ze swej natury
bowiem wydobywa ono personalny charakter wychowania, jego za-
daniem jest przeciez budowanie wi¢zi migdzy Chrystusem a cztowie-
kiem oraz mi¢dzy ludZmi na fundamencie prawdy o niepowtarzal-
nosci i godnosci ludzkiej osoby®. U podstaw pedagogii Ewangelii
lezy Dekalog, a szczegdlnie przykazanie mitosci Boga i bliZniego,
wyjasnione przez Jezusa Chrystusa w Kazaniu na Gorze. Milosé
cztowieka posuni¢ta az do milosci nieprzyjaciot jest przeciez podsta-
wa relacji migdzyosobowych, kazdego dialogu i spotkania z drugimi,
niezaleznie od ich rasy, pochodzenia, religii czy swiatopogladu.
Szczegblne znaczenie dla upowszechnienia idei i postawy perso-
nalizmu w nauczaniu religijnym w XX wieku odegral ruch odnowy
kerygmatycznej katechezy, zapoczatkowany przez J. A. Jungmanna
ksigzka Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung (Ra-
dosna nowina i nasze przepowiadanie wiary, 1936). Trescia kateche-
Zy W ujeciu tego nurtu mialy staé si¢ nie tyle abstrakcyjne pojgcia
i definicje teologiczne, co konkretne fakty i wydarzenia zbawcze,
a celem nauczania religijnego ma by¢ nawrécenie i osobowa odpo-
wiedZ cztowicka na wezwanie Boze skierowane doni w Jezusie
Chrystusie. Kerygmatyczna odnowa katechezy ujmowata ja w stuz-
bie zbawczego posrednictwa Kosciofa i osobowego dialogu cztowie-
ka z Bogiem. Jej zadaniem - jak to podkreslat czgsto ks. F. Blach-
nicki — ma by¢ posredniczenie mi¢gdzy dwoma faktorami zbawczego
dialogu, jakimi sa: suwerenny absolutnie w udzielaniu laski Bog
i decydujacy si¢ na jej przyjecie cztowiek®. W tym dialogu szczegdl-
na role do spelnienia ma nauczyciel religii — katecheta, ktérego
zadaniem jest umozliwienie owego osobowego spotkania cztowieka

8 K. Misiaszek, Potrzeby i mozliwosci wprowadzenia elementéw ewangelizacji
do nauczania religii w szkole, w: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii i szkole,
red. S. Dziekoniski, Warszawa 2002, s. 176.

84 Por. F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Lublin 1970, s. 140-141.
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z Bogiem, prowadzenie katechizowanych do podejmowania osobo-
wych aktow wiary.

Roéwniez od strony metodyki przekazu katecheza kerygmatyczna
ujmowala tok katechezy w schemacie: wezwanie — oredzie — odpo-
wiedZ. Ten personalistyczny aspekt przekazu dotyczy nauczania re-
ligijnego na wszystkich jego stopniach.

Jednym z propagatoréw takiej personalistycznie ukierunkowane;j
katechezy byl F. Sommerville. Podkreslat on, ze personalny charak-
ter nauczania religijnego jest szczegdlnie wazny, gdy weZmie si¢ pod
uwage cel tegoz nauczania, ktérym jest wychowanie do wiary. Przed-
miotem tej wiary nie jest jedynie dwanascie artykuléw Credo czy
doktryna zebrana w katechizmach, ale Bdg, ktory jest osoba. Gdy
chrzescijanin mowi: ,,wierz¢ w Boga, w Jezusa Chrystusa”, uznaje za
istotne w wierze odniesienie osobowe. Wiara jest odpowiedzia zyja-
cemu Bogu, ktéry daje si¢ poznaé. Bég mowi do ludzi jako osoba do
innej osoby, w sposéb pobudzajacy do odpowiedzi. Zycie czlowieka
ma by¢ przeto postrzegane jako odpowiedZ na wezwanie Boze. His-
toria wiary jest dramatyczna historig Boga zyjacego i méwiacego do
ludzi, zapraszajacego ich do jednosci ze soba™. Joseph Colomb,
jeden z najwybitniejszych przedstawicieli teorii i praktyki katechezy
Kosciota katolickiego XX wieku, krytykowat katechizmy za ich aper-
sonalny charakter®®. W nauczaniu religijnym na kazdym jego etapie,
a zwlaszcza edukacji religijnej mtodych, powinno chodzi¢ giéwnie
0 to, ze chrzescijaristwo ma na uwadze ,,kogos”, a nie tylko ,,cos”,
ze objawienie to Bog, ktdry si¢ objawia, a nie tylko prawdy objawio-
ne przez Boga. Nauczyciel religii najczesciej méwi o elementach
poj¢ciowych, abstrakcyjnych w wierze. Oczywiscie, nie powinno si¢
pomijaé przekazu doktryny, ale nie nalezy zapominad, ze za doktryna
stoi Jezus Chrystus ze swoja osobowa mitoscia.

Istotnym elementem katechezy personalistycznej jest dydaktyka
wyraZznie nawiazujaca do aktywnosci katechizowanych jako oséb
zaproszonych do wspdlnego odkrywania prawdy, dazenia do przy-

8 Por. F. Sommerville, Formation des adolescents & une religion personnelle,
wLumen Vitae” 18(1963), s. 707-716.
8 Por. J. Colomb, Pour un catéchisme efficace, Lyon 1948.
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jazni z Chrystusem, realizacji osobowej mitosci do Boga i ludzi prze-
zywanej we wspolnocie Kosciota.

I cho¢ odnowa kerygmatyczna w XX wieku byta jednym z etapéw
rozwoju nowozytnej katechezy, to jednak podkreslenie w jej tonie
wagi wychowania do osobowej odpowiedzi na wezwanie Boze i do
osobowego spotkania z Bogiem w Kosciele i w drugim czlowieku
stalo si¢ na zawsze waznym wymiarem edukacji religijnej w chrzes-
cijaristwie®.

Zakonczenie

W niniejszym opracowaniu wskazaliSmy jedynie na najbardziej
istotne elementy edukacji religijnej ukierunkowanej personalistycz-
nie. Do innego opracowania nalezy zostawic tak wazny aspekt edu-
kacji personalistycznej, jak choéby zycie lokalnych wspdlnot Koscio-
ta, jego duszpasterstwo. Wspdlnota parafialna, jesli jest wspdlnota
wiary, nadziei i mitosci, a nie tylko srodowiskiem §wiadczenia ustug
religijnych, jest wyrazem macierzyrskiej troski Kosciota o cztowieka,
ktory w Chrystusie 1 Kosciele odnajduje pelni¢ rozwoju swojej oso-
bowosci. Ten podstawowy wymdg swej misji Kosciél petni przede
wszystkim przez gloszenie stowa Bozego, sprawowanie sakramen-
téw, a zwlaszcza przez sprawowanie Eucharystii. Jest to nie tylko
szczyt zycia Kosciola, ale i najbardziej osobiste zaproszenie cztowie-
ka do spotkania z osobowa mitoscig Jezusa Chrystusa, ktéry z nami
i dla nas ofiaruje si¢ Ojcu.

Rozwdj zycia Kosciola, szczegdlnie po II Soborze Watykarskim,
przynosi ciagle nowe formy zycia religijnego sprzyjajace personalis-
tycznie ukierunkowanemu wychowaniu czlowieka. Nalezatoby tu
omoéwic szansg, jaka w wychowaniu do personalizmu stwarzaja mate
grupy, wspolnoty czy ruchy religijne stawiajace na aktywizacjg i oso-
bowe zaangazowanie uczestnikéw. Nie wolno takze zapominaé

87 Por. Bagrowicz, Edukacja religiina wspélczesnej mlodziezy, s. 247-259.
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o wskazanej w tym opracowaniu sprawie samowychowania. Wysitek
wychowania zmierza zawsze bowiem w kierunku samowychowania,
rozwijania i poglebiania zycia wewnetrznego jednostki, a ostatecz-
nym celem wychowania, szczegdlnie inspirowanego chrzescijariskim
personalizmem, jest swigtos¢. Zaproszenie do dazenia do swigtosci
kierowal do mtodych Stuga Bozy Jan Pawet II, jeden z czolowych
personalistow chrzescijaniskich. Podczas licznych spotkan wotal do
mtodych: ,nie lekajcie sie byé swietymi”®. T byt przez mtodych
stuchany, takze dlatego, ze zwracal si¢ do nich bardzo osobiscie, ze
szanowal ich godnos$¢, kochat ich i towarzyszyt ich dorastaniu przez
swoja pasterska i ojcowska postuge.

8 Jan Pawel 11, Kochana miodziezy. Homilia podczas mszy na zakoriczenie
IV Swiatowego Dnia Mlodziezy w Santiago de Compostella — sierpieri 1989 r., War-
szawa 1997, s. 97.



