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Pawel Borto'

Teoria i praktyka uwzgledniania sensus fidelium
przez Magisterium w czasach nowozytnych

Wprowadzenie

12 marca, w potudnie, tuz przed rozpoczeciem konklawe, kard. Pro-
sper Grech wystgpit z przemoéwieniem majacym wprowadzi¢ kardyna-
tow-elektorow w duchowy klimat dni po$wigconych wyborowi papieza.
Rozpoczynajac swoje wystapienie przyznat, ze cho¢ w wieku 87 lat jest
jednym z najstarszych cztonkoéw kolegium kardynalskiego, to pod wzgle-
dem nominacji kardynalskiej jest jak zaledwie nowo narodzony, a jego
znajomos$¢ spraw Kurii rzymskiej nie wykracza poza poziom trzeciej klasy
szkoty podstawowej. Prosit wiec, aby jego wypowiedz zostata odebrana
jako zwykta medytacja. Przygotowujac kardynatéw do wyboru, P. Grech
postarat si¢ nakresli¢ kontekst i wyzwania stajace przed chrzescijanstwem
na obecnym etapie zycia Ko$ciota’>. Méwiac o zagrozeniach i trudnej
sytuacji Kosciota, maltanski kardynat stwierdzit:

Bog nie moze by¢ zwycigzony przez naszg beztroske. Kosciot nalezy
do Niego i cho¢ bramy piekiel beda mogly zrani¢ go w pigte, to nigdy go
nie przemoga.

Dotad mowiliSmy o papiezach, kardynatach, biskupach i prezbiterach,
lecz jest 1 inny motyw nadziei w KoSciele, ktorego nie powinnismy pomi-
naé — sensus fidelium. Sw. Augustyn nazywa go ,,Mistrzem wewnetrznym”

' Ks. dr Pawet Borto — adiunkt przy Katedrze Chrystologii Fundamentalnej KUL.
2 Por. P. Grech, Initium conclavis, [w:] AAS 105 (2013) nr 4-5, s. 352.
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w kazdym z wierzacych, a $w. Jan Chryzostom ,,namaszczeniem”, ktore
poucza nas o wszystkim (por. Jr 31, 34). To ono tworzy w glebi serca
kryterium pozwalajace odrozniaé to, co prawdziwe, od tego, co falszy-
we, pozwala nam instynktownie odrozni¢ to, co jest secundum Deum, od
tego, co pochodzi od $wiata i od ztego (1 J 2, 20.27; 4, 1-6). Wedtug Dei
Verbum, nr 8, takze sensus fidelium jest miejscem teologicznym, ktore
pasterze Kosciota winni wzigé pod uwage. Zywy ptomien poboznej wiary
jest podtrzymywany przez miliony prostych wiernych, ktérym daleko do
tego, by nazywac ich teologami, lecz ktorzy z glebi swej modlitwy, reflek-
sji 1 poboznosci mogg zaofiarowaé glgbokie wskazania swoim pasterzom.
To oni wlasnie ,,wytracg madro$¢ medreow, a przebieglosé przebieglych
zniweczg” (1 Kor 1, 19). To oznacza, ze kiedy $wiat, z catg swa wiedzg i in-
teligencja, opuszcza logos ludzkiej natury, Bozy Logos jasnieje w sercach
ludzi prostych tworzgcych rdzen, ktorym karmi si¢ kregostup Kosciota.

Dlaczego jednakze o tym méwi¢? Dlatego, ze pomimo iz uznajemy,
ze Duch Swiety jest dusza Kosciola, rzadko bierzemy to pod uwage w na-
szych planach dotyczacych Kosciota. Duch przekracza wszelkg analizg
socjologiczng czy historyczne prognozy. Przewyzsza skandale, wewngtrz-
ne rozgrywki polityczne, karierowiczostwo i problemy spoteczne, w calej

réwniez poprzez geste chmury?®.

Te stowa, ktore zostalty wypowiedziane przez jednego z uznanych
teologow 1 kardynatow, cieszacych si¢ duzym powazaniem, i w bardzo
znaczacym momencie dla zycia Ko$ciota, sg doskonatym wprowadzeniem
do tematu, w ktorym zostato postawione pytanie o odwotanie si¢ Magi-
sterium Kosciota do sensus fidelium. Od razu dodaé nalezy, ze przedmio-
tem zainteresowania nie beda tutaj te akty Magisterium, w ktorych Urzad
Nauczycielski Kosciota odwotywat sie do opinii §wieckich w sprawach,
ktore nie nalezg w $cistym sensie do doktryny wiary i naturalnie podlegaja
kompetencji wiernych §wieckich biegtych w danej dziedzinie. Typowym

3 Tamze, s. 356-357.
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przyktadem takiego odwotania si¢ do opinii wiernych $wieckich w no-
wozytnosci moze by¢ encyklika Leona XIII Rerum novarum (1891 rok),
w ktorej przygotowaniu aktywnie uczestniczyli Swieccy, szczegdlnie
zwigzani z Union de Fribourg*. W przypadku niniejszego opracowania
chodzi bowiem o odwotanie si¢ Magisterium do sensus fidelium $cisle
w zwigzku z wiarg Kosciota. W nowozytnos$ci najwyrazniejsze przykta-
dy takiej praktyki stanowia definicje dogmatyczne dogmatéw maryjnych
z 18541 1950 roku.

W niniejszym artykule zagadnienie to przedstawione zostanie w trzech
krokach, ktorych celem bedzie pomoc w wyciagnieciu odpowiednich
wnioskow. Najpierw zostang wskazane istotne elementy tworzace kon-
tekst 1 tlo dla dzialania Magisterium w nowozytno$ci. Nastepnie omo-
wiony zostanie sposob, w jaki uwzgledniono sensus fidelium w procesie
przygotowania wspomnianych definicji dogmatycznych. W trzecim kroku
wskazane zostanie znaczenie, jakie w sformutowaniu doktryny dwoch
dogmatow maryjnych przyznano sensus fidelium. Na tej podstawie zostang
wyciagnigte najwazniejsze wnioski.

Oczywiscie, powyzszy plan zaktada, ze w obrebie poszczegolnych
etapow uwzgledniona zostanie zarowno praktyka, jak i teoria odnosza-
ca si¢ do sensus fidelium. Autor uznat bowiem, ze wlasciwiej bedzie
ujac¢ zagadnienie nie poprzez oddzielne omowienie aspektu teoretycz-
nego i aspektu praktycznego rozumienia sensus fidelium, lecz w kluczu
chronologicznym, ktory pozwoli na lepsze ukazanie zalezno$ci miedzy
teorig a praktyka.

Ostatnie stowo o charakterze wprowadzajacym dotyczy samego okre-
Slenia sensus fidelium. W literaturze teologicznej mozna spotkac niekiedy
zamienne sposoby uzywania okreslen: sensus fidei, sensus fidelium czy
consensus fidelium®. W niniejszym opracowaniu przyjmuje si¢ rozumienie
tych terminéw najczesciej akceptowane i1 chyba najlepiej stuzace opiso-

Zob. Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1964, s. 396.
Por. L. Siwecki, Znaczenie ,,sensus fidei” w Kosciele, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”
2004 nr 1, s. 33-38. Omowienie najwazniejszych prac poswigconych sensus fidei i wyda-
nych na Zachodzie mozna znalez¢ w: J. J. Burkhard, ,, Sensus fidei”. Theological reflection
Since Vatican 1I (1965—-1989), ,Heytrop Journal” 34 (1993), s. 41-59,123-136. Zawartg
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Wi omawianej rzeczywistosci. Pojecie sensus fidei rozumiane jest wigc

przede wszystkim jako okre§lony zmyst (i zwraca uwage na jego rzeczy-
wistos¢, przedmiot). Pojecie sensus fidelium ujmuje natomiast zmyst wiary

wyrazajacy si¢ w wiernych (wskazuje na podmiot zmystu wiary), a wigc

precyzyjniej méwiac, chodzi tu o sensus fidei fidelium. Natomiast pojecie

consensus fidelium wskazuje na owoc zmystu wiary, ktory jednoczy wier-
nych w wyznawaniu tej samej wiary®.

Kontekst warunkujgcy wypowiedzi i praktyke Magisterium
na temat sensus fidelium

Problematyka uwzgledniania sensus fidelium przez Magisterium Ko-
Sciota w nowozytnosci domaga si¢ uchwycenia kontekstu, ktory stanowit
tto 1 wptywat na poszczegolne akty Magisterium Kosciota. Jesli bowiem
zadaniem Magisterium KoSciota jest czuwanie nad wlasciwym zacho-
waniem 1 gloszeniem Bozego Objawienia w danej epoce — 1 tak bylo to
zawsze rozumiane — to wlasnie okreslony kontekst stanowi istotny element
konieczny dla interpretacji decyzji Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Kontekst nowozytnej refleksji na temat sensus fidelium zostat
uksztattowany najpierw poprzez katolickg reakcje na reformacje. Wy-
razenie sensus fidelium jako zwrot uzywany do wskazania podstawy
okreslonej doktryny teologicznej zaczeto bowiem funkcjonowaé dopie-
ro w obrgbie refleksji podejmowanej przez teologéw polemizujacych
z doktryng protestancka, takich jak Melchior Cano, Robert Bellarmin,
Grzegorz z Walencji, Franciszek Suarez’. Mozna wprawdzie przywo-
ta¢ podstawy doktryny mowigcej o sensus fidelium, obecne w pismach
nowotestamentalnych oraz w mysli ojcow KosSciota czy u $w. Tomasza

tam bibliografi¢ warto uzupetni¢ o pozycje podane w: P. Sequeri, Sensus fidei, [w:] Dizio-
nario di ecclesiologia, red. G. Calabrese, P. Goyret, O. F. Piazza, Roma 2010, s. 1320.

¢ Por. H. Vorgrimler, Du ,,sensus fidei” au ,,consensus fidelium”, ,,Concilium” wyd. franc.
[dalej: ConF] 200 (1985), s. 13-14.

7 D. Vitali, ,,Sensus fidelium”. Una funzione ecclesiale di intelligenza della fede, Brescia
1993, s. 46.
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z Akwinu®. Lecz nalezy pamietac, iz dopiero w sporze z protestantyzmem
1 wobec pytan o zrodta poznania teologicznego odwotywanie si¢ do sensus
fidelium 1 rozumienie tego pojecia zaczelo nabieraé tak wyraznego zna-
czenia zwigzanego z poznaniem teologicznym. Protestanckiej zasadzie
sola Scriptura katolicyzm przeciwstawit doktryne odwotujaca si¢ do loci
theologici, a wigc doktryne, ktora uzasadniata i precyzowata autorytet
pozabiblijnych zrodet poznania teologicznego. W tym kontekscie wyra-
zenie sensus fidelium nie niosto w sobie tylko przekonania o zmysle wiary
charakterystycznym dla wspolnoty KoSciota i o pewnosci tego, ze Kosciodt
nie zbtadzi w wierze, ale zaczeto funkcjonowaé w $cisle okreslonym kon-
tekscie epistemologicznym.
Na marginesie warto doda¢, ze w systematycznych opracowaniach
teologdw potrydenckich rzeczywisto$¢ sensus fidelium rozumiana byta
jako jedno z miejsc teologicznych cieszacych si¢ szczegdlnym autorytetem.
Melchior Cano w swoim De locis theologicis zmyst wiary Ko$ciota wy-
mienit na pierwszym miejscu wérod miejsc teologicznych interpretujgcych
Objawienie i zaraz po miejscach, ktore wedtug niego sa konstytutywne dla
Objawienia (Pismo i Tradycja). W jego ujeciu Kosciol nie moze si¢ bowiem
myli¢ w tym, co zostato mu dane w Objawieniu i co wyraza si¢ poprzez
fidelium communis sensus czy tez sensus omnium fidelium®. Te stwierdzenia
wyrazaly prawde, na ktorg wielokrotnie powotywat si¢ Sobor Trydencki'®
i ktora stanowila przekonanie wcze$niejszej tradycji teologicznej!!.

Syntetycznie zagadnienie biblijnych fundamentéw doktryny dotyczacej sensus fidelium
omowit np. A. Bentué w artykule: El ,, Sensus Fidelium” como categoria teolégica, ,,Teo-
logia y Vida” 26 (1985) nr 1-2, s. 66-68.

M. Cano, De locis theologicis, IV 1, 1 (tekst wedtug wydania opracowanego przez: J. Bel-
da Plans, Madrid 2006).

W orzeczeniach soborowych pojawia si¢ okreslenie perpetuus Ecclesiae (con)sensus — Ses-
sio VI, Decretum primum: ,perpetuus Ecclesiae catholicae consensus” (por. Dokumenty
soboréw powszechnych. Tekst tacinsko-polski. Tom 1V (1511-1870), red. A. Baron, H. Pie-
tras, Krakow 2005, s. 298-299); Sessio XIII, Decretum de Eucharistia ma: ,,universum
Ecclesiae sensum” (por. Dokumenty soboréw powszechnych..., dz.cyt., s. 446-447).

D. Vitali stwierdzil: ,,Che la controversistica, inevitabilmente portata a tacere, o comun-
que a sottovalutare qualsiasi altra funzione nella Chiesa per difendere quella gerarchi-
ca e istituzionale, proponga un’autorita dottrinale attribuita all’insieme dei fedeli, desta
una certa sorpresa. L’inclusione del sensus fidelium trai i loci theologici e le regulae fidei
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Druga istotna uwaga dotyczaca kontekstu dla praktyki i teorii ksztattu-
jacej wypowiedzi Magisterium na temat sensus fidelium taczy si¢ reakcja
na kwestionowanie ze strony reformacji instytucjonalnego i widzialnego
charakteru Kosciota oraz roli kaptanstwa hierarchicznego. Reformacja
podkreslata niewidzialng nature Kosciota i akt wiary jako jedyny funda-
ment zbawienia, ktadgc nacisk na rozumienie Kosciota jako congregatio
fidelium. Po stronie katolickiej w konsekwencji podkreslano wymiar insty-
tucjonalny Ko$ciota oraz jego wewngtrzne zréznicowanie. Juz Melchior
Cano wyrazit si¢ w tym duchu stwierdzajac, ze zmyst wiary wiernych nie
moze by¢ uwazany za autonomiczne zrodto poznania prawdy doktrynalnej
i zawsze winien by¢ podporzadkowany tym, ktorzy w Kosciele petnig
urzad nauczycielski, poniewaz zwykli wierni nie zawsze sa w stanie wla-
Sciwie wyrazi¢ prawde wiary'2.

W pézniejszej refleksji teologicznej zacznie wige dominowac podkre-
$lanie roznicy pomigdzy infallibilitas in credendo a infallibilitas in docendo
Kosciota oraz coraz mocniejsze rozréznienie pomigdzy Kosciotem stucha-
jacym (Ecclesia discens) a Ko$ciolem nauczajacym (Ecclesia docens)®.

non puo che avere una spiegazione: /esistenza di una precedente tradizione dottrinale in
proposito, cosi saldamente testimoniata, da prevalere anche sulle ragioni della polemica”
(tenze, ,, Sensus fidelium”, s. 50).

12 Ad haec, veritas fidei in catholicorum controversiis [...] non est a populo quaerenda. Tum

quoniam id esset operis infiniti, ut ad quaestionem unamquamlibet decernendam omnium
sententia fidelium rogaretur, tum etiam quoniam, ut fieri id commodissime posset, non
deceret tamen, aut cerdonum aut muliercularum sigillatim inquirere et expectare iudicium.
Sive enim unumquemque seorsum interroges de quaestione, quae in dubium venit, seu
universos velis in concilium cogere, ridicula sane futura sit huius generis inquisitio. Ita
per ecclesiae auctoritatem nulla penitus controversia finiretur, si ad eam finiendam totius
consensum plebis requirere deberemus.
Addendum eodem est, quod iam pridem diximus, quaedam ad doctrinam fidemque eccle-
siae pertinere, quae populares prorsus ignorant, ut patrem et filium esse unum principium
Spiritus Sancti; animam intellectualem esse formam substantialem humani corporis; Li-
brum Esther esse canonicum, aliaque similia. In quibus sententiam populi requirere tam
est absurdum, ut non in sapientium modo animos, sed ne in stultorum casurum sit. Nec
enim placere cuipiam potest tantas res imperiti vulgi calculis iudicari” (M. Cano, De locis
theologicis, IV 4). Por. takze P. Sequeri, Sensus fidei, [w:] Dizionario di ecclesiologia,
s. 1309-1310.

13 Warto doda¢, ze podczas dyskusji nad numerem 12 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium dotyczacym sensus fidei, wlasnie ze strony polskiego episkopatu zostat
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W ten sposob wszelkie aktywne funkcje KoSciota w wymiarze doktrynal-
nym i w wymiarze poznania wiary byly stopniowo utozsamiane z tymi,
ktorzy peili w Kosciele funkcje pasterska i z wtadzg hierarchiczng jako
wlasciwym organem wyrazajacym nauczycielskg misje Kosciota. Wierni
$wieccy uwazani byli natomiast za podmiot zmystu wiary, ale w ich przy-
padku zmyst wiary miat si¢ wyraza¢ w formie pasywnej, a wiec nie tyle
pozwalajacej na pozbawione btedu definiowanie wiary, co na instynktow-
ne rozréznianie, gdzie zostata wyrazona autentyczna wiara. Zmyst wiary
wiernych rozumiany w taki sposob byt catkowicie podporzadkowany gto-
sowi Kos$ciota nauczajgcego'.

W konsekwencji stuszne przeciez rozréznienie pomiedzy tymi, ktdrzy
w Kosciele stojg na strazy prawdy Objawionej, a tymi, ktorzy te prawde
przyjmuja i o niej $wiadcza w swoim zyciu, byto interpretowane w obrebie
wizji Kosciota, w ktérym funkcje hierarchiczng rozumiano nie tyle w stuz-
bie wspdlnoty, co raczej jako stawiajaca si¢ ponad wspdlnota. Z dziataniem
hierarchii utozsamiano infallibilitas Ecclesiae, wszyscy za$ wierni cieszyli
si¢ asystencja Ducha Swigtego zapewniajaca Kosciotowi indefectibilitas.
Tak wigc sensus fidelium interpretowano przede wszystkim jako zmyst wy-
razajacy si¢ w sposob pasywny, a wiec jako znak dziatania Ducha Swigtego
w tych, ktorzy wiernie stuchajg Bozego stowa nauczanego w niecomylny
sposob przez tych, ktorzy w Kosciele posiadaja charyzmat nieomylnosci'.

podniesiony krytyczny glos wskazujacy na to, iz Magisterium musi by¢ uwazane za in-
stancje w Kosciele, ktora rowniez winna przyjmowac stowo Boze w postuszenstwie wiary
(por. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, Vol. II, Pars 1, Roma
1971, s. 600-601).

Leonardo Boff w swym artykule wydanym w numerze ,,Concilium” z roku 1981, zbieraja-
cym publikacje na tematy ekumeniczne pod wspolnym tytutem Qui a parole dans I’Eglise?,
podjat refleksje nad whasciwym ujeciem relacji migdzy Kosciotem nauczajacym a naucza-
nym. Cho¢ z zaprezentowanym tam punktem widzenia mozna si¢ czgsciowo zgodzi¢, na-
lezy zwroci¢ uwagg, ze autor ten pojmuje hierarchiczng strukturg Kosciota nie jako wyraz
woli samego Chrystusa, lecz owoc pdzniejszego rozwoju i rozrdznienia koniecznego z per-
spektywy socjologicznej — por. L. Boff, La distinction entre ,,Ecclesia docens” et ,,Ecclesia
discens” est-elle justifiée?, ConF 168 (1981), s. 85-92.

P. Hiinermann, Sensus fidei, [w:]Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 9, red. W. Kasper,
Freiburg—Basel-Wien 2006, kol. 466.

Zagadnienie whasciwej relacji migdzy charyzmatem nauczania w Kosciele a przystugu-
jaca $wieckim rolg w przekazie wiary dobrze rozwija artykut: G. Mucci, Infallibilita della
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Ten stopniowy proces transformacji w eklezjologii, w ktorym sen-
sus fidelium zaczeto utozsamiaé jedynie ze zmystem wiary wiernych
swieckich, znalazt swoj szczytowy wyraz w teologii, ktora nawigzy-
wala do twierdzen Pierwszego Soboru Watykanskiego. Nastapito tutaj
odwrocenie porzadku wlasciwego jeszcze dla czasow bezposrednio bli-
skich reformacji. O ile wcze$niej akcent byt potozony na indefectibili-
tas Ecclesiae, a wigc podmiotem twierdzenia o zachowaniu od btedu
byt Kosciot (tak u Melchiora Cano, ktory w nastepujacej kolejnosci
wymienia autorytety interpretujgce: Kosciot katolicki, sobory, Kosciot
rzymski, $wigci ojcowie; podobnie czynit Robert Bellarmin czy Franci-
szek Suarez, ktory wymienit: Kosciot powszechny, sobory ekumeniczne,
papiez), o tyle z biegiem czasu zaczeto ktas¢ nacisk na nieomylnosc
samego Magisterium. W ten sposob nastgpito calkowite odwrocenie
tradycyjnej argumentacji, w ktorej nicomylnos¢ Magisterium byla tezg
do udowodnienia na podstawie pewnosci, ze caty Kos$ciot cieszy si¢
przywilejem zachowania od btedu'®. Od czasow definicji dogmatycznej
o nieomylnos$ci papieza — w kontekscie eklezjologii skupionej na kate-
gorii Kosciota jako spotecznos$ci doskonatej (societas perfecta) — jako
gwaranta wiernego zachowania Objawienia wskazywano Magisterium
Kosciota, za$ sensus fidelium nie przyznawano zadnego znaczenia ak-
tywnego w przekazie Objawienia'’.

Nalezy dodac, ze wtasnie budowanie refleksji teologicznej na ptaszczy-
znie kontrowersji sprawito, iz teologia zaczgta mowié o Objawieniu i jego
przekazie na sposob redukcyjny. Na pierwszym planie refleksji teologicz-
nej bylo nie integralne ujecie catosci Objawienia, lecz te jego aspekty,
ktore byty przedmiotem kontrowersji. Jak celnie stwierdzit Luigi Serentha,
tego rodzaju teologia interesowata si¢ bardziej tym, by uciszy¢ przeciw-
nika, niz tym, aby pozwoli¢ wypowiedzie¢ si¢ tajemnicy Objawienia'®.

Chiesa, Magistero e ,, autorita dottrinale” dei fedeli, ,,La Civilta Cattolica” 139 (1988) nr 1,
s. 431-442.
' D. Vitali, ,, Sensus fidelium” ..., dz. cyt., s. 77-78.
17" Tamze, s. 79.
L. Serentha, Teologia dogmatica, [w:] Dizionario teologico interdisciplinare, vol. 1, Torino
1977, s. 264.
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W te¢ 0gdlng wizj¢ dominujacag w okresie nowozytnym i jeszcze bardziej
wzmocniong przez fakt ogloszenia dogmatu o niecomylnosci papieza na
Pierwszym Soborze Watykanskim, wpisujg si¢ jednak dwa zaskakujace
akty Magisterium Kosciota. Chodzi o odwotanie si¢ do sensus fidelium
przy przygotowaniu i definiowaniu dogmatéw maryjnych w potowie
XIX i potowie XX wieku. Wtasnie te dwa momenty sg wskazywane jako
akty, w ktorych Magisterium Kosciota w szczegdlny sposob odwotato sie
do sensus fidelium.

Odwolanie sie do sensus fidelium w procesie przygotowania
nowych definicji dogmatycznych dotyczacych Maryi

Uroczyste ogloszenie dogmatow o Niepokalanym Poczgciu NMP
1 Wniebowzigciu NMP poprzedzity liczne prosby, ktore do Stolicy Apo-
stolskiej kierowali zardwno przedstawiciele wyrazajacy opini¢ wielu 0s6b
czy $rodowisk, jak i pojedyncze osoby. Tak Pius IX, jak i Pius XII zde-
cydowali si¢ na wydanie encyklik, w ktérych odpowiadajac na te petycje
zwrocili sie do biskupow catego §wiata z prosbg o nadestanie opinii, jaki
jest zmyst wiary catego Kosciota®.

Pierwsza z tych encyklik Pius IX wydat 2 lutego 1849 roku. Dokument
zatytutowany Ubi primum?® kierowal prosbe do biskupow catego Swiata,

19 Zdaniem S. Cecchina Pius IX zwrocil si¢ do biskupéw z prosba o konsultacje w spra-
wie ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu NMP, zainspirowany listem pozosta-
wionym przez zakonnika Leonarda da Portomaurizia (kanonizowanego przez Piusa IX
w 1867). Papiez mial przeczyta¢ ten list w 1846 podczas jednej z wizyt w klasztorze
$w. Bonawentury al Palatino, gdzie pochowano przysztego $wigtego i gdzie znajdowata
si¢ jego cela. W liscie tym, okreslanym jako ,.lettera profetica”, Leonardo zalecal podjecie
staran o ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP bez zwotywania soboru, do-
magajac si¢ jednak zgody calego episkopatu (tzw. ,,s0bor na pismie”). Papiez po tej wizy-
cie poprosit o kopie tego listu, zob. S. Cecchin, La definizione dogmatica dell Immacolata
Concezione (8 dicembre 1854), ,,Pontificia Accademia Theologica” 3 (2004), s. 410.

2 Tekst mozna skonsultowa¢ w internecie: http://www.documentacatholicaomnia.eu
/04z/z_1849-02—02__SS Pius_VIIII__Ubi_ Primum _ IT.doc.html (29.08.2013). Tekst
drukowany w: Pii IX Pontificis Maximi Acta. Pars prima. Vol. 1, Roma 1854, s. 162—166.
Nalezy dodac, ze konstytucja ta zostata poprzedzona pracami ,.kongregacji kardynalskiej”
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aby poinformowali papieza na temat czci, jaka wierni otaczajg prawde
o Niepokalanym Poczgciu Najswigtszej Maryi Panny oraz czy pragng oni
ogloszenia takiego dogmatu (Ubi primum, 6).

Prosba Piusa IX miata wiec na celu zbadanie, jaki jest zmyst wiary
catego Ko$ciota w odniesieniu do prawdy o Niepokalanym Poczeciu NMP.
Sformutowanie tej prosby pozwala jednak zauwazy¢, 1z papiez nie odwo-
tywat si¢ do tego kryterium jako jedynego. Zaraz po zdaniu, w ktorym
poprosit biskupéw o zdanie relacji na temat czci, jakg wierni otaczaja
Niepokalane Poczecie NMP, papiez poprosit, by biskupi wyrazili wiasng
opini¢ w tej materii*'. Ponadto wyraznie zaznaczyl, iz zlecit zbadanie tej
doktryny zaréwno ludziom biegtym w teologii, jak i wybranym cztonkom
kolegium kardynalskiego®.

Ostatecznie wigc ogloszona 8 grudnia 1854 r. w liScie apostolskim /nef-
fabilis Deus® definicja dogmatyczna prawdy o Niepokalanym Poczeciu
NMP zostata przygotowana ponadto przez szereg konsultacji z teologami,
a ostatnim aktem tego przygotowania byta prosba o opinie, z ktérg 1 grud-
nia 1854 roku Pius IX zwrocit si¢ do kardynalow podczas tajnego konsy-

ztozonej z 8 kardynatow i 5 konsultoréw, ktorych zadaniem byta odpowiedz na dwa pyta-
nia: 0 zasadno$¢ definiowania prawdy o Niepokalanym Poczeciu oraz jakie kroki powinien
podja¢ papiez. Wigcej na ten temat zob.: S. Cecchin, La definizione dogmatica dell’Im-
macolata Concezione, dz. cyt., s. 413-414. Nalezy doda¢, ze artykut ten szczegdétowo
omawia kontekst, histori¢ prac oraz znaczenie przyjetej definicji dogmatycznej (por. tamze,
s. 403-438).

2 Sposréd 603 biskupdw 546 opowiedziato sie za ogloszeniem dogmatu o Niepokalanym Po-
czeciu, zob. F. Courth, Traktat VI. Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, [w:] Podrecznik
teologii dogmatycznej. Mariologia, eklezjologia, red. W. Beinert, przet. W Szymona, Kra-
kow 1999, s. 154. Warto doda¢, ze sposrod 29 biskupdéw sprzeciwiajacych si¢ ogloszeniu
dogmatu 24 czynito to uwazajac, iz byt to niewtasciwy moment na taki gest, por. S. Budzik,
Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnow 1997, s. 98.

2 Nad przygotowaniem bulli pracowali Giovanni Perrone, Prosper Guéranger i Carlo Passa-
glia, a w latach 1852-1853 specjalna papieska kongregacja skupiajaca 20 teologdéw oraz
komisja doradcza, ktorej cztonkami byto 21 kardynatow i teologow (S. C. Napiorkowski,
Ineffabilis Deus, EK 7, kol. 185). Akta dokumentujace prace nad ta definicja dogmatyczna
zostaty opublikowane w: V. Sardi, La solenne definizione del dogma dell Immacolato Con-
cepimento di Maria Santissima. Atti e documenti pubblicati nel cinquantesimo anniversa-
rio della stessa definizione, 2 voll., Roma 1904-1905.

3 Pius IX, Ineffabilis Deus, [w:] Pii IX Pontificis Maximi Acta. Pars prima. Vol. 1, Roma
1854, s. 597-619.
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storza. Papiez poprosit wowczas o wyrazenie opinii na temat mozliwosci
ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP oraz przypomniat, ze
swe zapytanie kieruje po uprzednich konsultacjach z biskupami i wiernymi
oraz po wyshuchaniu gloséw teologow?>.

Roéwniez Pius XII przygotowujac ogloszenie dogmatu o Wniebowzig-
ciu NMP wydat wczesniej dokument, w ktorym prosit o opini¢ na temat
koniecznos$ci ogloszenia wspomnianego dogmatu maryjnego. Tak wigc
1 maja 1946 r. Pius XII oglosit encyklike Deiparae Virginis Mariae®.
Wyraznie w niej zaznaczyt, ze w ten sposob chciat nawigza¢ do metody,
jaka zastosowat Pius IX w czasie przygotowan do ogloszenia dogmatu
o Niepokalanym Poczgciu NMP. Te¢ szeroka konsultacje zapoczgtkowa-
ng przez Piusa XII dzi§ okresla si¢ niekiedy jako swego rodzaju ,,sobor
korespondencyjny’*?.

Papieski dokument pozwala stwierdzic¢, iz Pius XII uznat, Zze odwotanie
si¢ do sensus fidelium jest konieczne 1 pomocne w ocenie licznych glo-
sow pochodzacych od duchownych i wiernych swieckich oraz srodowisk
naukowych 1 stowarzyszen czy czesci ojcéw soborowych zebranych na
Pierwszym Soborze Watykanskim?’. Podobnie jak w przypadku dogmatu
o Niepokalanym Pocz¢ciu NMP, papiez wraz z odwotaniem si¢ do sen-
sus fidelium zapytal rowniez o zdanie samych biskupow?. Owocem tych

2 Pius IX, Allocutio habita in consistoro secreto die 1. decembris MDCCCLIV, [w:] Pii IX
Pontificis Maximi Acta. Pars prima. Vol. 1, Roma 1854, s. 594-596.

3 Pius XII, Deiparae Virginis Mariae, [w:] AAS 42 (1950), s. 782-783.

Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy..., dz. cyt., s. 106.

Prosby te zostaly zebrane i wydane w dwoch tomach: Petitiones de Assumptione corpo-

rea B. Virginis Mariae in Caelum definienda ad S. Sedem delatae, 2 voll., Typis Poly-

glottis Vaticanis, 1942. O ogtoszenie dogmatu wystapito prawie 200 ojcéw soborowych,

za$ prosby pochodzace od innych byty niezmiernie liczne. Nadestato je 72 kardynatow,

27 patriarchow, ze strony synodow i biskupéw nadeszto 17063 prosb, zakonnicy przestali

ich 10871, zakonnice 50975, za$ wierni §wieccy — 8086396 (S. C. Napiorkowski, Dogmat

o Wniebowzieciu w 50. rocznice jego ogloszenia, [w:] Mariologia na przelomie wiekow,

red. L. Balter, P. M. Lenart, Czgstochowa—Niepokalandéw 2001, s. 99).

Odpowiedzi pozytywnych byto 98,2 % (na 1191 nadestanych). Posrod nich jedynie 22 bi-

skupow wspomniato o trudnosciach, odnoszac si¢ nie tyle do samej mozliwosci ogtoszenia

takiej definicji, co raczej do okolicznoscei, a tylko 6 sposrod tych gtosow wysuwato za-

strzezenia o charakterze merytorycznym (S. C. Napiorkowski, Dogmat o Wniebowzigciu,

dz. cyt., s. 99).
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konsultacji byto ogtoszenie 1 XI 1950 roku Konstytucji apostolskiej Mu-
nificentissimus Deus®, w ktorej Pius XII uroczyscie zdefiniowat prawde
o Wniebowzigciu NMP. Takze 1 w tym przypadku ogloszenie tego do-
kumentu poprzedzito 30 pazdziernika 1950 roku niejawne posiedzenie
konsystorza kardynatoéw, na ktorym papiez nie tylko zreferowat catosc
konsultacji, jakie towarzyszyly przygotowaniom do ogloszenia nowego
dogmatu, lecz rowniez po raz ostatni zdecydowat si¢ na konsultacje, pro-
szac kardynatléw o wyrazenie ich opinii na temat zasadno$ci ogloszenia
dogmatu o Wniebowzigeciu NMP3,

Jesli wige spojrze¢ na cato$é przygotowan, ktore poprzedzity oglosze-
nie obu dogmatow maryjnych, mozna wskazaé na kilka istotnych elemen-
tow pozwalajacych na zrozumienie, w jaki sposob wspomniani papieze
pojmowali znaczenie sensus fidelium. Najpierw sam fakt konsultacji z epi-
skopatem catego $wiata i prosba o zdanie relacji z opinii wiernych jest
wyrazng wskazowka, ze tak Pius IX, jak 1 Pius XII w tym przypadku nie
uznali licznych gloséw naptywajacych do Stolicy Apostolskiej 1 wyraza-
jacych prosbe czy to pojedynczych 0sob, czy poszczegolnych srodowisk
za argument wystarczajacy. W tym sensie Pius IX 1 Pius XII wskazali
wyraznie, ze nawet szeroko podtrzymywane i wyrazane opinie — rOwniez
przez osoby czy srodowiska cieszace si¢ autorytetem — nie muszg by¢
glosem wyrazajacym zmyst wiary wiernych, a wiec nalezy je wyraznie
odréozni¢ od sensus fidelium.

W calym procesie przygotowania wspomnianych definicji dogma-
tycznych wyraznie rysuje si¢ takze i to, ze glos sensus fidelium nie byt
ujmowany jako jedyny i rozstrzygajacy. Papieze poprosili o wyraze-
nie zdania réwniez biskupow i ich glos zostat wyraznie odrézniony od
glosu wiernych jako glos tych, ktorzy posiadajg w Kosciele autorytet
nauczycielski. Ponadto tekst obu encyklik oraz konsultacje poprzedza-
jace ogtoszenie wspomnianych dogmatéw maryjnych ukazujg, ze row-
nie istotnym punktem odniesienia byto odnalezienie fundamentéw dla

2 Pius XII, Munificentissimus Deus, [w:] AAS 42 (1950), s. 753-773.
30 Tekst wystapienia papieza: AAS 42 (1950), s. 774-777.
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wspomnianych dogmatow w szeroko rozumianej Tradycji Kosciota oraz
w Pismie Swietym.

Niemniej interpretujac tekst encyklik oraz konsultacje przed oglosze-
niem dogmatow mozna powiedzieé, ze podejmujgc pytanie 0 mozliwosé
ogloszenia nowych dogmatoéw papieze szukali odpowiedzi na nie, odwotu-
jac sie do sensus fidelium jako do jednego z waznych kryteriow. W tekstach
wspomnianych encyklik uderza to, ze zmyst wiary wiernych ukazany jest
nie tylko jako ,,miejsce” $wiadczace o wierze w ogole, ale jako ,,miejsce”,
ktore pozwala rozeznaé glos Ducha Swietego prowadzacego Kosciot i zna-
lez¢ odpowiedz na pytanie, czy na danym etapie drogi Kosciota nalezy
oglosi¢ uroczystg definicje dogmatyczng®!.

Wigcej jednak na temat roli, jaka we wspomnianych dwoch uroczy-
stych aktach Magisterium odegrato sensus fidelium, mozna powiedzie¢ na
podstawie analizy tekstow oglaszajacych dogmat o Niepokalanym Pocze-
ciu NMP i Wniebowzigciu NMP.

31 Warto przywota¢ odpowiedni fragment tekstu Ubi primum: ,,Quamobrem has Vobis, Ven-
erabiles Fratres, scribimus Litteras, quibus egregiam vestram pietatem, atque episcopalem
sollicitudinem magnopere excitamus, Vobisque etiam, atque etiam inculcamus, ut quisque
vestrum pro suo arbitrio, atque prudentia in propria Dioeces publicas preces indicendas,
ac peragendas curet, quo clementissimus luminum Pater Nos superna divini sui Spiritus
luce perfundere, numine afflare dignetur, ut in tanti momenti re illud consilium suscipere
valeamus, quod ad majorem tum sancti sui Nominis gloriam, tum Beatissimae Virginis
laudem, tum militantis Ecclesiae utilitatem possit pertinere. Optamus autem vehementer,
ut majore, qua fieri potest, celeritate Nobis significare velitis, qua devotione vester Clerus,
Populusque fidelis erga Immaculatae Virginis Conceptionem sit animatus, et quo desiderio
flagret, ut ejusmodi res ab Apostolica Sede decernatur, atque in primis nocere vel maxime
cupimus qui Vos ipsi, Venerabiles Fratres, pro eximia vestra sapientia de re ipsa sentia-
tis quidque exoptetis” (w: Pii IX Pontificis Maximi Acta. Pars prima. Vol. 1, Roma 1854,
s. 165). Natomiast w swej encyklice Deiparae Virginis Mariae Pius XII napisal: ,,Ad quod
quidem faciendum, dum paterno vos adhortamur animo, Decessorum Nostrorum, ac prae-
sertim Pii X, Deiparam sine originali labe conceptam definituri, rationem et viam secuti,
enixe vos rogamus, ut Nobis significare velitis qua devotione, pro sua quisque fide ac pi-
etate, clerus populusque moderamini vestro commissus Beatissimae Virginis Mariae As-
sumptionem prosequatur. Praesertim autem nosse quam maxime cupimus, an vos, Venera-
biles Fratres, pro eximia vestra sapientia et prudentia censeatis Assumptionem corpoream
Beatissimae Virginis tamquam dogma fidei proponi ac definiri posse, et an id cum clero et
populo vestro exoptetis”, zob. AAS 42 (1950), s. 783.
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Rola sensus fidelium w definicjach dogmatycznych
Piusa IX i Piusa XII

Bulla /neffabilis Deus, w ktdrej ogloszony zostat dogmat o Niepokala-
nym Poczeciu NMP, przywotuje caty szereg argumentow przemawiajacych
za tg prawda wiary. Argumentacja papieza nie poszta jednak klasyczng
droga, a wigc papiez nie rozpoczat od przywotania tekstow Pisma Swicte-
g0, by nastepnie powota¢ si¢ na argumenty z Tradycji, zgodno$¢ w wierze
wiernych i pasterzy oraz nauczanie poprzednikow. Pius IX w swojej argu-
mentacji wyszedt od zywej Tradycji Kosciota i od tego, ze prawda o Nie-
pokalanym Poczeciu byta obecna w liturgii Ko$ciota, odwotujac si¢ w tym
przypadku do znanej zasady ,,legem supplicandi lex statuat credendi”*.

Dopiero z tej perspektywy papiez wskazat na liczne ,,miejsca” potwier-
dzajace, ze prawda ta byta obecna w nauczaniu poprzednich papiezy oraz
przywotal nauczanie teologdéw, biskupow i zakonow, a takze stanowisko
Soboru Trydenckiego, ktory w orzeczeniu o grzechu pierworodnym za-
znaczyl, iz nie obejmuje ono Najswictszej Maryi Panny. Przywotujac te
argumenty papiez stwierdzit, iz wskazujg one na to, iz prawda o Niepoka-
lanym Poczgciu byta obecna w Objawieniu w sposob zalazkowy, o czym
$wiadczy¢ miata interpretacja niektorych tekstow Pisma Swictego uzna-
wanych za biblijny fundament nauki o Niepokalanym Poczeciu NMP.

Argumentacja Piusa [X punktem wyjscia uczynita wigc aktualny zmyst
wiary KoSciota (sensus Ecclesiae) wyrazajacy sie przede wszystkim w li-
turgii. Wszystkie inne argumenty osadzone zostaty wokot tego podsta-
wowego. Gléwna linia rozumowania teologicznego wyszta od pewnosci,
ze Kosciot cieszacy sie asystencja Ducha Swietego nie moze zbladzi¢

32 W bulli ogtaszajacej dogmat Pius IX napisat: ,,Hanc enim doctrinam ab antiquissimis tem-
poribus vigentem, ac fidelium animis penitus insitam, et Sacrorum Antistitum curis studi-
isque per catholicum orbem mirifice propagatam ipsa Ecclesia luculentissime significavit,
cum eiusdem Virginis Conceptionem publico fidelium cultui ac venerationi proponere non
dubitavit” (Pius IX, Ineffabilis Deus, [w:] Pii IX Pontificis Maximi Acta, dz. cyt., s. 598).
Na temat zasady legem credendi lex statuat supplicandi warto skonsultowaé artykut:
S. Czerwik, Liturgia wyznaniem wiary i srodowiskiem jej formacji wedlug Vaticanum 11
i dokumentow posoborowych, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 11 (2012), s. 41-62, gdzie
na s. 52—-60 autor omawia genezg¢ i zastosowanie wspomnianej zasady.
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w wierze. [ dopiero z tej perspektywy papiez przytoczyt liczne argumenty
Tradycji potwierdzajace wiar¢ Kosciota w prawde o Niepokalanym Po-
czeciu oraz teksty biblijne, ktore same w sobie nie byty przez wszystkich

jednoznacznie uznawane za fundament biblijny nowego dogmatu®. W ten

sposob papieska bulla ukazata, ze decydujagcym argumentem moze byé

zywe doswiadczenie Kosciota i jego aktualne rozumienie swej wiary, ktore

odwotuje si¢ wprawdzie do swiadectw historycznych i nie rezygnuje z re-
fleksji, ale ktore pod dziataniem Ducha Swietego moze powiedzie¢ wigcej,
niz da si¢ powiedzie¢ na podstawie samych tylko swiadectw historycz-
nych*. W takiej argumentacji widoczne jest przekonanie, iz zywa wiara

Kosciota pozwala giebiej odczyta¢ dane Objawienia, ktore nie zawsze byty

rozumiane w Sposob oczywisty.

Mozna wigc zrozumieé, dlaczego dla Piusa IX tak istotne byto stwier-
dzenie, w jaki sposob prawda o Niepokalanym Poczgciu NMP wyrazala
si¢ poprzez sensus fidelium, poniewaz wraz z glosem pasterzy zmyst wiary
wiernych pozwalal na odnalezienie autentycznego zmystu wiary Kosciota
(sensus Ecclesiae).

Jeszcze wyrazniej t¢ droge argumentacji mozna dostrzec przy orze-
czeniu dogmatu o Wniebowzigciu NMP. Pius XII w tekscie Konstytucji
apostolskiej oglaszajacej dogmat o Wniebowzigciu, zaraz po informacji
o konsultacji dotyczacej ogtoszenia dogmatu, napisat:

Ta osobliwa jednomyslnos¢ katolickich biskupdéw i wiernych, stwier-
dzajacych, ze cielesne Wniebowzigcie Matki Boga moze by¢ okreslone
dogmatem wiary, przedstawia zgodny wyraz zwyczajnego nauczania Ko-

Wedtug I. de la Potterie niestusznie zrezygnowano z poszukiwania fundamentu dla tego
dogmatu na drodze egzegezy historyczno-krytycznej. Francuski egzegeta komentujac tekst
Lk 1, 28, w ktorym aniot wypowiada pozdrowienie do Maryi zawierajace stowa ,taski
pelna”, podkreslit, ze mozna w tym tekscie odczyta¢ przekonanie, iz Maryja zostata prze-
mieniona przez taske uprzedzajaca taske zwigzanag z Jej macierzynstwem. Tekst wprawdzie,
zdaniem francuskiego jezuity, nie mowi, jak si¢ to stato, ale wyraznie stwierdza, ze w Ma-
ryi dziatanie taski Bozej juz dokonato przemiany — por. L. de la Potterie, Maryja w tajemni-
¢y Przymierza, przet. A. Tronina, Warszawa 2000, s. 51-53.

Por. L. Scheffczyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, przet. J. Tumielewicz, Krakow
2004, s. 138.
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Sciota oraz zgodng wiarg ludu chrzescijanskiego, ktorg to nauczanie on
podtrzymuje i nim kieruje. Z tego powodu [owa jednomysInos¢] wyka-
zuje sama przez si¢, z calkowitg pewnoscig, wolna od wszelkiego btedu,
ze przywilej ten nalezy do prawd przez Boga objawionych i zawartych
w owym Bozym depozycie, ktory Chrystus powierzyt swojej Oblubienicy,
aby go wiernie strzegla i nieomylnie objasniata®.

Pius XII takze wyszedt od pewnosci, ze wiara KoSciota nie moze ulec
skazeniu, a wigc ze mozna za punkt odniesienia w ocenie prawd teologicz-
nych przyja¢ aktualny sensus Ecclesiae. Analizujac tekst encykliki mozna
dostrzec, ze wiasnie to przekonanie stato si¢ dla definicji dogmatycznej
elementem istotnym i decydujacym. Oczywiscie, papiez nie pozostat tylko
przy tym argumencie, ale przywotal caty szereg kolejnych, uzasadniaja-
cych prawde o Wniebowzigciu NMP. Wymienit tutaj: powszechng zgode
zwyczajnego Magisterium Kosciota co do tej prawdy, przekonanie i kult
wiernych, Swiadectwa $wiatyn i obrazéw, liturgi¢, decyzje Stolicy Apo-
stolskiej, $wiadectwa Ojcoéw Kosciota, teologdw, kaznodziejow i Swie-
tych oraz teksty biblijne, ktore mozna uznac za przemawiajgce na rzecz
dogmatu. Niemniej cata argumentacja papieza jako punkt wyjscia przy-

3 Thlumaczenie tekstu za: Konstytucja apostolska definiujgca dogmat wiary o wzigciu Bo-
garodzicy Dziewicy Maryi z duszq i cialem do chwaly nieba, przet. J. Woch, [w:] Mario-
logia na przetomie wiekow, dz. cyt. s. 69. Tekst tacinski: ,,Haec «singularis catholicorum
Antistitum et fidelium conspiration” (Bulla Ineffabilis Deus, [w:] Pii IX Pontificis Maximi
Acta. Pars prima. Vol. 1, Roma 1854, s. 5), qui Dei Matris autumant corpoream in Caelum
Assumptionem ut fidei dogma definiri posse, cum concordem Nobis praebeat ordinarii Ec-
clesiae Magisterii doctrinam concordemque christiani populi fidem — quam idem Magiste-
rium sustinet ac dirigit — idcirco per semet ipsam ac ratione omnino certa ab omnibusque
erroribus immuni manifestat eiusmodi privilegium veritatem esse a Deo revelatam in eo-
que contentam divino deposito, quod Christus tradidit Sponsae suae fideliter custodiendum
et infallibiliter declarandum (cfr. Conc. Vat. De fide catholica, cap. 4)” (AAS 42 (1950),
s. 756). Warto przywota¢ w tym miejscu rowniez stowa wypowiedziane przez papieza
podczas konsystorza: ,,Si enim Catholica Ecclesia universa neque fallere, neque falli potest,
cum divinus ipse eius Conditor, qui veritas est (cft. lo. 14, 6), Apostolis edixerit: «Ecce ego
vobiscum sum omnibus diebus, usque ad consummationem saeculi» (Matth. 28, 20); inde
omnino consequitur hanc veritatem, quam sacrorum Antistites eorumque populi firmissi-
ma mente credunt, divinitus esse revelatam, ac suprema auctoritate Nostra definiri posse”
(AAS 42 (1950), s. 775).
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jeta wlasnie aktualng wiare KosSciota, ktdra wyraza si¢ rowniez poprzez
sensus fidelium. 1 stato si¢ tak wobec pewnego braku cigglosci §wiadectw
Tradycji, ktorych brakuje w odniesieniu do czterech pierwszych wiekow
chrzescijanstwa.

Warto doda¢, ze w konstytucji dogmatycznej Piusa XII odwotanie si¢
do nieomylnos$ci wiary Kosciota i do aktualnego zmyshi wiary wiernych
dochodzi do glosu jeszcze wyrazniej. Dla Piusa IX punktem wyjscia w po-
szukiwaniu sensus Ecclesiae byta liturgia, ktéra §wiadczyta o wierze Ko-
Sciola zgodnie ze starozytnym aksjomatem ,,legem credendi lex statuat
supplicandi”*. Ale ostatecznie nie chodzito tutaj o liturgi¢ w sensie $wia-
dectwa przesztosci — czyli swoistego ,,pomnika Tradycji”, jak wyrazitby
si¢ Congar — lecz o zywg wiar¢ wyrazajacg si¢ 1 trwajaca nadal w liturgii.
Jeszcze jasniej wyrazit to Pius XI1, ktory podkreslil, ze liturgia nie tworzy
wiary, lecz ja zaktada i ze praktyki liturgiczne sg $wiadectwem uprzedniej
wiary, ktora stoi u ich zrédet’’. W obu definicjach dogmatycznych decydu-
jacym i rozwiewajacym watpliwosci argumentem stat si¢ wiasnie aktualny
zmyst wiary Ko$ciota, ktorego sensus fidelium jest integralng czgscia.

Whioski i wskazania
z uwzglednieniem perspektywy wspoélczesnej

Spojrzenie na przywotane powyzej dwa akty nauczania papiezy, w ktore
zaangazowali oni swoj najwyzszy autorytet, a ktore dzieli prawie 100 lat,
pozwolito stwierdzié, ze odwotanie si¢ w nich do sensus fidelium stanowito
istotny punkt odniesienia. Na tle dominujacych wowczas tendencji w teologii
byty to akty niezwykte. Ich znaczenie dla Zycia KoSciota oraz refleks;ji teo-
logicznej nie ogranicza si¢ jednak do samej wyjatkowosci. Mozna i nalezy
wskaza¢ na pewne istotne wymiary, ktore w ten sposob zostaty podkreslone.

3 Por. Pius IX, Ineffabilis Deus, [w:] Pii IX Pontificis Maximi Acta. Pars I. Vol. 1,s. 599-601.

37 Stwierdza papiez: ,,Quandoquidem vero Ecclesiae Liturgia catholicam non gignit fidem,
sed eam potius consequitur, ex eaque, ut ex arbore fructus, sacri cultus ritus proferuntur”
(Pius XII, Munificentissimus Deus, dz. cyt., s. 760).
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Po pierwsze, chodzi o samg metode argumentacji, ktéra postuzyli si¢

Pius IX 1 Pius XII. W metodologii teologicznej okresla si¢ ja czasami jako

,metode dogmatyczng™™®, ,,metode regresywng” czy tez nawigzujgca do
metody eklezjologiczno-analitycznej*. W dochodzeniu do prawdy tg me-
todg punktem wyjscia nie sg Swiadectwa wiary zapisane w przesztosci, lecz
aktualna wiara Kos$ciota. Za taka metoda kryje si¢ glgbokie przekonanie,
ze poznanie teologiczne przekracza to, co jest dostepne wylacznie na dro-
dze analizy historycznej czy filologicznej. Obejmujac wiarg odczytujaca
w $wietle Ducha Swigtego to, co zostato zawarte w Pismie Swietym i Tra-
dycji, poznanie teologiczne moze otworzy¢ si¢ na to, co nie jest dostepne
inng droga — na nowe zrozumienie dane dzigki swiathu pochodzgcemu od
Ducha Swigtego.

W ten sposob w teologii nowozytnej, ktéra w duzej mierze charaktery-

zowala si¢ intelektualistycznym rozumieniem Objawienia i jego przekazu,
mocno doszto do glosu wskazanie, iz ku poznaniu teologicznemu prowa-
dzi droga pokory i $wiatta bedacego darem Ducha Swigtego, a nie tylko
owocem ludzkiego wysitku. Ten glos obu papiezy jest wazny o tyle, ze
wspolczesdnie takze istnieje niebezpieczenstwo, by w poznaniu teologicz-
nym da¢ si¢ zamkng¢ w obrebie aktualnego klimatu kulturowego, wedle
ktorego poza poznaniem naukowym nie istnieje autentyczne poznanie.
Georges Cottier podkreslit, iz takie dyscypliny teologiczne, jak egzege-
za czy nauki teologiczne zwigzane z poznaniem historycznym (historia
Kosciota, historia dogmatow itp.) — pod wzgledem stosowanych metod
podobne do dyscyplin zajmujacych si¢ krytyka czy interpretacja tekstow

38
39

40

S. Budzik, Maryja w tajemnicy, dz. cyt., s. 99.

J. Krélikowski, ,Fides quaerens intellectum”. Natura i metoda teologii, Tarnow 2000,
s. 84.

M. Rusecki piszac o metodach stosowanych w teologii fundamentalnej stwierdzit, ze
w metodzie eklezjologiczno-analitycznej ,,punktem wyjscia [...] jest obserwacja pojeta
jako proces uwaznego i celowego postrzegania Kosciota takim, jakim si¢ przedstawiat
i bezposrednio przedstawia. W przeciwienstwie do metody historyczno-syntetycznej bada
ona Koscidt nie w jego wyobrazeniu czy literackim opisie, ale w jego aktualnej rzeczywi-
stosci; nie w dokumentach, jakie o Kosciele powstaty, ale wytacznie w jego zyciowych
przejawach” (M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa. 1. Z teorii teologii fundamental-
nej, Lublin 1994, s. 316).
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albo do historii §wieckiej — narazone sg na pokuse, aby swoj charakter
teologiczny pozostawi¢ na boku*'.

Po drugie, chodzi o wtasciwe zrozumienie roli sensus fidelium w obre-
bie wspolnoty Ko$ciota i jako istotnej czgsci sensus Ecclesiae. W omawia-
nych aktach Magisterium Piusa IX i Piusa XII wyraznie doszto do gtosu
rozrdznienie pomigdzy zmystem wiary wiernych swieckich a osgdem wy-
dawanym przez biskupoéw. To rozrdznienie jest stuszne i konieczne. Nie
powinno ono jednak sugerowac, iz osad wydawany przez tych, ktorzy
otrzymali zadanie autorytatywnego nauczania, nie dokonuje si¢ w tej samej

»przestrzeni wiary”, w jakiej dziata sensus fidelium wiernych $wieckich.
Wszak ci, ktorzy otrzymali charisma veritatis certum, jak wyraza si¢ Dei
Verbum o biskupach (KO 8), rowniez sg wiernymi i swojg postuge petnig
w obrebie Kosciota 1 w stuzbie jego nieomylnosci. W Konstytucji dog-
matycznej o Kosciele 11 Soboru Watykanskiego jasno zostato ukazane,
ze rozrdznienie wiernych §wieckich i wiernych duchownych winno by¢
interpretowane w obrebie jednego Ludu Bozego, ktory zostat powotany
przez Chrystusa. Konstytucja ta, omawiajac udzial Ludu Bozego w pro-
rockiej funkcji Chrystusa, podkresla, iz wszyscy wierni — od biskupow
az po wiernych $wieckich — majac namaszczenie od Swictego nie moga
zbladzi¢ w wierze (por. KK 12)*.

Tak wiec rozroznianie sensus fidelium wiernych §wieckich i chary-
zmatu wlasciwego Magisterium Kos$ciota musi si¢ dokonywac w obrgbie
jednej wspolnoty koscielnej, poniewaz oba sg w stuzbie sensus Ecclesiae.
Mozna powiedzie¢, ze 11 Sobor Watykanski stat si¢ w tym wymiarze do-

4 G. Cottier, Méthode théologique et pratique (,,praxis”) de la foi, [w:] Il metodo teologi-

co. Tradizione, innovazione, comunione in Cristo, red. M. Sodi, Citta del Vaticano 2008,
s. 34-35.

Warto przywotaé tre$¢ catego odnosnego fragmentu KK 12: ,,Universitas fidelium, qui
unctionem habent a Sancto (cf. 11o 2,20 et 27), in credendo falli nequit, atque hanc suam
peculiarem proprietatem mediante supernaturali sensu fidei totius populi manifestat, cum
‘ab Episcopis usque ad extremos laicos fideles’(22) universalem suum consensum de rebus
fidei et morum exhibet. Illo enim sensu fidei, qui a Spiritu veritatis excitatur et sustentatur,
Populus Dei sub ductu sacri magisterii, cui fideliter obsequens, iam non verbum homi-
num, sed vere accipit verbum Dei (cf. 1Thess 2,13), ‘semel traditae sanctis fidei’ (Iud 1,3),
indefectibiliter adhaeret, recto iudicio in eam profundius penetrat eamque in vita plenius
applicat”.

42
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petnieniem tej doktryny, ktora podkreslita rolg sensus fidelium w przekazie
wiary. Dobrze ilustruje to opinia Piera Cody wyrazona w zakonczeniu
tomu wydanego przez Papieska Akademi¢ Teologiczng na temat metody
teologicznej. Wtoski teolog stwierdzit tam, ze wraz z doktryna o loci the-
ologici Melchiora Cano przekaz wydarzenia Chrystusa znalazt gwarancje
w wielu r6znych podmiotach tego przekazu (Pismo, Tradycja, caty Ko$ciol,
papiez, Ojcowie, teologowie...), ale Ze stabos$cig takiej koncepcji byto to,
iz te poszczegolne podmioty mogty si¢ stawac coraz bardziej autonomicz-
ne. Dopiero wraz z perspektywa, ktéra dojrzata na Il Soborze Watykan-
skim, podkreslone zostato, ze przekaz Objawienia dokonuje si¢ zawsze
w obrgbie wzajemnych odniesien pomiedzy poszczegdlnymi podmiotami
Tradycji i w Scistej korelacji pomiedzy nimi®.

Uwzglednienie Scistej relacji sensus fidelium z pozostatymi instancja-
mi interpretujagcymi Objawienie Boze nie oznacza jednak, iz nie mozna
i nie nalezy uchwyci¢ tego, co specyficzne w percepcji Objawienia dzigki
zmystowi wiary wiernych $wieckich. W obu definicjach dogmatycznych
1 w tym, co poprzedzito ich przygotowanie, poznanie wiary dzigki sensus
fidelium zostato odroznione od tego, co charakteryzuje poznanie dokonu-
jace si¢ na drodze refleksji oraz poznanie cieszgce si¢ asystencjag Ducha
Swigtego w autorytatywnym nauczaniu Ko$ciota. Poznanie dzieki zmysto-
wi wiary okresla si¢ w literaturze jako poznanie instynktowne, na zasadzie
uchwycenia catosci czy — jak mowit o tym §w. Tomasz — dzigki pew-
nej connaturalitas* istniejgcej miedzy tym, kto wyznaje w wierze jakas
prawde, a samg prawdg. Celne w tym wzgledzie wydaje si¢ stwierdzenie
Zoltana Alszeghy’ego i Maurizia Flicka. Podkreélili oni, ze ,,obiektyw-
ne zrozumienie” niekoniecznie zwigzane jest ze znajomoscig wszystkich
szczegdtow, lecz z ogbdlng percepcja 1 wlasciwym obrazem catosci. Kto
posiadt t¢ druga zdolnos¢, bedzie tez umiat intuicyjnie poznac, czy jaki$
kolejny element nalezy — czy tez nie — do danej rzeczywisto$ci. Natomiast
doskonata znajomo$¢ wszystkich szczegotéw nie musi jeszcze oznaczaé
wlasciwego ogladu catosci 1 skutkowaé wlasciwg oceng. Wspomniani teo-

# P. Coda, Conclusione, [w:] Il metodo teologico..., dz. cyt., s. 483-484.
# $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 11-11, q. 1, art. 4 ad 3 i q. 45, art. 2.
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logowie przywotali jako przyktad chocby fakt, iz posta¢ stugi Panskiego
z Deutero-Izajasza i posta¢ Syna Cztowieczego z Ksiggi Daniela w tradycji
rabinicznej pozostaty oddzielnymi fragmentami, ale dla ludu chrzescijan-
skiego obie figury biblijne znalazty swa jedno$¢ w postaci Jezusa®.

Zmyst wiary jest wigc tym darem, ktory pozwala na pierwszy osad wy-
pltywajacy z pewnej bliskosci z rzeczywistos$cig wiary — bliskosci nie tyle
intelektualnej, co zyciowej. Ta blisko$¢ pozwala na ogdlny oglad catosci.
W aktach Magisterium, ktore przygotowaty 1 ogtosity wspomniane defini-
cje dogmatyczne, wyraznie uwzgledniono t¢ prawde. Mozna powiedziec,
ze odbija si¢ w nich przekonanie sformutowane przez Johna Henry’ego
Newmana, wedtug ktdrego poprzez sensus fidelium w sposob szczegbdlny
ujawnia si¢ to, ze prawda wiary nalezy do maluczkich i pokornych. Stad
nie jest bledem uwazanie, iz sensus fidelium w sposob szczegolny wyraza
si¢ poprzez te osoby, ktore poznaja wlasnie poznaniem prostym i $cisle
zwigzanym z praktykowang wiarg*.

Znaczenie sensus fidelium w papieskich definicjach dogmatow ma-
ryjnych w wieku XIX 1 XX ma jednakze jeszcze jeden wymiar. W obu
dokumentach wyraznie dochodzi do glosu przekonanie papiezy, ze glos
wiernych moze postuzy¢ do rozwiania watpliwosci nie tylko co do pra-
womocnosci, ale rowniez co do zasadno$ci definicji odpowiednich dog-
matow. Kryterium sensus fidelium byto wiec wskazowka majaca pomoc
w rozeznaniu prawdy w jej wymiarze nie tylko teoretycznym, ale rowniez
praktycznym. Papieze, odwotujac si¢ do zmystu wiary wiernych, chcieli
zyska¢ pewnos¢ co do tego, czy na danym etapie zycia KosSciota nalezy
oglasza¢ te prawdy jako zdefiniowane dogmatycznie. Jest to wazna wska-
zowka, bowiem nalezy si¢ zapytac, czy wlasnie nie z tym wymiarem tgczy
si¢ $cisle mozliwos¢ i ,,skutecznos¢” odwotywania si¢ do sensus fidelium.
Sensus fidelium ze swej natury jest kryterium pozwalajagcym poznawaé
nie tyle prawde w wymiarze teoretycznym, co prawde Scisle zwigzang
z zyciem 1 praktyka. Tak wiec w procesie odwotania si¢ do tego kryterium

4 Z. Alszeghy, M. Flick, Lo sviluppo del dogma cattolico, Brescia 19923, s. 109-110.
4 Wigcej na ten temat: J. Walgrave, La consultation des fidéles en matiére de doctrine selon
Newman, ConF 200 (1985), s. 35-43.
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nie mozna domagac¢ si¢ od niego wigcej, niz jest ono w stanie wskazac.
Przy okazji warto dodaé, ze obie definicje dogmatyczne odwotujace si¢
do sensus fidelium sg wyraznym przypomnieniem, iz prawda w teologii
jest rzeczywistos$cig, ktora jest nie tylko poznawana, ale i przezywana®’.
Nalezy jeszcze uscislié, kto jest podmiotem sensus fidelium. W przy-
gotowaniach 1 w tekScie ogloszonych dogmatow maryjnych, ktore tutaj
zostaly przywotane, za okre$leniem sensus fidelium kryje si¢ zmyst wiary
wiernych $wieckich wyraznie odréznionych od pasterzy Kosciota. Pro-
cedura przygotowania dogmatéw $wiadczy o tym, ze dla papiezy sensus
fidelium nie oznaczal rzeczywisto$ci dajacej si¢ uchwycic na ptaszczyznie
wylacznie socjologicznej 1 na podstawie naptywajacych czy rozpowszech-
nianych opinii. Tendencja, ktorg mozna zauwazy¢ po Il soborze watykan-
skim, aby utozsamiaé sensus fidelium z opinig publiczng w Kosciele oraz
by méwic o jakim$ Magisterium §wieckich, nie znajduje zadnych podstaw
w tym, w jaki sposob Pius IX i Pius XII odwotali si¢ do sensus fidelium*.
W obu przypadkach odwotanie si¢ do zmystu wiary wiernych swieckich
odbyto si¢ bowiem za posrednictwem biskupdw. I chyba nalezy w tym
widzie¢ nie tylko wymiar praktyczny zwigzany z 6wczesnymi ograniczo-
nymi mozliwosciami komunikacji, ktoére dzisiaj zmienity si¢ radykalnie.
Nalezy raczej zapytac, czy wlasnie w sposobie, w jaki przeprowadzono te
konsultacje, nie kryje si¢ rowniez klucz teologiczny wskazujacy, iz wia-
sciwym podmiotem sensus fidelium sg wierni §wieccy trwajacy w zywej
wspolnocie z prawowicie ustanowionym biskupem, a wigc wierni, ktorzy
nie tylko otrzymali w sakramencie chrztu dar Ducha Swigtego, lecz w kto-

47 Na marginesie nalezy doda¢, ze wedlug Luigiego Sartoriego przy podkreslaniu, iz sensus

fidelium mozna konsultowa¢ w kwestiach prostych i dotyczacych wszystkich musi si¢ dzi$
wzig¢ pod uwage, iz poziom wyksztalcenia wiernych znaczaco wzroést i ze nie nalezy $cisle
oddziela¢ wymiaru praktycznego od teoretycznego, zob. L. Sartori, Critéres pour un appel
adéquat au ,,sensus fidelium”, ConF 168 (1981), s. 104.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie wszystkie opracowania podejmujace kwesti¢ roli opinii
publicznej w Kosciele i jej zwiazku z sensus fidelium cechuje niezrozumienie teologicz-
nego charakteru poznania wiary. Warto przywota¢ w tym kontekscie artykuty: D. Vita-
li, ,, Sensus fidelium” e oppinione pubblica nella Chiesa, ,,Gregorianum” 82 (2001) nr 4,
s. 689-717; L. Villemin, Opinion publique et ,,sensus fidei”, ,,Théophilyon” 16 (2011) nr 2,
s. 335-350.

48
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rych dar ten ujawnia si¢ w konkretnej jednosci — czasami niepozbawionej
napig¢¢ — z pasterzami Kosciota.

Ostatnia uwaga odnoszaca si¢ do konsultacji sensus fidelium dotyczy
rozeznania, czy w danym przypadku rzeczywiscie mamy do czynienia
z glosem zmystu wiary wiernych $wieckich. Dario Vitali, ktéry duza
czg$¢ swej aktywnosci akademickiej poswiecit studium nad sensus fi-
delium, podkreslit, ze tylko Magisterium posiada autorytet pozwalajacy
przyjac i oglosié, ze jakas prawda poswiadczona przez sensus fidelium
jest autentycznym $wiadectwem Tradycji oraz ze sensus fidelium nie jest
rzeczywistoscig dajacg si¢ uchwyci¢ natychmiast®. Doda¢ nalezy uwage
Yves’a Congara, ktory komentujgc stynny artykut Newmana na temat od-
wotywania si¢ do wiernych swieckich w sprawach wiary podkreslit, ze nie
nalezy przypisywac zbyt duzych mozliwosci zmystowi wiary wiernych,
poniewaz historia wyraznie $wiadczy rowniez o stabosciach wiary duzej
czesci Ludu Bozego™.

Zakonczenie

Spojrzenie na sposob, w jaki Magisterium Kosciota w czasach nowo-
zytnych uwzglednito role sensus fidelium, domaga si¢ kilku stow podsu-
mowania. Nalezy najpierw podkresli¢, ze odwotanie si¢ do sensus fidelium
przy okazji definicji dogmatéw maryjnych w nowozytnosci stanowito
pewien wytom w praktyce Magisterium. Mozna uznaé, ze przyczynito
si¢ to do tatwiejszego dojrzewania nowego ujecia eklezjologii, ktdre zna-
lazto swoj wyraz w pracach takich teologéw, jak Johann Adam Moehler
czy Newman, a ostatecznie w dokumentach II Soboru Watykanskiego.
Eklezjologia ta zacz¢ta rozumie¢ poszezegolne podmioty zaangazowane
w przekaz Objawienia we wzajemnej korelacji i w obrebie jednego Ludu
Bozego. W ostatniej encyklice poswigconej wierze ten aspekt zostal mocno
podkreslony w stowach:

¥ D. Vitali, ,, Sensus fidelium” e opinione pubblica nella Chiesa, dz. cyt., ,s. 703, 714.
30 Y. Congar, Jalons pour une théologie, dz. cyt., s. 399.
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Chrzeécijanie stanowig ,,jedno” (por. Ga 3, 28), nie tracac swojej in-
dywidualnosci, a w stuzbie innym kazdy zyskuje do konca wtlasne zycie.
Wtedy staje si¢ zrozumiale, dlaczego poza tym cialem, poza tg jednosScia
Kosciota w Chrystusie, poza Kosciotem, ktory — zgodnie ze stowami
Romana Guardiniego — «jest historycznym nosnikiem pelnego spojrze-
nia Chrystusa na §wiaty», wiara traci swojg miare, nie znajduje juz swojej
roéwnowagi, wystarczajacej przestrzeni, by si¢ utrzymac. Wiara z koniecz-
nosci ma formg koscielng, wyznawana jest z wngtrza ciata Chrystusa jako
konkretna komunia wierzacych®'.

Sensus fidelium wskazany jako wazny locus theologicus stanowi row-
niez przypomnienie o specyfice poznania teologicznego i metodzie, ktora
winna towarzyszy¢ pracy teologa. Czytamy w encyklice Lumen fidei: ,,Teo-
logia podziela eklezjalng forme wiary; jej $wiatto jest §wiattem wierzacego
podmiotu, ktorym jest Kosciot. Oznacza [...], ze teologia ma stuzy¢ wie-
rze chrzescijan, pokornie strzec 1 poglgbia¢ wiarg wszystkich, zwlaszcza
ludzi najprostszych” (nr 36). Odwotanie si¢ do sensus fidelium stanowi
w tym przypadku przypomnienie o roli doswiadczenia wiary w przekazie
Objawienia. Kategoria teologiczna doswiadczenia doczeka si¢ wprawdzie
akceptacji dopiero na Il Soborze Watykanskim (KO nr 8 — rozwoj Trady-
¢ji dokonuje si¢ rowniez dzieki glebokiemu pojmowaniu przezywanych
rzeczywisto$ci duchowych), ale w omawianej praktyce Magisterium juz
wtedy znalazta swoj wyraz, poniewaz sensus fidelium byl pojmowany
przez papiezy jako poznanie wyrastajace z praktykowania wiary.

Wreszcie, nalezy podkresli¢, ze odwotanie si¢ papiezy do sensus fidelium
w przygotowaniu wspomnianych definicji dogmatycznych nie moze zostaé
ocenione jako pewien rodzaj konsultacji o charakterze demokratycznym czy
poszukujacej rozeznania na podstawie dominujacych tendencji. Otwarto
ono wprawdzie debate dotyczacg roli recepcji nauczania Magisterium przez
wiernych oraz konieczno$ci konsultacji decyzji Magisterium z wiernymi
oraz koniecznosci konsultacji decyzji Magisterium z wiernymi, lecz w kon-
sultacji tej zarowno Pius IX, jak i Pius XII starali si¢ uchwyci¢ autentyczny

31 Franciszek, enc. Lumen fidei, 22.
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sensus fidelium, nie kierujac si¢ jedynie kryterium statystycznym oraz nie
przyznajac autorytetu nauczania zmystowi wiary wiernych.

Summary

The Theory and Practice of the Presence of sensus fidelium
in the Magisterium in the Modern Times

Analysing how the Magisterium of the Church has taken the role of the
sensus fidelium into account in the modern times, we need to stress that making
reference to this notion in the case of the definitions of dogmas about Holy
Mary were an exception in the practice of the Magisterium, and not a norm. In
both dogmatic definitions the deciding and disambiguating argument was the
actual sense of faith within the Church, whose integral part is sensus fidelium.

KEYWORDS: sensus fidelium, dogma, Magisterium, Pius X, Pius XII
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