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Chrzescijaristwo i podstawy polityki

Na gruncie wspolczesnych nauk o polityce twierdzenie o politycznej roli religii nie jest juz chy-
ba niczym szczegdlnie odkrywczym.! Wciaz jednak nie dos¢ duzo uwagi poswigcamy kwestii
znaczenia, jakie dla charakteru tej roli odgrywa specyfika konkretnej doktryny® Tymczasem
w odniesieniu do ujecia relacji religii i polityki chrze$cijaiistwo rdzni si¢ w sposob bezprece-
densowy od wszystkich wlasciwie religii nie pozwalajac sobie’ ani na desinteresserment wobec
sfery polityki, ani na, cho¢by cze$ciowe, polaczenie wladzy duchowej i politycznej. Ow feno-
men chrzescijanstwa — jak rozumiem - prébuje uchwyci¢ termin ,,politycznej niepolitycznosci”
Ukazuje on, iz chrzescijanie, z jednej strony, przywiazani sa do idei panstwa $wieckiego, w zna-
czeniu autonomicznego i niezaleznego od wspolnot religijnych?, z drugiej strony nie uznajac za
zasadne i wlasciwe pelnego rozerwania zwiazku miedzy polityka i religia. W niniejszym tekscie
chcialbym, wychodzac od ukazania istoty i znaczenia chrzescijaniskiego podejscia do polityki
dla zachodniej tradycji polityczno-prawnej, naszkicowaé wyzwania, jakie dla tego podejscia
stawia wspolczesna sytuacja kulturowa, jak réwniez potencjalne drogi ich przezwycigzenia.

Chrzedcijanstwo a panstwo prawa

Istote chrze$cijaniskiego podejécia do polityki dobrze oddaje, niekiedy nadinterpretowana,
odpowiedz Jezusa na pytanie o zasadnos$¢ placenia podatku Cezarowi (Mk 12,13-17).
Faryzeusze i herodianie pytajacy Pana prébuja ustawi¢ alternatywe: mamy placi¢ czy nie placic.
Jest to oczywicie pytanie z podtekstem, w ktérym kazda odpowiedz jest ryzykowna. Zgoda
na placenie oznacza staniecie w opozycji do przynajmniej pewnej czesci gorliwych Zydéw,
uznajacych, ,,ze ze wzgledow religijnych nie nalezy placi¢ podatkéw™. Ewentualny sprzeciw
Jezusa wobec podatkéow to jawne wystgpienie przeciw prawu rzymskiemu i wystawienie si¢ na
oskarzenie przed Rzymianami. W istocie jednak pytajacy Jezusa Zydzi przywoluja specyficzna
wersje logiki rozdziatu: albo jeste$ wierny Bogu (i Jego prawu) albo jeste$ postuszny panistwu
(ktore Prawdziwego Boga nie uznaje). Jezus owa logike przekresla w sposdb wyjatkowy.
Proszac, by mu pokazali denara, na ktérym byl wizerunek Cezara, pyta swoich interlokutoréw
»CZyj jest ten wizerunek i napis?”. Dopiero po ich odpowiedzi (,Cezara”) odpowiada na
postawione Mu na poczatku pytanie: ,,Co Cezara oddajcie Cezarowi, a co Bozego — Bogu!”
Wyjatkowos¢ tego sformutowania odkryjemy, gdy rzeczywiscie dostrzezemy ukryta analogie
swizerunku” Na denarze widnieje wizerunek Cezara, stad wiadomo, ze moneta nalezy do
niego. Co jednak nalezy do Boga? Odpowiedz przynosic si¢ zdaje Ksiega Rodzaju gloszac, iz
czlowiek jako jedyne stworzenie zostal stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze”, a zatem

on sam - cztowiek — jest nosicielem imago Dei®.
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Co z tego konkretnie wynika dla relacji religii i polityki? Historia europejska wskazuje,
iz droga do odpowiedzi nie jest prosta i zajela tak panstwu, jak Ko$ciolowi sporo czasu.
Odpowiedz Jezusa nie pozwala bowiem uzna¢ ani idei rozdzialu ani idei jednoéci religijno-
politycznej za wlasciwie chrzescijaniska perspektywe. Chrzescijanie wypracowuja swoista
»trzecig droge”, wlasna, zdecydowanie nieoczywista odpowiedz: polityka jest sprawa ,,tego
$wiata”, z definicji zatem poddana decyzji cztowieka i daleka od tadu idealnego, ale nie
moze - bez zaprzeczenia swojej istocie - wyzwoli¢ sie¢ zupelnie od poddania rzeczywistosci
duchowej, ktdrej cztowiek podlega. W skrdcie: §wiecka polityka powinna mie¢ zawsze
w perspektywie jego ponaddoczesne powolanie i godnoé¢é, a zatem ksztattowaé swoje
rozwiagzania w ramach porzadku moralnego wynikajacego z transcendentnej godnosci
czlowieka. Specyficzne dla chrzescijanistwa ujecie relacji religii i polityki polega zatem na

tym, iz dwie wspomniane sfery faczg si¢ ze soba nie na poziomie eschatologii, ale etyki’.

Zreby powyzszej chrze$cijanskiej teorii polityki odnajdujemy w nauczaniu soborowym,
w ramach ktérego Koscidl, uznajac si¢ za gwaranta transcendentnej godnosci czlowieka®,
glosi, iz ,,nie proponuje zadnych modeli” rozwiazan spotecznych, gospodarczych czy
politycznych’, ale jednoczesnie podkresla, iz wykonywanie wladzy publicznej ,winno si¢
zawsze odbywa¢ w granicach porzadku moralnego™. Religia i polityka spotykaja si¢ zatem
zasadniczo za pomoca ,neutralnego” posrednika — moralnosci. Nie pozbawia to jednak
religii znaczenia dla przestrzeni polityki. Cho¢ prawda moralna jest dostepna kazdemu
czlowiekowi dzigki sumieniu!, jest rowniez zawarta w otrzymanym od Boga Objawieniu.
Ma to swoje istotne znaczenie. Cho¢ chrzeécijanie sg zainteresowani niezaleznoscia
dwoch porzadkow: $wieckiego i religijnego, to jednoczesnie uwazaja, iz nauczanie Pisma
Swietego ,,0éwieca porzadek spolecznosci ludzkiej”, pozwala ,,lepiej zrozumieé potrzeby
spoleczenstwa godnego cztowieka, naprawi¢ wypaczenia, zacheca¢ do odwaznego dziatania

w stuzbie dobra”'?

, a wreszcie postawi¢ tame utopijnym projektom politycznym®. Religia
postrzegana jest tu zatem jako czynnik pelniacy oczyszczajaca role wzgledem politycznego
rozumu w jego poszukiwaniach moralnych', klarujac w razie potrzeby moralne idee
przewodnie fadu politycznego. Zadaniem Kosciola jest zatem, jak podkreslat Benedykt XVI
w trakcie swojej pielgrzymki do Libanu, ,0éwiecanie i oczyszczanie sumien i wyjasnianie,

ze kazdy czlowiek jest obrazem Boga i musimy [...] traktowa¢ drugiego jak obraz Boga™.

Powyzsze podejscie do relacji sacrum i profanum stoi u zrédet specyfiki kulturowej, w tym
politycznej, Europy. Centralna idea wspolczesnych demokracji: idea rzadéw prawa jest
wiasnie poktosiem, wyrostego na chrzeécijaniskim podglebiu, ponadreligijnego podejscia
do fundamentéw porzadku prawnego. Jak zauwazyt niedawno Benedykt X VI, ,,dla rozwoju

prawaidla rozwoju ludzkosci rozstrzygajace znaczenie miato to, ze teologowie chrzescijanscy
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opowiedzieli sie przeciw prawu religijnemu, ktére wymagato wiary w bostwa, i staneli po
stronie filozofii, uznajac rozum i nature w ich wzajemnym powigzaniu za obowiazujace
wszystkich zrédlo prawa'°. Takie podejécie, bedace owocem specyficznego pojmowania
relacji religii i polityki, pozwolilo przyja¢ chrzeécijaristwu dorobek antyku i rozwinaé
obecng juz tam wyraznie, szczegélnie w pismach Cycerona, ide¢ prawa naturalnego. Wiecej
nawet — owa, poganska przeciez, idea prawa naturalnego, pozwolila chrzescijanom lepiej
zrozumie¢ wlasne dziedzictwo, stajac si¢ w konsekwencji podstawowa wyktadnig istoty
prawa'’. Réwnocze$nie, koncepcja prawa naturalnego stanowila cenny ,,kanal transmisji’,
pozwalajacy na przenikanie pewnych chrzeécijanskich inspiracji etycznych do myslenia
o panstwie i prawie'®. Owo wzajemne dopelnianie si¢ tradycji antycznej i chrzescijanskiej
pozwolilto uksztattowac specyficzny dla tradycji zachodniej model prawa® i polityki, z jego
tworczym napieciem miedzy porzadkiem prawa naturalnego a prawem stanowionym jak

réwniez miedzy wladzg duchowa a wladza polityczna.

Pomieszanie jezykow

Skuteczna chrzescijanska ,,inkulturacja” prawa natury przynosi¢ wydaje si¢ obecnie do$¢
paradoksalne skutki. Wydaje si¢ bowiem, iz sekularyzacyjny zwrot naszej cywilizacji,
pozbawiajacy religi¢ osiowego miejsca w spoleczenstwie, przy okazji niejako ,,zdmuchnal”
prawo naturalne, traktujac go za jeden z reliktow chrze$cijanskiego postrzegania $wiata.
Stawia to, w oczywisty sposob, powazne wyzwania przed koncepcja panstwa prawa,
a szerzej — wspolczesnymi demokracjami. Jak bowiem zauwaza Gianni Vattimo, w tym
akurat punkcie wyjatkowo zgodny zresztg z diagnoza Josepha Ratzingera, ,trudno dzis
znalez¢ filozofa, ktory twierdzilby, ze istnieje co$ takiego jak absolutna moralnos¢,

obiektywna prawda czy prawa naturalne™.

Zré6det tego stanu rzeczy poszukiwaé mozna w, zachodzacej réwnolegle z sekularyzacja,
zmianie pojmowania rozumnosci. W toku postepujacego od czaséw Novum Organum
Francisa Bacona rozwoju tzw. racjonalizmu naukowego, dokonala si¢ swoista redukcja
»tego, co rozumne” do ,,tego, co mozliwe do udowodnienia eksperymentalnie” Jak zauwaza
Benedykt XVI redukcja taka powoduje, iz ,,spoza nas samych nie dociera juz do nas Zadne
moralne przestanie. W ten sposob zaréwno moralno$¢ jak i religijno$¢ naleza do obszaru
subiektywnosci, nie ma dla nich miejsca w obszarze obiektywizmu. Skoro sg subiektywne, sg

ustanowione przez cztowieka. Nie poprzedzaja nas, to my je wyprzedzamy i ustanawiamy”'.

Problematyczno$¢ powyzszego, relatywistycznego podejscia dla ksztaltowania fadu
politycznego dostrzegaja dzi$ nawet prominentni przedstawiciele tradycji lewicowej, ktorzy

— jak Jurgen Habermas — w imie obrony zachodniej tradycji, wzywaja do stworzenia pola
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dla moralnego oddzialywania religii na nasze myslenie o panstwie i prawie. Zauwazajg
bowiem, iz ,tradycje religijne odznaczajg sie, gdy chodzi o pewne moralne intuicje
- zwlaszcza dotyczace wspolnotowych form godnego zycia ludzkiego - szczegdlna
zdolnoscia do ich artykutowania™2. Dostrzegaja zatem, iz polityczny rozum potrzebuje
owej, charakterystycznej dla chrzescijanstwa, oczyszczajacej funkgji religii, poniewaz nie
wie, ,,czy w przeciwnym razie §wieckie spoteczenstwo nie zostanie odciete od kluczowych

zasobow i Zrédel, pozwalajacych kreowa¢ sens i budowac tozsamo$¢™.

Mimo checi odpowiedzi na powyzsza potrzebe, chrzescijanie maja wspélczesnie niejako
wytracong bron z reki. W zwiazku ze swoja teoria polityczna, chca szanowa¢ autonomie
polityki uznajac, iz cztowiek — stworzony na obraz Boga, obdarzony wolna wola, rozumem
isumieniem jest w stanie odkry¢, co dobre i zte; sprawiedliwe i niesprawiedliwe; niezaleznie
od tego czy jest wierzacym czy nie. Co jednak zrobi¢ gdy — wraz z rozwojem paradygmatu
relatywistycznego, owo przekonanie przestaje mie¢ walor oczywisto$ci i coraz czesciej

slycha¢, nieprzyjemnie kojarzace si¢ osobom wierzacym, pytanie: ,,a coz to jest prawda?”.

W konsekwencji, jak zauwazyl Benedykt XV, o ile do czasu ,,Deklaracji Praw Czlowieka
po drugiej wojnie swiatowej [...] kwestia fundamentu ustawodawczego wydawata si¢ jasna,
o tyle w ostatnim polwieczu sytuacja dramatycznie si¢ zmienita. Idea prawa naturalnego
jest dzisiaj postrzegana jako nauka specyficznie katolicka, o ktorej rzekomo nie warto
dyskutowa¢ poza srodowiskiem katolickim, totez ludzie sie niemal wstydza nawet o nim
wspomina¢™. W ten sposdb podstawowe narzedzie komunikacji chrzescijanstwa ze
$wiatem — wyrazajace uniwersalny przekaz moralny prawo natury — zostalo niejako
wepchniete w §wiadomosci spotecznej do szuflady z napisem ,, Kosciol”. Radykalnie ostabia
to mozliwo$ci nasgczania chrzescijanska inspiracja rozwigzan spolecznych czy prawnych
w spoleczenstwie ponowoczesnym. Z jednej bowiem strony, prawo naturalne, bedace dla
chrzescijan forma translacji moralnych przekonan zakorzenionych w Objawieniu na jezyk
$wiecki, dla $wiata jawi si¢ jako przekaz religijny. Z drugiej strony, postepujace zagubienie
w $wiadomodci spotecznej przekonania o istnieniu prawdy o bycie, uniemozliwia na
dluzsza mete jakakolwiek argumentacje, sprowadzajac wszelkie racje do poziomu
mnieman i nierzadko pozbawia chrzescijan wielu racjonalnych argumentéw, ktore dla

epistemicznie zubozonego rozumu okazuja sie zupelnie nieczytelne®.

Przezwyciezy¢ kryzys
Powyzsze uwagi nakazujg zastanowic si¢ nad ewentualnymi §rodkami zaradczymi, gdyz
obecna sytuacja, zwlaszcza wobec postepu techniki, stwarza istotne niebezpieczenstwa

obrocenia si¢ - rdwniez demokratycznych reziméw przeciw czlowiekowi. Bynajmniej nie
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»katolicki fundamentalista’, a wspomniany wyzej Jurgen Habermas zwracal np. uwage

na ryzyko eugeniki liberalnej®.

Naturalnym pragnieniem bylby powrét do logiki prawnonaturalnej. Benedykt X VI zapraszat
do refleksji nad tym m.in. podczas swojego przeméwienia w Bundestagu w zeszlym roku.
Zaiste, z prawdziwie europejskiej perspektywy cigzko wyobrazi¢ sobie lepsze i prostsze
rozwiazanie. Zwlaszcza, gdy wezmiemy pod uwage, iz uniwersalny system praw czlowieka
zakorzeniony jest wlasnie w tej logice”. Otwartym pytaniem pozostaje jednak czy uda
sie do tego skloni¢ wspolczesny $wiat. Poza problemem religijnego ,,zaszufladkowania”
prawa naturalnego, zauwazy¢ warto, iz w nadzwyczaj szybko zmieniajacych si¢ warunkach
kulturowych samo pojecie natury ludzkiej staje si¢ coraz bardziej nieczytelne?. Przyktadowo,
jeden z czotowych wspolczesnych politologéw dla potrzeb swoich analiz uznaje, iz ,natura
ludzka jest sumg zachowan oraz cech typowych dla gatunku ludzkiego, wynikajacych
z czynnikow genetycznych™. W tej perspektywie owo ,,niemal boskie”, nawigzujac do
okreslenia Laktancjusza, zespolenie rzymskiej filozofii prawa i chrze$cijaniskiej doktryny
moralnej, jawi sie jako zupelnie niezrozumiale nie tyle czy nie jedynie ze wzgledu na

odniesienie religijne, ile na pojecia obce dzisiejszej rozumnosci.

Powyzszy problem wskazuje, iz — nie zaniedbujac refleksji nad panstwem - drég do
przezwyciezenia kryzysu polityki trzeba szuka¢ glebiej niz na poziomie refleksji polityczno-
prawnej. W istocie chodzi tu o pytanie jak nasz, wskutek przemiany koncepcji racjonalnosci,
zredukowany rozum otworzy¢ si¢ na nowo na prawde moralng. Interesujaca probe podjat
Benedykt XVI proponujac krytyczne przemyslenie paradygmatu etsi Deus non daretur
(tak jakby Bog nie istnial), wedle ktorego od O$wiecenia ,,probowano zrozumiec i okresli¢
zasadnicze normy moralne™. Biorac pod uwage, iz z dzisiejszej perspektywy wida¢ wyraznie,
iz préba poszukiwania w ramach tego paradygmatu ,,pewnika, ktory bytyby bezsporny” si¢ nie
powiodly, proponuje jego zamiane na veluti si Deus daretur (tak jakby Bog istniat). Jak zauwaza:
»W ten sposob nikt nie zostatby ograniczony w swojej wolnosci, ale wszystkie nasze sprawy
znalazlyby oparcie i kryterium, ktérych bardzo potrzebujg™'. Propozycja wydaje si¢ mozliwa
do przyjecia. Ostatecznie, zaden z powyzszych paradygmatéw nie moze mie¢ swych podstaw
w dowodzie eksperymentalnym, a zatem dla dzisiejszej, racjonalistycznej umystowosci musi
miec¢ charakter aksjomatu. W konsekwencji, nie ma rowniez podstaw, by w jakikolwiek sposéb

uprzywilejowywa¢ paradygmat o$wieceniowy.

Powyzsza propozycja Benedykta ukazuje przy tym, iz na etyczny problem wspolczesnej polityki
mozna spojrze¢ na jeszcze glebszym poziomie. Ostatecznie, etyka chrze$cijanska nie istnieje
bez eschatologii. Chrze$cijanstwo, jak podkreslaja dokumenty Kosciota, to nie tylko doktryna
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czy zestaw norm moralnych, ale relacja z Jezusem Chrystusem?. Konsekwencja tej relacji jest
przyjecie Jego nauki, takze moralnej. Zachwycajac sie rzymskim ujeciem prawa naturalnego,
nie powinni$my zapominac, iz rzymscy prawnicy uzywali zazwyczaj tego pojecia w znaczeniu
zupelnie innym od Cycerona®. To dopiero wyznawcy Chrystusa upowszechnig moralne
pojmowanie prawa naturalnego. Nie da si¢ tego zrozumie¢ bez odniesienia do spotecznego
znaczenia chrztu u poczatkéw Europy™. W konsekwencji, réwniez dzi$ nie sposdb abstrahowaé

od znaczenia wiary dla odnalezienia etycznych podstaw polityki®.

W powyzszym kontekscie warto na koniec dostrzec potencjalne znaczenie Nowej Ewangelizacji,
ktorej poswigcony jest Synod rozpoczety w 50lecie otwarcia Soboru Watykanskiego II. Wydaje
sie znaczace, iz Sobor, ktdry jest postrzegany jako ,,otwarcie Kosciota” na $wiat, po 50-ciu
latach jest upamigtniony Synodem nt. Nowej Ewangelizacji, a zatem poszukiwaniem drog do
»otwarcia $wiata” na Chrystusa i Ko$ciot. Wiele wskazuje na to, iz bez takiego otwarcia, cigzko

bedzie skutecznie obroni¢ etyczne fundamenty politycznego tadu w Europie.

Michat Gierycz, dr, politolog, adiunkt Katedry Kultury i Cywilizacji Europejskiej Instytutu
Politologii UKSW, sekretarz naukowy zeszytéw Chrzescijanistwo-Swiat-Polityka; stypendysta
Fundacji na rzecz Nauki Polskiej (2009). Opublikowal m.in.: Chrze$cijanstwo i Unia Europejska.

Rola religii w procesie integracji europejskiej (Krakow-Warszawa 2008).
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