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Jean-Miguel Garrigues OP
Kosciél i jego misja wobec swiata.
Perspektywa Vaticanum I1

Pomyslany przez dwoch kolejnych papiezy jako ,,duszpasterski’, Sobor Watykanski
II bezustannie stawial $wiat w centrum swoich rozwazan i dzialan. I tak zaréwno
aggiornamento, do ktorego dazyt Jan XXIII, jak dialog, ktéry Pawel VI zaproponowat
Soborowi juz w swojej pierwszej encyklice (Ecclesiam suam, 6 sierpnia 1964 r.), traktowaly
$wiat jako swoj zasadniczy punkt odniesienia. Stawny schemat XIII, w ktérym podczas
kolejnych sesji wprowadzono tak wiele pracochtonnych zmian, zanim zostat ogloszony
jako ,,Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes o Kosciele we wspolczesnym $wiecie”
byt niewatpliwie bezustannie powszechnym osrodkiem zainteresowan, zaréwno na
Soborze jak wokdt Soboru. Juz od poczatku Sobér pragnat skierowaé przestanie ,,do
wszystkich ludzi” (20 pazdziernika 1962 r.). W zakonczeniu swoim, 8 grudnia 1965 r.,
przeslanie to uzupetnit przestaniami do réznych kategorii osobowych: do ,,rzadzacych’,
do ,,ludzi mysli i nauki”, do ,artystow’, do ,kobiet”, do ,,robotnikéw”, ,ubogich, chorych

i wszystkich cierpiacych’, wreszcie do ,,ludzi mlodych’.

Sobdr Watykanski IT wyznaczyt zwrot w zZyciu Kosciola przez to wlasnie, ze dzigki niemu
Kosciot na nowo uswiadomit sobie, iz Chrystus postat go na $wiat z misja. Znaczace sg
kolejne zmiany wprowadzane w dokumencie, ktory ostatecznie mial sie sta¢ dekretem Ad
gentes: od schematu ,,0 misjach’, to znaczy odleglych dziataniach misyjnych wsrod ludéw,
ktore nalezy jeszcze ewangelizowad, nastapito przejscie do dokumentu o ,,dziatalnoéci
apostolskiej” Kosciota jako takiego. Tak samo w dekrecie Apostolican actuositatem, od
wspolpracy swieckich z misjg apostolska hierarchii na podstawie ,,mandatu” hierarchii
w Akgji Katolickiej, nastapilo przejscie do apostolskiej misji wszystkich wiernych
w Chrystusie, $wieckich i kaptanéw, $wiadczacych $wiatu, kazdy na swoj sposéb, na

bazie chrztu, bierzmowania czy $wigcen kaptanskich, o ewangelicznej Dobrej Nowinie.

Na poczatku lat szes¢dziesigtych Koécidt byt — a w kazdym razie uwazal sie — przede
wszystkim za europejski i pélnocno-amerykanski. Z Rzymu, centrum katolickiego
$wiata, Koscioly Trzeciego Swiata wydawaly sie odlegta ,,peryferig”. Otéz Sobdér miat
pozwoli¢ Rzymowi ustysze¢ glos tych pelnych zywotnoséci mtodych Kosciotéw, bedacych
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przedstawicielami kultur nieeuropejskich. Lecz stalo si¢ co$ jeszcze: po drugiej wojnie
$wiatowej niektére Koscioty Europy zachodniej u$éwiadomily sobie, ze w wyniku
dechrystianizacji ich wlasne spoleczenstwa staly sie ,terenami misyjnymi”'. W wielu
krajach zachodnich odchodzenie od wyznaniowego charakteru panstwa szlo bowiem
w parze z dechrystianizacjg spoleczenstwa, w ramach zlozonego zjawiska wzajemnej
przyczynowosci. Swiat jako przestrzen misyjna Kosciola ukazal sie wiec Soborowi
o wiele szerszym, niZz mozna by przypuszczaé na podstawie zaufania pokladanego
w chrzedcijanstwie, ktore w wielu krajach okazalo sie zludzeniem. Sobdr pozwolit
Kosciotowi odrzuci¢ jego niejednokrotnie klerykalne odniesienie do $wiata. Zwrot
ten wyniknat z uswiadomienia sobie, ze $wiat, ktéry uwazano za postuszne, ulegle
chrzescijanstwo, wciaz pozostaje swiatem do ewangelizowania, czy do ponownego
ewangelizowania, i Ze w zwigzku z tym wszyscy w Kosciele powinni na nowo zjednoczy¢

wysilki jako ,,lud bozy” w celu podjecia ruchu misyjnego w $wiecie.

Ponadto, zamiast widzie¢ w §wiecie, jak si¢ dawniej zdawalo, to, co sie opiera i przeciwstawia
dzialaniu Ko$ciota, Sobér zaczal widzie¢ w $wiecie ,punkty oparcia” dla swojej
ewangelizacji. Swiat ukazal mu sie w mniejszym stopniu miejscem walki miedzy ,,dwoma
panstwami’, wedtug Augustynskiej perspektywy z Paristwa Bozego. Wedlug $wigtego
Augustyna bowiem cztowiek bez faski (to znaczy, jego zdaniem, kazdy, kto znajduje si¢
poza widzialnymi granicami Ko$ciota) moze czyni¢ jedynie zlo, i nawet cnoty jakoby
postrzegane u pogan sg jedynie fikcyjne, s3 wadami obtudnie przebranymi za cnoty. Sobor,
chcac pelniej wzig¢ pod uwage wartosci $wieckiego $wiata, zwrdcil si¢ ku $w. Tomaszowi
twierdzacemu, Ze natura ludzka, nie bedac calkowicie zniszczona przez grzech, zdolna
jest jeszcze do wycinkowych szlachetnych dziatan, chociaz bez taski cztowiek nie moze
prowadzi¢ zycia uczciwego, zastugujacego na niebo. ,,Gratia non tollit naturam sed perficit’.
Swiat w kazdym nie-chrzescijaninie, jak réwniez w spoteczno$ciach $wieckich, zdawat sie
ostatecznie oczekiwa¢ od Kosciola bardziej ,,uzupelnienia duchowego” niz catkowitego
stopienia w ,,chrzescijafistwo sakralne’, wedlug okreélenia Maritaina. Optymizm soborowy
zdawal si¢ zreszta rodzi¢ nie tylko w oparciu o warto$¢ moralng czlowieka, lecz takze
w oparciu o postep, ku ktéremu, wedtug Teilharda de Chardin, mial immanentnie dazy¢

rozwdj calego kosmosu.

Oto6z w tym wlasnie punkcie niektérzy filozofowie chrzescijanscy i teologowie szybko
dostrzegli swoista naiwno$¢ optymizmu soborowego. Ujawnila si¢ ona przede wszystkim
w ,,Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes o Kosciele we wspolczesnym swiecie”.
Dwaj mygliciele, tak samo wybitni glebia swojej mysli i ortodoksyjnosci, jak rézni

swoim pochodzeniem intelektualnym, nie wahali si¢ ostrzec przed wypaczeniami,
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jakie taka zbyt pojednawcza wizja $wiata mogta spowodowa¢, szczegdlnie w kontekscie
rewolucji kulturalnej, ktora bardzo szybko miata ogarna¢ kraje zachodnie pod koniec
lat sze$¢dziesigtych. Jacques Maritain zauwazyl to bardzo wyraznie juz w 1966 r., to
znaczy w mniej niz rok po zakonczeniu Soboru, w swojej ksiazce Wiesniak znad
Garonny, podczas gdy wiele 0s6b powolywalo si¢ na jego znang ksiazke Humanizm
integralny (1936 r.), chcac poprze¢ tomizmem swoj optymizm soborowy. Nie mniej
surowy, Henri de Lubac wkroétce potem, w ksigzce Kosciot w obecnym kryzysie (1968
r.), a nastepnie w ksigzce Duchowe nastgpstwo Joachima de Fiore (1979 r.) pigtnowal ten
ziemski optymizm poczytywany za nadzieje teologalna, podczas gdy, niedtugo przedtem,
w swoich pismach wspierajacych ojca Teilharda de Chardin, mimo ze sam by} zagorzatym
zwolennikiem augustynizmu, bronit idei immanentnego dazenia kosmosu do Chrystusa.
Do glosu tych dwoch filaréw wspotczesnego katolicyzmu chetnie dodam pelen oburzenia
krzyk mlodszego historyka, Alaina Besangona, ktérego wielka przenikliwo$¢ i jasnoséé¢
widzenia uczynita stawnym, przede wszystkim w Polsce. Rozpatrujac nieche¢ Soboru do
opowiedzenia sie za papieskim potepieniem komunizmu, widzial w niej powazny brak
umiejetnoéci dokonania oceny historycznej, moralnej i politycznej, ktéra okredlit jako

»Drugie milczenie Koéciota™, co wielu uznato za prowokacje.

Ta walka z odkryta przylbicag dwdch sposrdd najwybitniejszych katolickich myslicieli
XX w. w sposob wyrazny ukazuje trudno$¢, na jaka Sobdr napotkal w duchowej ocenie
wartosci $wiata. Charles Journet, wybitny teolog tomista, uczen Maritaina, ktéry w 1965
r. zostal kardynalem, i z tego tytutu brat udziat w czwartej sesji Soboru, przeprowadzit
bardzo $wiatla analiz¢ dyskusji dotyczacej XIII Schematu, w odniesieniu do samego
pojecia ,,$wiata” w Objawieniu’. Pie¢dziesiat lat po Soborze nie utracila ona nic ze swojej
przenikliwosci, totez pragnelibysmy tutaj do niej nawigza¢. Kardynal Journet przypomniat
Ojcom soborowym, ze $wiat jest tajemnicg, objawiong nam w Pigmie Swietym, wedtug

czterech znaczen teologicznych, jakich termin ,,$wiat” tam nabiera.

1. W znaczeniu soteriologicznym, ktére w Nowym Testamencie jest najczgstsze, stowo
to okresla ludzkos¢, ktéra w stanie upadku, lecz jeszcze nie catkowitego zniszczenia,
w ktérym znalazla sie z powodu swojego grzechu, mimo wszystko jest przedmiotem
Bozego milosierdzia i Bozej miloéci. Do niej odnosi si¢ i jg ksztaltuje odkupienicza

taska, ktora pochodzi od Chrystusa, lecz jeszcze jakby z zewnatrz.

»Tak bowiem Bo6g umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat... (J 3, 16);
»Albowiem Bdg nie postal swego Syna na §wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, by
$wiat zostal przez Niego zbawiony” (] 3, 17; por J 1, 9; He 10, 5).
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Temu $wiatu Chrystus dat Kosciol: ,,Jak Ty mnie postate$ na $wiat, tak i Ja ich na $wiat
postatem” (J 17, 18).

Swiat to cala ludzko$¢ jako ta, ktora jest przeznaczona do zbawienia, lecz jeszcze nie

zbawiona.

2. Tam, gdzie zbawienie Chrystusa napotyka jednoznaczng lub niejednoznaczng wiare
oraz prawdziwe milosierdzie, $wiat zaczyna jednac¢ si¢ z Bogiem i staje si¢ ludem Bozym,
Kosciolem budujacym sie lub przynajmniej zarysowujacym sie tutaj, na ziemi. ,, Albowiem
w Chrystusie Bég jednat z soba $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechéw” (2 Kor 5,
19). Stad stawne stowa §wietego Augustyna: ,,Swiat pojednany, oto Koéciél” (Kazania,
Kazanie 96, nr 8).

Koscidt ten, mimo ze jego czlonkami sg grzesznicy, jakimi jestesmy, zostaje oczyszczony
przez Chrystusa w taki sposdb, by stat sie dla Niego ,,$wiety i nieskalany" (Ef 5, 27), by
Chrystus mogl zen uczyni¢ swojg Oblubienice. Drugie znaczenie $wiata: to ludzkoé¢
odnawiana i zamieszkana przez taske, by mogla w pelni sta¢ sie Kosciolem.

3. Tam, gdzie zbawienie Chrystusa nie zostaje przyjete (J 1, 10-11), tam, gdzie ludzie,

3>

podazajac za ,ksieciem tego $wiata™ (J 12, 31) stawiajg opor Krélestwu Chrystusa, tam
zaczyna si¢ wznosi¢ $wiat grzechu: ,,caly zas §wiat lezy w mocy Ztego” (1] 5, 19). Totez
Jezus prosi swoich: ,Nie milujcie §wiata ani tego, co jest na $wiecie! Jesli kto mituje $wiat
nie ma w nim milosci Ojca. Wszystko bowiem, co jest na $wiecie, a wiec: pozadliwo$¢é
ciala, pozadliwos$¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata. Swiat
za$ przemija, a z nim jego pozadliwo$¢” (1] 2, 15-17). Dlatego uczen Chrystusa musi
umrze¢ dla $wiata: ,$wiat stal si¢ ukrzyzowany dla mnie, a ja dla $wiata” (Gal 6, 14;
por Ef 6, 12).

Swiat pojednany i $wiat ciemnosci s to, wedtug $w. Augustyna, ,,dwa paristwa mistyczne”
(Panistwo Boze, 15, 1, 1). ,Dwie milosci powolaly do istnienia dwa panstwa: milos¢
siebie samego az po pogarde wobec Boga powolata do istnienia panstwo ziemskie;
milo$¢ Boga az po pogarde wobec siebie samego powotala do istnienie panstwo
niebieskie” (14, 28).

Mimo ze te dwa $wiaty przeciwstawiaja si¢ sobie niczym $wiatfo i ciemnosci, niczym
»Chrystus i Beliar” (2 Kor 6, 15), musza one wzrasta¢ wspdlnie niczym zboze i kakol az

do czasu zniw, kiedy na Sadzie Ostatecznym zostang od siebie oddzielone.
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4. Wedlug czwartego znaczenia $wiat okresla calg ludzkos¢ jako ukierunkowang na koniec

czaséw, to znaczy bliski koniec, ktory z kolei ukierunkowany jest na cel duchowy, cel ostateczny.

Do tego znaczenia odwoluje sie wiele tekstow Pisma Swietego, cho¢by: "Oddajcie wiec
Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22, 21). ,,Nie
troszczcie sie wigc zbytnio i nie mdéwcie: co bedziemy jes¢? Co bedziemy pi¢? Czym
bedziemy sie przyodziewad?... Starajcie si¢ naprzod o krdlestwo <Boga> i o Jego
sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 31-33). ,,Oddajcie kazdemu
to, co sie mu nalezy: komu podatek - podatek, komu clo - cto, komu uleglos¢ — ulegto$¢,

komu cze$é — cze$¢” (Rz 13, 7).

Jest to $wiat upadly, ktory, poniewaz zostal stworzony przez Boga, nie ulegl catkowitemu
zepsuciu w swojej naturze i w swojej kulturze, lecz réwnocze$nie pociagaja go ku sobie,

czyli w dwoch przeciwnych kierunkach, dwa panstwa: Panstwo Boze i pafistwo zta.

Zauwazmy, ze czwarte znaczenie ,$wiata’, przyjete przez kardynala Journeta,
w rzeczywistosci odpowiada pierwszemu. On sam byt tego swiadomy, gdyz wypowiedz

swoja zakonczyt stowami:

»Jesli pragniemy by¢ prawdziwymi $wiadkami i uczniami nowotestamentowego

objawienia, musimy rozrézni¢, kiedy méwimy o $wiecie:
— $wiat laski, albo Krdlestwo Chrystusa;
— $wiat grzechu i ksigcia ciemnosci;

- $wiat realiéw czasowych i Cezara, $wiat stworzenia réwnoczes$nie dobry i upadty,

szukajacy swojej drogi miedzy $wiatlem a ciemno$ciami.

Wriasnie do tego ostatniego $wiata odnosi si¢ niniejsze rozwazanie; to on jest obecnie

szczegolnym przedmiotem troski Kosciola”.

Otoz wladnie w pierwszym i trzecim znaczeniu, ktére Journet wyr(’)inil, zawiera sie
naszym zdaniem cala trudnos¢ soborowego podejécia do $wiata. Od wielu wiekdw,
czyli odkad $wiety Augustyn rozréznit dwa panstwa, Koécidét rozwijal szeroko
zakrojong i gleboka doktryne o zwiazku chrzescijan ze $wiatem, lecz $wiatem

rozumianym zgodnie z drugim i trzecim znaczeniem wyréznionym przez Journeta®.
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Mial on réwniez dlugie doswiadczenie swojego zwiazku ze $wiatem rozumianym
wedlug trzeciego znaczenia: do$wiadczenie zawsze trudnego zwiazku miedzy
wymiarem duchowym a ziemskim, miedzy Kosciotem a panstwem. W odniesieniu do
Magisterium do$wiadczenie to w niewielkim tylko stopniu przekroczylo plaszczyzne
praktyczna tego, co biskup Dupanloup nazywal hipotezg. Tezg doktrynalna pozostata
teza augustynizmu politycznego, ktory w sposob mniej lub bardziej przyjety wiazat

si¢ z wymogiem ,,dwoch mieczéw” (Bonifacy VIII).

Sobor, umieszczajac czwarte znaczenie $wiata, jego $wiecko$¢, a nawet niekompe-
tencje w $wietle pierwszego znaczenia — stworzenia zawsze przeznaczonego do
zbawienia i wewnetrznie zawsze pozadanego przez zbawcza taske Chrystusa, mial
doprowadzi¢ do niezwyklego rozwoju doktrynalnego. Nie zrywajac z przesztoscia, co
bylo jednoznaczng wola Soboru i papiezy, ktorzy jeszcze przedtuzyli jego magisterium
na okres po nim, rozwoj ten catkowicie odnowil sposob postrzegania $wiata jako
przeznaczonego do zbawienia, lecz jeszcze ciagle mniej lub bardziej obcego Koséciotowi.
Jedli $wiat postrzega sie jako ludzkos¢ stworzong przez Boga w ramach zyczliwego
zamiaru przyjecia za synow, zraniong grzechem, lecz nie catkiem zniszczong w swojej
naturze, pozbawiong taski, lecz nie wykluczong poza bozy zamiar, przez wszystkich
ludzi upragniong wigc i poszukiwana przez taske dziatajaca w sposob uprzedzajacy®,
mozna zrozumieé, ze z tych dwoch wzgledow $wiat, nawet jesli przedstawia sie
jako niekompetentny i $wiecki, nadal pozostaje tajemnicg. Jedli $wiat nie staje si¢
przedsionkiem piekla, jak w wizji skrajnie pesymistycznego luteranizmu, to dzieje sie
tak zaréwno dlatego, ze grzech pozostawia w ludzkiej naturze cate potacie szlachetnosci
stworzenia, rowniez w dziedzinie moralnej, jak i dlatego, ze taska dzialajaca, nawet
jesli nie moze uzyskaé catkowitego przyzwolenia na usprawiedliwienie grzesznika,
wspiera jednak w nim wszelkie dobre sktonnosci i jakby trzyma mu glowe ponad
woda. Bowiem ,,Pan jest cierpliwy w stosunku do was. Nie chce bowiem niektérych
zgubic, ale wszystkich doprowadzi¢ do nawrdcenia” (2 P 3, 9).

Przyjmujac taka perspektywe teologiczna, oparta na stabilnych zasadach
teologicznych (Stworzenie, powszechna wola zbawienia), lecz réwnocze$nie
nowatorska w swoich zastosowaniach, Sob6r odnowil zwigzek Kosciota ze $wiatem
we wszystkich jego wymiarach. Katolicy nie beda juz mieli mozliwosci zastania¢ sie
apologetyczna retoryka; beda teraz musieli prowadzi¢ dialog ze §wiatem, w pelnym

poszanowaniu, a rownocze$nie bez naiwnosci i ze wspotczuciem.

tHtumaczenie Maria Zurowska
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0. Jean-Miguel Garrigues - dominikanin Prowincji Paryskiej. Studia w zakonie odbyt
w Saulchoir za czasow Marie-Dominique Chenu OP i Yvesa Congara OP. Wybitny
specjalista w dziedzinie teologii Maksyma Wyznawcy. Wiele lat swojego zycia spedzit
we Wspolnocie $w. Jana zalozonej przez ojca Marie-Dominique’a Philippe’a. Pelnit
funkcje eksperta przy redakcji Katechizmu Ko$ciota Katolickiego. W jezyku polskim
ukazaly si¢ jego nastepujace ksiazki: B6g w ktérym nie ma idei zta (1996), Niewidzialny
Swiat aniotéw (2009) i W godzing naszej Smierci (2010).

Przypisy

—_

Szczegdlnie znaczace pod tym wzgledem bylo opublikowanie we Francji, w 1943 r., ksigzki Francja,
kraj misyjny autorstwa dwoch duchownych, Henry Godina i Yvesa Daniela, ktéra pézniej miata staé
sie powszechnie znana.

[ 38}

Przedmowa do mojej ksiazki Kosciot, wolne spoleczeristwo i komunizm, wyd. Julliard, Paryz, 1981.

w

Kardynat mial przedstawic swoja analize w auli soborowej 2 pazdziernika 1965 r. Nie doszlo do tego,
gdyz kardynat musiat bez przygotowania zabra¢ gtos w obronie nierozerwalnosci matzenstwa. Tekst
francuski nie zostal jeszcze opublikowany, lecz Journet zawart jej najwazniejsze tresci w artykule-
-wywiadzie, ktory ukazal sie w numerze jego pisma Nova et Vetera, z dnia 28 wrze$nia 1965 r., pod
tytulem ,,<<Swiat>> schematu XIII”

4 Doktryna ta byla zakorzeniona juz w bogatej refleksji rozwinietej przez ojcéw sprzed Soboru
Nicejskiego, juz w II w. Por. niezrownana praca doktorska Rolanda Minneratha, napisana pod kie-
rownictwem kardynata Jeana Daniélou, Les chrétiens et le monde (II - I1I wiek), (Chrzescijanie i $wiat,
II-1II w.,), wyd. Gabalda, Paryz 1973 r.

Skoro bowiem za wszystkich umarl Chrystus (Rz 8, 32), i skoro ostatecznie powotanie cztowieka
jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy uzna¢, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje
mozliwos¢ dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy.

w
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