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DiOnusoj Kissoj

KissokOmhn Didnuson ™r.bromon ¥rcom' ¢e.dein

Zhn0j ka™ Sems|hj ™rikudsoj ¢glaln ufOn,

On trsfon °akomoi nUmfai par! patrQj ¥naktoj

dexemenai k0lpoisi ka™ ™ndukswj ¢t.tallon

NUshj ™n gu€loij - b d' ¢3Sxeto patrj >khti

¥ntrJ ™n eUedei metar.qmioj ¢qanftoisin.
Hymn hom. 26, w. 1-6

DIONYSOS MASTER OF IVY

From the earliest times the Greeks worshipped Dionysus in his vegetable epiphany; he was
the god of all blossoming things, the god of growth. He was the Tree-god, and the Plant-god. The
Kissos was to the Greeks not only the symbol of Dionysus or his attribute, but the ivy itself. It was
a plant especially sacred to him. The article discusses the question of how the Greeks identified the
Kissos with the god, and what kind of symbolic meaning did this plant have for them.

Przyjmujac za podstawe naszych rozwazan cklektyczne zestawienie tez
W. Sterniczuka' i M. Eliadego’®, bedziemy uznawaé $wiat roslin za ,kosmos
bytéw pokrewnych”. Poszczegodlne zas jego elementy za |, figury”, ktére odnie-
sione do uniwersum, neutralizujg czas historyczny: otwieraja perspektywe
niesmiertelnosci 1 nieznany wymiar czasoprzestrzenny, nierzadko mityczny,
a my dodajmy, takze symboliczny. Ow ,kosmos bytow pokrewnych” niesie dla
nas, podobnie jak dla M. Eliadego, ,ladunck wartosci religijnej. [...] Chodzi nie
tylko o sakralno$¢ przekazang przez bogow, np. miejsca lub przedmiotu uswig-
conego przez obecnos¢ boska, [...] ale o0 modalnos¢ sacrum w samej strukturze
Swiata”.

Wychodzac z takich zalozen, w niniejszej pracy bedziemy si¢ starali
okresli¢, jak starozytni Grecy postrzegali figure bluszczu — 6w roslinny ,kosmos
bytu pokrewnego” i1 jego wzajemne relacje zardwno ze $swiatem boskim, jak
1 ludzkim.

'Por. W. Sterniczuk, Drzewo dni nieobecnych, Katowice 2003.
? Por. M. E liade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, s. 123.
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W przeciwienstwie do Rzymian, ktorzy wszystkie gatunki bluszczu okreslili
jedng nazwa — hedera, Grecy rozrozniali ich dwa rodzaje: niemajacy owocow,
pelzajacy po ziemi: helix (> 1iX), oraz bluszcz pnacy 1 wydajacy owoce — Kissqj,
att. kittgj’. Hellenowie, ktérzy w pewnym okresie swego rozwoju kulturowego
wierzyli, ze cala natura jest przeniknigta boskg moca, a poszczegolne rosliny
to epifanie bogow, szczegodlng czcig obdarzali Dionizosa, opickuna wiclu roslin
kwitnacych i rosnacych®. Widziano w nim boga wzrostu i pana drzew. Identy-
fikowano go nie tylko z winng latoroslg 1 winem przynoszacym radosc, ale
przede wszystkim z bluszczem — Kittgj. Ten ostatni byl par excellence roling
dionizyjska’.

Jak mozemy wnosi¢ z relacji Pauzaniasza®, kult Dionizosa pod postacia wi-
jacego si¢ 1 wydajacego owoce bluszczu istnial w najwigkszym z atenskich
demoéw — Acharnai’. Periegeta, ktéry usilowal dociec istoty wiary w Dionizosa
Lbluszczowego™ przekazuje nam informacje, ze boga nazywano tam Kissos
[tj. Bluszczowym|, gdyZz wlasnie tutaj po raz pierwszy miala si¢ objawic ta
roslina: Nnom£zousi ka” DiOnuson MelpOmenon ka" KissOn tOn aUtOn
gedn, tOn kissOn t0 futOn ™ntaaga priton fanAnai |5gontej.

U Klemensa Aleksandryjskiego w Kobiercach® zachowaly si¢ fragmenty
z Antiope Eurypidesa, potwierdzajace, ze w Bukoleionie, a wigc migjscu gdzie
odbywal si¢ hieros gamos boga z basilina, byla . kolumna’ opleciona obficie
zieleniejgcymi si¢ lisémi bluszczu™ ku czci boga Dionizosa:

3 Gr. kissdj, kissos, >lix helix, lac. Hedera — to obecnie jedynie odmiany jednego gatunku
Hedera helix L z rodziny araliowatych (Araliacae). Pliniusz Starszy — NH 16, 145/146 — wszystkie
odmiany bluszczu nazwal Hedera. Teofrast, Hist. plant. 3, 18, 6-8; 6, 2 ,1, wyr6znil trzy postaci
bluszczu biala, czamg 1 helix. Zdecydowanie jednak wprowadza tam rozréznienie bluszczu
nazywanego przez niego helix od bluszczu kissos. Por. D. Forstner OSB, Swiat symboliki
chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 194-195; Bri1l’s Encyclopedia of the Ancient World, New
Pauly, English Edition Ch. F. Salzar, vol. IV, s. 1155.

4 He is god of all growing things, ...and only later exclusively of the vine” = J.E. Harri -
s o n, Prolegomena to the Study of Greek Religion, London 1961, s. 426.

3 The ivy, rather than the vine, was in early days the sacred plant of Dionysos” — I. E.
Harrison, Themis. A Study of the Social Origins of Greek Religion, London 1989, s. 133.

1, XXXI, 6, 6 Por. Pauzaniasz, W swiatyni i w micie. 7 Pauzaniasza Wedréwki po Hel-
ladzie ksiggi I, 11, 111 i VII. Przekl., wstep, komentarz J. Niemirska-Pliszczynska, Wroctaw 1973,
s. 127.

7 Polozony na polnoc od miasta, miedzy Aigaleos na zachodzie i Pentelikonem na wscho-
dzie. Slyngl z uprawy winnej latorosli 1 oliwki. Por. M. H. Hansen, Demokracjia atenska
w czasach Demostenesa. Struktura, zasady i ideologia, Warszawa 1999, s. 113-114.

8Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce, przekl. J. Niemirska-Pilszczyfiska,
Warszawa 1994, 1, 163, 5, s. 112: Pasterzy wewnqtrz komnat/Kolumne boga Ewiosa bluszcz owija
wkrgg. Eurypides, Antiope, fr. 203, TGF, s. 421.

® stalon — moze oznacza¢ zaréwno shup, jak i kolumne. Na przedstawieniach figuratywnych
raz ukazana jest kolumna, raz ship.
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e dond qal£moij [...] bouk0lwn
komTnta kissTi stalon eU.ou qeoa

Rowniez pod postacig bluszczu, w tym wypadku z przydomkiem Perikio-
nios (PerikiOnioj), Dionizos byl czczony w Beocji. W scholiach do Fenicjanek
Eurypidesa (w. 651) czytamy:

Mnaseas opowiada, ze za panowania Kadmosa, gdy boég zostal razony piorunem, bluszcz
wyrosiszy na kolumnach ukryl go; z tego tez powodu Tebariczycy nazywdjq Dionizosa Perikionios
— wijgcy sie wokot kolummny'®.

Do przyjecia hipotezy, iz mamy tu do czynienia z kultem boga w postaci
rosliny, a nie kolumny czy shupa albo boga wyobrazanego pod postacia maski'',
jak sugerowalo to kilku badaczy'?, przekonuje nas rowniez Hymn Orficki 47,
gdzie przyzywa si¢ Bakcha ,wijacego si¢ wokol kolumny”, ,ktory oplata
wszystko w domu Kadmosa™

Kik I »skw BEkcon perikiOnion, mequdethn,
Kadme.oisi d0moij 0j ~lissOmenoj psri p£nth
esthse kraterij brasmoYj ga.hj ¢popsmyaj, (w. 1-3)

W Bogu Bluszczowym widzieli Grecy darczynce i dobroczynce, nie tylko
z tego powodu, iz obdarzyl $miertelnikow sobg samym jako — KissodSthj,
kissodstaj ", ale takze dlatego, iz nauczyl ludzi oddawaé czes¢ tej roslinie
i nalezycie ja czcié'.

Jak przypuszczamy, bluszcz, ktory pierwotnie byl utozsamiany z samym
bogiem, stal si¢ — podobnie jak to mialo micjsce w wypadku lauru Apollina —
jedynie rosling poswiecona Dionizosowi: "Eti te tOn KittOn [On] "EI lhnsj te
kagieroasi DionUsJ".

Pozostal jednak Kissqgj w swiadomosci Grekow czyms $wigtym, obdarzo-
nym nadal boskg moca, o czym przekonuje nas inwokacja zachowana we
fragmentach pochodzacych od tragikow'®:

1% Thum. autorki.

"WW. F. Otto, Dionysus. Myth and Cult, przeklad i wstep R. B. Palmer, Bloomington and
Indianapolis 1965, s. 86-91.

21,.R. Farnell, The Cults of The Greek States, Vol. V, Oxford 1909, s. 238-242 epitet
boga Perikilnioj odnosi do Dionizosa jako opiekuna drzew.

13 Epitet boga zachowany u Pindara, fr. 75, 9, w formie kissodaA. Por. takze Dionysius
Halicarnassensis, De compositione verborum (epitome) XX, 37-38 deUteron ™p~ tOn
kissodaA qeOn, On BrOmion, On 'Erib0an broto” kal Somen:

Y Plut. Quaest. conv. 647a.

" Plut. De Isid. et Osir. 365e.

1S TrGF II 726 (58) thum. autorki.
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feretate kisss, tOn Didnus [oj
ton tskoj, per.. moi kefal® [i
®pSghka

(przenajswigtszy bluszczu/ tego Dionizos/ tego dziecko/ nalozylem dookola mojej glowy.)

Zachowane w literaturze greckiej epitety boga, jakic mozemy odnies¢ do
Lbluszczowe]” natury Dionizosa, wydajg si¢ pochodzi¢ ze znacznie poznigjszego
okresu, w ktorym widoczne juz jest upodobanie Grekdéw do przedstawiania
bostw przede wszystkim w antropomorficzne] postaci. Opowies¢ o Dionizosie
Lbluszczowym” funkcjonuje tam przede wszystkim w warstwie mitologiczngj
1 staje si¢ z biegiem czasu jednym z ulubionych toposow literackich. Nawet
jednak w tak ujetym przedstawieniu mozna wyodrebni¢ pewne, powtarzajace si¢
elementy, w ktorych, jak przypuszczamy, sg obecne reminiscencje pierwotnej
formy kultu Dionizosa Kissos.

Dla tworcow literatury greckiej, Dionizos: ,lubujacy si¢ w bluszczu”
(kissocar»j)'’, . uwienczony bluszczem™ (Kissof0roj'®, kissokOmhj)" . ozdo-
biony bujnym bluszczem™ (KissObruoj™), czy tez ,majacy bluszcz w kedzio-
rach” (kissoca.thj)'; to jedynie bog-dziecko (pa¢j D kissofOroj)* strojne
w bluszcz, ktore , szalencza” chorejg wyraza rados¢ z faktu, ze przezylo przed-
wcezesny pordd 1 odzyskalo sily, troskliwie pielegnowane przez Nimfy.

W cytowanym przez nas Hymnie homeryckim 26 widzimy go, jak holubiony
przez Nimfy z Nysy, szybko ,nabiera sit”’; a gdy tylko odrobing podrdst, ,,uwien-
czony 1 przyozdobiony bluszczem”, wiedzie boski orszak po lesistych wawozach,
a okoliczne lasy wypelnia wrzawa rozglosng jako Dionizos ™r.bromoj>.

W Tesmoforiach Arystofanesa Dionizos KissofOroj a jednoczesnie
brOmioj tanczy przez calag noc w gorach Kitajronu, radujgc si¢ piesniami
$piewanymi przez Nimfy, a gdzie nie stgpnie, tam spod jego ndég wyrasta
.bluszcz o picknych lisciach” (kiss0j eUpstaloj):

A prowadz nas ty, Bakchu sam, Hgoa ds ¢' vd' altQj,
w bluszczowym wieficu boze, kissofOre Bakce<e

a ja ci milg bede piesn dSspot’- Mge& d kémoij
do tafica $piewa¢, panie. s filocOroisi mSlyw.
Synu Zeusa i Semele, SY Di0j, d DiOnuse

" Hymn Orph. 52, 12.

8pi. 012, 31; Ar. Th.988; BCH50.240 (Tazos ins. z [II/Il w. p. n. e.); Non. D. 12, 109; Opp.
Cyn. 1, 365, Hymn Orph. 54, 6.

¥ Hymn hom. 26, 1., 1G 12 (7) 80.

2 Hymn Orph. 30, 4; Pi. fr. 79, 9.

! Forma ta wystepuje tylko w voc. sing., Pratin. fr 1, 17.

201.2,31.

2 Podobnie u Nonnosa w Dionisiaca (12, 109) malego Dionizosa ,,noszacego bluszcz” strze-
7e nimfa przeznaczona bogu.
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Dionizosie Bromiosie!
Ty tanczysz wsrod gor
przez calg noc,

raduje ci¢ piesn

BrOmie, ka~ Sem$laj pa,
cwregj terpOmenoj

kat' Orea Num-

f©n "rato<sin Umnoij,

kochanych Nimf? elion elion, elox,

Eule, eule, eudj! <pannlcios> ¢nacoreliwn
A wkolo dzwigk odbija 'Amf~ d sugktupe<tai
echo gory Kithajronu, Kigairenioj °ce,

mel £Emful | £ t' Orh

deskia petre-

deij te nfpai brsmontai
kUklJ d per. se kiss0j
eUpstaloj >liki g€l lei...

dzwoni ciemny gorski bor
1w cieniu skat
Wawozy grzmig,
a gdzie stgpniesz — dookota
wije sie zielony bluszcz..2* (w. 987-1000)

Do Dionizosa ,majacego bluszcz w kedziorach”, a jednoczesnie boga Bro-
miosa, ktéry z Najadami pedzi po gorach, wydajac przy tym przerazliwe
okrzyki, kieruje swa piesn Pratinas ... "m0j ™m0j D BrOmioj, ™m de< kelade«n,
"m de< patage<n "mQj D BrOmigj, . ¢n' Orea sUmenon met! Naifdwn. ...,
kissOcait' ¥nax™.

Ten czgsto pojawiajacy si¢ idylliczny obrazek z dziecinstwa Dionizosa
z pewnoscig dobrze byl znany Grekom, skoro Eurypides przywolujac go
w Cyklopie bawi swa publicznos¢ zardwno humorem stownym, jak i sytuacyj-
nym. Chor Satyrdéw, wspigwszy si¢ na skaly, 1 przyjrzawszy miejscu do ktorego
dotarl, z rozzaleniem stwierdza:

Nie ma Bromiosa, nie ma tu chéréw
ani Bakchantek z tyrsami,
ani halasu bebenkoéw

oU t£de BrOmioj, oU t£de coro”
Bfkcai te qursoflroi,
oU tump£nwn ¢lal agmo

przy Zrodlach szumiacych woda... 2 (w. 63—66). kr»naij par' @drocUtoij,

Cho¢ opowies¢ o bogu ,noszacym bluszcz” zostala opleciona gruba war-
stwa mityczng, to jednak mamy widoczne takze tutaj, wspélnie powtarzajace sie
elementy, ktore odnies¢ mozna do sfery kultowej. Dionizosa Kissosa 1 Bromiosa
czcl sig tancem, muzyka wydobywang z aulosu i tympanondw, a choreja ma
migjsce w gorach. Jej uczestniczkami sg, jak widzieliSmy to we wczesniej
omawianych zrédlach, mityczne Najady badz Menady, a u Eurypidesa zarowno
w Cyklopie jak 1 Bakchantkach wyznawczynie Dionizosa BEkcai.

Pierwotnie, jak przypuszczamy, czczono tancem Dionizosa Kissosa, ale
wiedza o jego mocy byla zarezerwowana tylko dla wtajemniczonych. Chajre-

M Arystofanes, Komedie, przekl. J. Lawinska-Tyszkowska, t. II, Warszawa 2003,
s.227-228.

®Pratinas fr. 708 PMG.

% Wszystkie cytowane fragmenty Eurypidesa w przekladzie J. Lanowskiego, Eury pides,
Tragedie, t. 1V, Warszawa 1998, s. 171.
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mon, nazywajac ,.bluszcz — milosnikiem korowodow” cor Tn rast¥j kissgj*’
nie posluguje si¢ metonimia, ale racze] wyjawia rzeczywisty powod chorei.
Podobnie Sofokles w Trachinkach mowi, ze to bluszcz jest przyczyng dla ktorej
rozpoczyna si¢ $wieto Bakchantek: 'ldoU m' ¢natarg£ssei / <elUo<> elUo< m'
b kiss0j ¥rti bakc.an/@postrsfwn =mil lan. (w. 218-221).

Akceptacja Dionizosa jest w Bakchantkach implikowana poprzez akcepta-
cje bluszczu®, czy to w postaci wieica, czy tez tyrsu®. Ten ostatni byl wyko-
nywany z narteksu, a wiec z lodygi trzciny, kopru lub galezi drzewa, ktora
nastepnie byla przyozdabiana bluszczem i1 wienczona szyszkg sosnowg. To co
czynilo zwyklg galaz ‘berlem Dionizosa’, i co nadawalo mu symbolicznej mocy,
podobnie jak w przypadku wieficow, byl sam bluszcz’’

W parodosie Bakchantek, ktory shusznie zostal przyréwnany do hymnu kul-
towego skierowanego do Dionizosa’', wyznawce boga okresla si¢ przede
wszystkim®” ]ako uwienczonego bluszczem 1 potrzgsajacego tyrsem ¢n | qUrson
te tinfsswn™, Kissu te stefanwge’j** DiOnuson gerapeUei. (w. 80-81).

7TrGF 1,71, F 5.

B Szerzej na temat przedstawienia ‘Dionizosa Bluszeczowego® w Bakchantkach pisze
C.Kalke, The Making of a Thyrsus: The Transformation of Pentheus in Eurypides’ Bacchae,
AJPh, 106, 1985, s. 409-426. Por. takze J. Lewand o wic z, Bakchantki Eurypidesa. Dramat
religijny, LTN, 1.6dZ 2006, s. 272.

¥ Slowo to pojawia sie po raz pierwszy u Eurypidesa. Kilka epitetow boga laczy sie z posia-
daniem przez niego owego atrybutu: qursoman»j — ,szalejacy z tyrsem” Eur. Ph. 792; Nonn.
D. 45,204; 18, 309; 24, 151; 25, 381; 29, 277, 30, 307, 36, 165; Hymn Orph. 50, 8; qursoflroj —
‘noszacy tyrs” Eur. Cye. 64; Non. D. 25, 147, 47, 504; AP 9, 524, Hymn Orph. 44, 3;, qurso-
tinEkthj - “wywijajacy tyrsem’ Hymn Orph. 52, 4; qursocarsj — ‘radujacy si¢ tyrsem” AP 3, 1;
Inscr. Magn. 21 5 a, 23.

¥ Por. Eurypides, Bacchae, edited with Introduction and Commentary, E. R. Dodds,
Oxford 1960, s. 82.

3'M. Those, Studien zum Chor bei Euripides, cz. 2, Stuttgart, 1991, s. 338, A. I.
Festugicre, La signification religieuse de la Parodos des Bacchantes, ,Eranos™, 54 (1956), s.
74;J.Lewandowicz,op. cit.,s. 113-132.

* Wiekszos¢ badaczy analizujacych parodos Bakchantek skupia swa uwage na okresleniach:
Bakchai, telete, makar, eudaimon, ktore ich zdaniem $wiadczg o tym, Ze jest to przede wszystkim
dramat religijny czy tez nawigzujacy do pewnych form kultowych boga Bakchosa. Nie negujemy
takich zwigzkow, zwracamy jednak uwage, ze tak czesto przywolywane zdanie z tragedii: mekar,
Ostij eUda.mwn telet!j qeTn e, d&j (Blogostawiony, szczesliwy, kto poznal bogéw tajemmnice
[w. 71-72]), méwi przede wszystkim o tajemnicy 1 tych, ktérzy zostali w nig wtajemniczeni.
Pytania wcigz nas nurtujgce brzmg: W co wtajemniczeni? Co bylo podstawg rytu bakchicznego:
wino, omofagia, ekstaza, bluszcz? A moze wszystkie te elementy razem wzigte. Dla nas istotny
jest, poswiadczony jeszcze przed Bakchantkami Eurypidesa, zwigzek bluszczu z Dionizosem oraz
rola 1 funkcja, jakg pelni ten boski symbol u tragika.

¥ G. S.Kirk, The Bacchae of Eurypides. Translated, Introduction and Commentary, Cam-
bridge 1979, s. 35 rozumie zwrot ¢n! qUrson te tinEsswn —jako ‘potrzgsanie tyrsem w gore i w dol’.

3 Postaé Dionizosa w wieficu bluszczowym po raz pierwszy zostala przedstawiona przez
Malarza z Heidelbergu ok. 560 r. p.n.e.
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W tej samej czesci utworu chor w picknej inwokacji naklania Teby, aby przygo-
towaly si¢ na przyjecie boga i objasnia, jak mieszkancy miasta powinni uczci¢
Dionizosa-Kissos:

Teby, ojczyzno Semeli, — O Semslaj trofo” QA-

uwienczcie glowe swag bluszezem, bai, stefanoasge kissu-
kwitnijcie, kwitnijcie zielonym brUete brUete clo»rei
milaksem o pieknych owocach, m..laki kal likE&rpJ

szalejcie szalem bakchicznym ka"~ katabakcioasqge drudj

z galezmi debu lub jodly, A" £taj kl£doisi,

odziane w plamiste nebrydy! stiktin t' ®ndut | nebr.dwn
Obszyjcie je bialym runem stsfete leukotr.cwn plokEmwn

1 godnie wznoscie mallo¢j- ¢mf” d nfrghkaj @brist|j
zuchwale narteksy. Dsioasq™ - alt.ka g© p®sa corelsei —
Znéw caly kraj tanczy, BrOmioj Ostij ¥qV qifsouj —
gdy Bromios prowadzi kregi e,j Oroj e,j Oroj, enqa msnei
ku gérom, ku gérom, gdzie czeka ghlugen%j Ocloj

thum kobiet ¢f' fstin par| kerk.dwn t'
porwanych od przeslic, o,strhqe’j DionUsJ.

od kolowrotkéw porwanych,

gnanych przez Dionizosa (w. 105-119).

Uczestniczy¢ w ,,Bakchanaliach” moga przede wszystkim kobiety, i to te,
ktore wczesniej si¢ do nich przygotowaly. Podstawowmi elementami stroju
wtajemniczonej w obrzedy Dionizosa beda: nebryda, wieniec bluszczowy 1 nar-
teks przyozdobiony bluszczem — czyli tyrs. Tylko takie uczestniczki thiasosu
beda tanczy¢ w gorach z Bromiosem — Kissosem™.

Agon w tej sztuce jest reprezentowany, z jednej strony przez gorliwych wy-
znawcow ,bluszczowego™ boga — Tejrezjasza, Kadmosa, z drugiej zas$ przez
wladce Teb Penteusza, wyszydzajacego Dionizosa, jego wyznawcoOw oraz
sposoby okazywania czci bostwu.

Tejrezjasz,
Czy mnie-kto$ powie-cho¢ staremu, nie wstyd zaczy- ™re< tij @j t0 gAraj oUk a,scUnomai,
naé taniec, bluszczem wienczy¢ glowe? (w. 204-205).  msl lwn corellein kr€ta kissésaj ™m0n;

Wiec ja i Kadmos, ktérego wyémiewasz, wlozymy ™g& m n oan ka™ KEdmoj, On sY diagel 7j,
wience z bluszczu, zatanczymy — (w. 322-323). kissu t' ™reyOmesqa ka" corelUsomen,

¥ J Lewandowicz, op. cit, s. 274, slusznie zwraca uwage, ze wyrazenie ¢mf™ d
nf£rghkaj Gbrist!j Psioasq — oznacza uczynienie nartekséw $swietymi poprzez otoczenie ich
girlandami bluszczu, ktory uswigei 1 przemieni zwykle patyki w tyrsy obdarzone magiczng
1 nieprzezZwyciezong mocy.

% W stasimon trzecim podaje z kolei Eurypides opis bakchicznego tanca: ,.Czy w calonoc-
nych tancach/bede plgsac biala/stopg w korowodach Bakcha, odrzuciwszy/glowe w tyl, w po-
wietrze wilgotne od rosy-/jak sarenka igrajgca/na zielonej, pysznej lace, kiedy sie jej uda
uciec/przed gonigeg jg oblawg” (w. 862-869).
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Penteusz — ¢ChEkceutoj’’ (niewtajemniczony), ¢seb%j (bezboznik)™®, a wiec
ten, ktory nie widzi, gdyz nie wierzy, odrzuca ze wstrgtem to, co jest uznawane
za rzecz $wicta przez bEKcai i of sofetatoi’.

Kadmos (do Penteusza), ...Przyjmij boga - t0n qeOn d'™j gAn dscou

w kraju, 716z mu ofiarg, szalej, uwieficz glowe! ka™ spSnde ka™ bfkceue ka™ stsfou kfra.
(w. 312-313).

Zeby$ ty tego nie zaznal, uwiencze twg glowe 0 m¥% pEqVj sU- dear0 sou stsyw kfra

bluszczem. Czcij boga wraz z nami! kissu- meq' 'min tu qeu tim%n d.dou.

(w. 341-342).

Penteusz (do Kadmosa):

Porzu¢ te bluszcze! Czy nie zechcesz tyrsu oUk cpotingxeij kissOn; oUk ™leuqsran
wypusci¢ z reki, ojcze mojej matki? qUrsou meq»seij ce<r', "mAj mhtrQj p£ter;
(w.253-254).

Walczacego z bogiem bezboznika nawet wowczas, gdy przywdzicje stroj
bakchantki, aby w przebraniu podglada¢ prawdziwe wyznawczynie boga,
1 wezmie tyrs w reke, zdradzi jako falszywego wyznawce migdzy innymi brak
bluszczu we wlosach. Jego glowe wienczyla mitra™: ™p~ kErv d' estai
m.tra. (w. 832; 929; 1115). Gdy Agaue pod wplywem ,szalu™ zeslanego przez
Bakcha jako pierwsza dopada jakiego$ wrogiego bakchantkom podgladacza,
Penteusz $cigga mitre, sadzac, ze dzigki temu matka go rozpozna. Rozpoznala-
by moze, gdyby glowe zdobil element bluszczowy. Penteusz zostaje rozszar-
pany, a jego glowe matka Agaue nadziewa na koniec swego tyrsu p»xas' ™p’
¥kron qUrson (w. 1141). Gdy chér relacjonuje zdarzenia, ktore mialy miejsce
w gorach, o Penteuszu wspomina juz jedynie jako o tym, ktory ,narteks
o pieknej lodydze na droge do Hadesu wzigl w reke” nfrghke te, pistOn
“Aidan, elaben eUqurson... (w. 1157-1158). Gdy bakchantki powracaja ze
strasznej rzezi, jaka dokonala si¢ w goérach, Agaue nie rozpoznaje wlasngj
ofiary, ktéra jest jej rodzony syn — ona widzi jedynie: >lika neOtomon ™p”
m$laqra, makE€rion g»ran. galaz heliksu $wiezo S$cigty, szczgsliwy lup
z polowania” (w. 1170-1171).

3 Eur. Ba. w. 472; por. takze K. Bielawski, W kregu poje¢ kultowych tragedii greckiej.
Wybrane terminy inicjacyjne na przykladzie ‘Bakchantek’ Eurypidesa, Eos, nr 84 (1996/7), s. 1-13.

*® Eur. Ba. w. 502 sY d' ¢seb%j aUt0j in oUk e,sor j.

¥ Eur. Ba. w. 11501152 t0 swfronean d ka" ssbein t! tin gein /kEl liston- o mai d'
altd ka" sofetaton /gnhtocsin e nai ktAma to<si crwmsnoij.

Por. takze R. Turasiewicz, Migdzy poboznoscig a bezboznosciq. Studium religii w dra-
macie Eurypidesa, PAU, Prace Komisji Filologii Klasycznej, nr 23, Warszawa 1995, s. 23-62.

© Ch. Segal, Dionysiac Poetics and Eurypides 'Bacchae, Princeton 1982, s. 206 rozumie
obecng na glowie Penteusza mifre — as a symbol of “bondage to Dionysiac delusion’. Roux and
Dodds w swoich komentarzach do Bakchantek uznajg mitre za oznake biseksualnosci, podaje za
C.Kalke, op. cit., s. 409.
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Migdzy innymi za pomocg tych dwoch obrazéw, ktore ukazuja Penteusza
z narteksem, a Agaue z heliksem, Eurypides zdaje si¢ wyjawiac sens sztuki,
a jednoczesnie probuje wskazaé, gdzie postuzyl si¢ iluzja, tworcza fantazja,
a gdzie ukryl jej prawdziwe przeslanie.

Penteusz, ktory za zycia byl bezboznikiem, przesladowca boga, 1 ,pozor-
nym Bakchantem”, po $mierci réwniez nim pozostanie. Narteks, ktory sam
w sobie jest nic nie znaczacg ,,pustg lodyga”, bedzie okreslal takze losy samego
Penteusza po $mierci, tamten $wiat przywita nie wierzagcych w boga — pustka.
O podobnych Penteuszowi ,niewidzacych”, cho¢ posiadajacych oczy, nabywa-
jacych stroje 1 symbole religijne, a niewierzacych w nic, wydaje si¢ pisac takze
Platon w Fedonie®': _kto nie wtajemniczony i bez swigcen do Hadesu przyjdzie,
ten bedzie lezal w blocie, a kto si¢ oczysci 1 uswigci, zanim tam przybedzie, ten
migdzy bogami zamieszka. Powiadajg zas ci od $wigcen, ze wielu jest takich,
ktorzy r6zdzki noszg, ale malo kogo bog nawiedza™.

Agaue i jej siostry, ktore w gorach dokonaly aktu sparagmosu™ na wlasnym
synu 1 siostrzencu, nie byly prawdziwymi wyznawczyniami boga. Przypomnij-
my, ze w zamysle tragika, bakchantkami sg kobiety z Lidii. Za wyznawcow
boga mogg uchodzi¢: Tejrezjasz 1 Kadmos. To za sprawag Dionizosa i zestanego
przez niego ,.szalenstwa” kobiety z Teb staja sic bakchantkami. Ich . opetanie™
to rodzaj kary wymierzonej za klamliwe rozpowiadanie wiesci o tym, ze Semele

" 69c—d; por. Orphica fragmenta 5. pE£lai a,.ttesqai Oti 0j “"n ¢mUhtoj ka"
ctSlestoj e,j “Aidou ¢f.khtai ™n borbOrJ ke.setai, D d kekagarmsngj te ka" tete-
lesmSnoj ™ke<se ¢fikOmenoj met! gein o,k»sei. e,s'n g!r d» [és] fasin of per” t!j
telet£j, "narghkofOroi m n pollo., bfkcoi d$ te paaroi-" oatoi d' e,s'n kat! t%n ™m%n
dOxan oUk ¥l loi A of pefilosofhkOtej Nrqij. Tn d% ka™ ™gé& katf ge t0 dunatOn oUd n
¢psSlipon ™n tu b.J Przekt. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1984, s. 391.

42 Terminem tym okresla sie rozszarpywanie zwierzat ofiarnych; najczesciej przyjmuje sie,
ze tej formie kultowej towarzyszyla omofagia, czyli obrzedowe jedzenie surowego migsa. Naj-
wazniejsze opracowania na ten temat to: A. Rapp, Die Mdnade im griechischen Cultus, in der
Kunst und Poesie, RhM, 27, 1872, s. 1-22, 562-611; E. R. D o d d s, Maenadism in the Bacchen,
HThR, 33 (1940), s. 155-176 oraz The Greeks and the Irrational, Berkeley/Los Angeles 1966,
s. 270-282; A.Henrichs, Greek Maenadism from Olympias to Messalina, HSCP, 82 (1978),
s.121-160 R. Schlesier, Mixtures of Mask: Maenads as Tragic Models, [w:] Mask of
Dionysos, ed. Th. H. Carpenter and Ch. A. Faraone, Ithaca, New York, 1993, s. 89-114;
R. Seaford, Dionysus as Destroyer of the Household: Homer, Tragedy, and the Polis, [w:]
ibidem, s. 115-146; J. N. Brem m e, Greek Maenadism Reconsidered, ZPE, 1984, s. 267-286.
W jezyku polskim R. Ganszyniec, Dionysos i Mainady, PHist, 2 (1933/1994), . Zukow-
sk, Niektore aspekty kultu Dionizosa w Vw. p.n.e., Mean, 9-10 (1996), s. 445-463.

4 Posligujemy si¢ tutaj pojeciami ,,szalefistwo”, , opetanie”, Grecy okreslali je terminem
pavia. Najprosciej rzecz uyjmujge, byt to stan, w ktorym czlowiek znajdowal si¢ pod dziataniem
bostwa. Mania nie oznaczala odejscia od zmyslow, lecz calkowite oddanie si¢ bostwu. Por. E. R.
Dodds, Grecy i irracjonalnosé, Bydgoszez 2002, s. 58-85; K. Banek, Mistycy i bezboznicy.
Przelom religijny VI-V w. p.n.e. w Grecji, Krakow 2003, s. 94-107.
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powila syna ze zwyklym $miertelnikiem. Sg jedynie narzedziem w reku boga,
przy pomocy ktérego Dionizos ukarze Penteusza, ktory osmielil si¢ walczy¢
z bogiem. Gdyby Agaue shuzac Bakchosowi zabila Penteusza, powrdcilaby
z gal¢zig kissosu, a nie heliksu. Nie musialaby opusci¢ miasta, jesli mord bylby
mordem przebiegajacym zgodnie z rytualem; woéwczas moglaby zosta¢ z niego
oczyszczong. Agaue, podobnie jak jej siostry 1 Kadmos, musi opusci¢ miasto,
gdyz zostala przelana ,krew z krwi”, zostaly zlamane i1 przekroczone normy
i ludzkie, i boskie, doszlo do zmazy™. Jeden z zachowanych fragmentow
Bakchantek w utworze O mece Chrystusowej Grzegorza z Nazjanzu wydaje si¢
poswiadcza¢ przyjete przez nas spectrum interpretacji: ,,Zmaza dotknigci
opuszcza to miasto, ponoszac kare za mord popelniony: nigdy ojczyzny nie ujrzg
— niezboznie, aby mordercy zyli blisko grobow™*.

Eurypides jest dla nas cennym $wiadectwem potwierdzajagcym czes¢ odda-
wang bogu ,bluszczowemu™; ale ukazuje nam on Dionizosa-Kissos w taki
sposob, w jaki godzilo si¢ méwi¢ o nim do niewtajemniczonych. Natomiast
niewatpliwg zaslugg tragika jest nasza wiedza dotyczgca tyrsu i narteksu. Sam
za$ Kissos, cho¢ tak czgsto si¢ o nim wspomina w Bakchantkach, a oddawanie
mu czci jest tam traktowane na réwni z odawaniem holdu samemu bogu, to
jednak pelni w sztuce role ,religijnego symbolu”, ktdérego znaczenie pozostaje
przed nami zakryte. I u tragika ,.grajg” jedynie zewngtrzne atrybuty boga, ktdre
sg prawdopodobnie jedynie pochodng dawnego kultu Dionizosa Bluszczowego.
Na tych wlasnie atrybutach skupia¢ si¢ bedzie uwaga mistrzow pedzla, dhuta
i pi6ra®. Powstana signa, emblemata czy, jak woli Filostrat phasmata, ale
przemawia¢ beda one do nas czgstokro¢ jedynie na poziomie znaku ikonicznego:
,Rowniez kazdy, kto zechce malowac lub rzezbi¢ Dionizosa, ma do dyspozycji
tysigce jego znakdéw rozpoznawcezych (phasmata) [...] Juz same pgdy bluszczu,
tworzace wieniec Dionizosa, sa takim znakiem rozpoznawczym, nawet gdy

dzielo nie udane™’.

# Calkowicie odmienne stanowisko zajmuje J. Lewand o wicz, op. cit., s. 275-293, oraz
E.Coche de la Ferté, Penthé et Dionysos. Nouvel essai d'interpretation des Bacchantes
d’Euripide, [w:] Recherches sur les religions de ['antiquité classique, publ. par R. Bloch,
Genéneve—Paris 1980, s. 105-257. Przedstawiong przez nas interpretacj¢ Bakchantek nie opieramy
jedynie na symbolice bluszczu, do jakiej odwoluje si¢ tragik w tej sztuce. Prezentowany artykut
nie pozwala nam na szersze omoéwienie tej kwestii. Dokladana analiza mitu zachowanych
opowiesci o Projtydach 1 Minyadach i ich zestawienie z opowiescig Eurypidesa bedzie przedsta-
wiona w innej pracy.

4 Cytowany fragment podaje za . L an o ws ki, Tragedie, t. TV, Warszawa 1998, s. 77.

4 Por. T. H. Carpenter, Dionysian Imagery in Archaic Greek Art. Its Development in
Black-Figure Vase Painting, Oxtord 1986.

“Filostrat Starsz y, Obrazy, przekl. R. Popowski, Warszawa 1998, 1, 15, 2. s. 138;
Por. takze Macc 2.29 parasemon Dionysou.



Didnusoj Kissdj 31

Co ma wspoélnego Dionizos z bluszczem?

Zainteresowanie bluszczem 1 jego powigzaniami z Dionizosem zrodzilo si¢
u przyrodnikéw 1 encyklopedystow hellenistycznych. Jedni uwazali, ze liscie
bluszczu wplywaja kojaco 1 chlodzaco na kor¢ moézgowa, dlatego pleciono
z galgzek bluszczu wience 1 zdobiono nimi skronie podczas uczt biesiadnych,
aby ustrzec si¢ nieprzyjemnych skutkow nadmiernego picia wina. Zdaniem
innych, spozywanie jagod i lisci mialo potggowaé ekstaze bakchiczng. Ci
pierwsi sposrod dwu charakterystycznych dla kultu Dionizosa roslin — wina
1 bluszczu — ten ostatni uznawali za rosling chlodniejszg mogaca tagodzi¢ skutki
wina:

Dionizosa uwazano za lagodnego lekarza, i to nie tylko z tego powodu, Ze wynalazl wino —
bardzo mocne 1 najprzyjemniejsze lekarstwo, ale takze dlatego, ze pozyskal czes¢ dla bluszczu,
ktory calkowicie przeciwstawia si¢ winu w jego dzialaniu. Lekarzem nazwanym byl réwniez
dlatego, ze nauczyl bakchantéw nosi¢ wience, aby latwiej byli w stanie znies¢ cierpienia, gdyz
bluszez usmierza skutki pijanstwa dzieki chlodowi®.

...Ito jest powod, dla ktorego nasza cywilizacja poswigcila wieniec Dioinizosowi, pamietajac
o tym, ze byl nie tylko wynalazca trunku, ale takze obronica tych, ktorzy byli oslabieni®.

W dalszej czesci Zagadnien biesiadnych (648b) Plutarch przeciwstawia si¢
jednak pogladowi o chlodnej naturze bluszczu: ,Nie wiem, jak bluszcz zostal
utozsamiony z chlodem i z przytlumieniem niemieszanego wina. Jest to bowiem
roslina gorgca 1 bardzo ciepla, a jej owoce polaczone z winem czynig je upajaja-
cym i przynoszacym niepoko;j ™.

Ten sam autor w Kwestiach rzymskich (291a, b), ponownie nawigzujac do
wlasnosci bluszczu, twierdzi, ze powodowal on ekstazg bakchiczng:

Bowiem kobiety oddane doznaniom bakchicznym zwracajq sie ku bluszczowi i pochwyciwszy
go rekoma, rozdzierajq i rozgryzajq zebami. Tak wigc nieslusznie twierdzi sig, ze nie budzq one
zaufania, przeciez gdy sq oszolomione, posiadajq ducha szalu, ktéry pobudza myslenie i podnieca,
a takze sprawia, bez uzycia wina, uciechg i stan upicia sig”".

Trudno jednoznacznie rozstrzygnaC, czy stan ekstazy osiggano rzeczywiscie
dzigki pewnym wlasciwosciom oszatlamiajagcym bluszczu, (ktory, jak stwierdzo-
no, moze nickiedy wywolywa¢ nickontrolowane ruchy ciala, a nawet $pigczke).
By¢ moze dodawano jagody bluszczu do wina, aby wzmocni¢ jego dzialanie, tak
jak to sugeruje Plutarch.

*® Plut. Quaest. conv. 647a; thum. autorki.
4 Athen. 15, 675d; thum. autorki.
 Ttum. autorki.

3! Tlum. autorki.
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Bluszcz — signum fidei

Zachowane $wiadectwa ikonograficzne, jak 1 literackie wskazujg, ze wy-
znawczynie boga nosily tatuaz z motywem liscia bluszczu™’. Jako znak wiary
w moc Dionizosa tatuaz z motywem liscia bluszczu nosil sam Ptolemeusz IV
Filopator. Z trzeciej Ksiegi Machabejskiej dowiadujemy si¢, ze ten wyznawca
Dionizosa-Bakchosa zmuszal Zydéw do noszenia takiego tatuazu’. Druga
Ksiega Machabejska (6, 7T) podaje z kolei, ze podczas swigt Dionizosa zmuszano
ludnos¢ do noszenia wiencéOw bluszczowych 1 udzialu w procesji ku czci
Dionizosa™.

Inskrypcja nagrobna z Filippi w Macedonii pochodzaca z III w. n.e. wydaje
si¢ wskazywac, iz wtajemniczeni w kult Dionizosa ukazywali swoj tatuaz
bluszczowy jako rodzaj ,,przepustki” czy tez ,biletu” otwierajgcego im droge do
Elizjum™.

R. Merkelbach wysungl hipoteze, ze dwa pojedyncze liscie bluszczu,
umieszczone na kamieniach nagrobnych w Erytrii, byly symbolami wtajemni-
czonych w obrzedy Dionizosa, ktorzy oczekiwali od swego boga specjalnej
opieki po $mierci’’.

Podobng role wydaja si¢ spelniac zlote lamelle cigte na ksztalt liscia blusz-
czu 1 wkladane do grobow wyznawcdéw Dionizosa. Dzigki napisom, jakie
znajdowaly si¢ na owych tabliczkach, moglismy zarejestrowa¢ nie tylko znak
ikoniczny 1 indeksowy, ale takze odczytac jego znaczenie symboliczne.

Odkryta w 1969 r., a opublikowana w 1974, zlota tabliczka z Hipponion
w poludniowej Italii (obecnie Wibo Walentia, dawniej kolonia Lokroi) zostala
znaleziona w duzej nekropolii, w jednym z grobéw nalezacym do kobiety™.

2 Por. . E.Harrison, Themis..., s. 132-133, podaje ona réwniez, Ze wyznawczynie uzy-
waly takze symbolu mlodego jelonka jako tatuazu. Byla to zwierzeca epifania Dionizosa;
P.Perdizet, Le Fragment de Satyros, ,Revue des Etudes Anciennes” XII (1910), s. 2351 n.

3 I Tondriau, Tatouage, lierre et syncretismes’, Aegyptus 30 (1950), s. 57-66.

*D.Forstner, op. cit., s. 194-195.

55 Por. Ksiegi Machebejskie, oprac. ks. F. Gryglewicz, Poznan, 1961, seria: Pismo Swiete
Starego Testamentu, KUL, red. ks. S. Lacz, t. VI, cz. 4.

% Por. F. Biicheler, Carmina latina epigraphica II, 1897, nr 1233.17, A. Henrichs,
Changing Dionysiac Identities, |W:] Jewish and Christian Self-Definition IIl. Self-Definition in
Graeco-Roman World, ed. B. F. Meyer and E. P. Sanders, London 1982, Philadelphia 1983,
s. 157.

" Merkelbach, Die Hirten des Dionysos: Die Dionysos-Mysterien der romischen Kai-
serzeit und der bukolische Roman des Longus, Stuttgart 1988, s. 132-133.

B Por. G.Foti,G.Pugliese Carratelli, Un sepolcro di Hipponion e un nuovo testo
orfico, PP, 29 (1974) s. 91-126. G. Zuntz, Die Goldlamelle von Hipponion, WS, 10 (1976),
s. 129-151, opisywal tekst z Hipponion jako pitagorejski; M. L. West, Zum neuen Gold plitchen
aus Hipponion, ZPE, 18(1975), s. 229-236, zajgl stanowisko jeszcze bardziej ekstremalne niz
Zuntz, twierdzac, Ze tabliczka nie tylko nie ma nic wspdlnego z Dionizosem, ale takze sam termin
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Lamella datowana na V w. p.n.e. byla umieszczona na jej piersiach. Odczytany
tekst wyraznie wskazuje, ze zmarla byla mysta, a tabliczka w ktora zostala
zaopatrzona na drogg, to rodzaj pouczenia czy tez instrukcji, ktéra ma jej pomoc
w dotarciu do wlasciwego miejsca w Hadesie.

Pamigci (Mnamosynas) to jest mogita. Kiedy ci przyjdzie umrzec,
Przed tobg domy Hadesa niezlomne: po prawej

Jest zdr6j, a nad nim cyprys stoi bialy;

Tam, zstepujgc w dol, orzezwiajg si¢ dusze umarlych.

Do tego zdroju nie podchodz od razu blisko,

Najpierw bowiem napotkasz wode, ktéra plynie

Chlodna 7 jeziora Pamigci, a sg tam straznicy,

Oni z przemy$lnego serca dobedg takie pytanie:

Czego wlasciwie szukasz w mroku zgubnego Hadesa?
Powiedz: Jam syn Brzemienia (Bareas) 1 gwiezdzistego Nieba,
Pragnieniem spalony konam, dajcie mi co rychlej

Chlodnej wody, ktora plynie z jeziora Pamieci.

Przeciez si¢ ulitujg, bo krol podziemny tak kaze,

Przeciez dadzg, abys pil z jeziora Pamieci,

Przeciez niemalg przejdziesz droge, $wigtg, po ktorej

Inni tez krocza wstawieni mystowie i bakchanci®.

W roku 1987 opublikowano tekst™ pochodzacy z dwoéch lamellii znale-
zionych w starozytnej Pelinnie (Petroporos) w Tesalii. Tabliczki ze zlota, cigte
na ksztalt liScia bluszczu, znajdowaly si¢ w sarfkofagu nalezacym do kobiety.
Podobnie, jak mialo to miejsce w przypadku tabliczki z Hipponion, znale-
zione lamelle byly ulozne na jej piersiach. Obie tabliczki datowane na koniec
IV w. p.n.e. zawieraly niemalze identyczny tekst:

nan >qanej ka" nan ™gsnou, tris0lbie, ¥mati tTide.
e,pen FersefOnai s’ 0ti BEc<c>ioj alt0j eluse.
taaroj e, g£la eqorej:
a yae, g<£ >la eqorej:
kridj e,j g£la epese<j>
o non eceij eUda.mona timen.
k¢pimsnei s @p0 ghn tslea ns<s>aper Olbioi ¥110i®.

bakchos niekoniecznie musi odnosi¢ si¢ do boga przed IV w. pn.e. Przekonujacg polemike
z Westem przeprowadzila S. G. C ole, New Evidence for the Mysteries of Dionysos, GRBS, 21
(1980), s. 226-231.

* Mitologia Grekéw i Rzymian, thum. 7. Kubiak, Warszawa 1997, s. 360.

®K. Tsantsanoglouand G. M. Parassoglou, Two Gold Lamellae from Thessaly,
Hellenika, 37 (1987), s. 3-16. Por. takze F. Graf, Dionysian and Orphic Eschatology: New Text
and Old Questions, [w:] Mask of Dionysos, s. 240-258.

ol Cyt. za: Ch. Ried we g, Initiation — Tod — Unterwelt..., [w:] Asichten griechischer Rituale,
ed. F. Graf, Leipzig 1998, s. 138; por. takze: Ch. Se gal, Dionysus and the Gold Tablets from
Pelinna, GRBS, 31 (1990), 4, s. 411-419.
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Teraz umarles i teraz si¢ narodziles, potrzykro¢ szczesliwy, tego dnia.
Powiedz Persefonie, ze sam Bakchos ci¢ wyzwolil.
Byk wpadles$ do mleka
nagle wpadtes$ do mleka
Baran wpadles do mleka
Masz szczgsliwe wino jako honor
Pod ziemia oczekuja cie nagrody, jakie inni szczesliwi [maja]®

Hipoteza Ch. Segala®, zakladajaca, ze tekst obu tabliczek z Pelliny to raczej
kopia jakiejs formuly kultowej niz tekst tworzony ad hoc na potrzeby tego
konkretnego pochdéwku kobiety, wydaje si¢ by¢ prawdopodobna.

Przedstawiona przez nas tres$¢ tabliczki moze by¢ rozumiana w sensie drogi
inicjacyjnej, jakg musial przejs¢ wprowadzany w misteria bakchant, a droga ta
byla wyobrazana w taki sam sposob, jak losy samego Dionizosa—bdstwa, ktore
bylo usmiercane w postaci zwierzgcej 1 ktore moglo ponownie si¢ odrodzi¢ si¢
poprzez element akwatyczny. To wlasnie Bakchos byl przeciez bogiem, ktory
czg$¢ czasu spedzal pod ziemig 1 ktéry odradzajac sie dawal impuls do wskrze-
szenia calej naturze.

Bluszcz, roslina wiecznie zielona, byt najprawdopodobniej pojmowany jako
symbol zycia wiecznego, a Dionizos-Bakchos, pan bluszczu, swym wyznawcom
— bakchantom i1 mistom, a wigc wtajemniczonym w swoje misteria, zapewnial
nadzieje na zycie po $mierci®.

W powszechnej $wiadomosci Grekow bluszez przetrwal jednak przede
wszystkim jako towarzysz winngj latorosli 1 wina, zajmujacy wobec te] najwaz-
niejszej epifanii dionizyjskiej miejsce drugoplanowe. Swiadczyé o tym moze
zachowany w Antologii Palatynskiej (11, 33) epigram Filipa z Tesaloniki®:

Bluszczu, skrycie pelzngey pokretnymi stopami,

Dusisz mnie, matke gron, Bakchosa blogi dar.

Nie tyle mnie sp¢tujesz, ile sam siebie krzywdzisz:

ktoz glowe zwienczy bluszczem, gdy w czaszy nie ma nic?

2 Thum. autorki.

% Ch. Segal, Dionysus and the Gold..., s. 413.

% Obszerne oméwienie zabytkéw archeologicznych zwiazanych z ta funkcja Dionizosa po-
daje S. G. Cole, Voices from beyond the Grave: Dionysos and the Dead, [w:]| Mask of Dionysus,
s.277-295.

% Antologia Palatyiska, thum. 7. Kubiak, Warszawa 1978, s. 138.



