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EKLEZJALNA TRESC SAKRAMENTOW

Nowg sytuacje w dzisiejszej teologii sakramentéw scharaktery-
zowaé mozna zwiezle: na nowo dokonuje sie odkrycia eklezjalnych
wymiaréw sakramentoéw. Wspodlczesna refleksja teologiczna siega do
analiz, ktorym przystuguje walor naswietlen wrecz pionierskich. Nie
zadawalajg juz uzasadnienia typu: sakramenty odznaczaja si¢ rysem
eklezjalnym, poniewaz Koscié! ma prawo usci$lania ich rytualnego
obramowania, poniewaz swg skuteczno$¢ sprawiajg sakramenty tyl-
ko w Kosciele, ze sakramenty stanowig konkretyzacje ekonomii zba-
wienia, ktéra w Chrystusie objawia sie i aktualizuje jako ekonomia
inkarnowana, a tym samym i sakramentalna itp. ! Stwierdzenia tego
rodzaju nie idg w glgb, dotykajg aspektow raczej peryferyjnych.
W gre wchodzg tymczasem zagadnienia bardziej zasadnicze i spe-
cyficzne. W sakramentach Koscid!l sie po prostu wypowiada, one bu-
dujg Kosciét i wyposazajg go w okreslong strukture; w sakramen-
tach Kosciét rodzi i powotuje do zycia swe dzieci, a zarazem wy-
twarza i buduje sam siebie. Eklezjocentryczny sposéb widzenia sa-
kramentéw rzutuje korzystnie na rozwigzywanie wszystkich najbar-
dziej zlozonych probleméw sakramentologii ogélnej i szczegdltowej
(ustanowienie, septenarium, sprawczo$¢, personalizm sakramentéw
czyli problematyka osobowego zaangazowania itd.). Zagadnienia z za-
kresu sakramentologii ogélnej nasycone zostaly treScig eklezjologicz-
ng juz do tego stopnia, iz zagrozeniu ulega odrebna egzystencja tego
traktatu; postuluje sie — i juz realizuje 2 — integracje tego dzialu
teologii sakramentalnej z traktatem o Kosciele.

O eklezjalnym wymiarze problematyki sakramentalnej. pi-
salem w szeregu artykulach3. W niniejszym szkicu przedstawione

1 Por. E. Ruffini, Der Charakter als konkrete Sichtbarkeit des Sakra-
ments in Beziehung zur Kirche, Concilium 4(1968) 50.

2 Z koncepcja taka wystepuje $mialo zaplanowane kompendium dogma-
tyki Mysterium salutis, wyd. J. Feiner i M. Lohrer, t. I, Einsiedeln 1965,
XXXVII i LIII.

3 Ustanowienie sakramentéw w akcie 2zalozenia Kosciola, Ateneum Ka-
planskie 67 (1964) 276—286; KoSciél jako Prasakrament, Ateneum Kaplanskie
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zostang tylko uwagi o koscielnym aspekcie sakramentéw Eucharystii,
kaplanstwa, malzennstwa i namaszczenia chorych, o trzech pozosta-
tych traktowano na innych miejscach 4. Mimo iz o wyborze tych
czterech sakrament6w zadecydowal wzglad raczej zewnetrzny, moz-
na mowié o pewnej przynaleznosci do siebie wymienionych znakéow
laski. Zwigzek Eucharystii z kaplanstwem nie wymaga uzasadnien.
Zastrzezenia nasuwa¢ moze natomiast sukcesywne traktowanie
o malzenstwie i sakramencie chorych (ten drugi sakrament lgczy
sie raczej z pokuta, przy malzenstwie natomiast daloby sie wskazaé
na zwigzki z Bucharystig). Jezeli jednak przyjaé, ze kazdy sakra-
ment jest aktem samourzeczywistnienia sie Kosciola dotykajgcego
jednostke w decydujgcych okolicznosciach jej zycia3, wowczas
stwierdzi¢ nalezy, ze namaszczenie chorych i malzenstwo sg nie-
watpliwie odzwierciedleniem takich sytuacji. Na fakt $cislego po-
wigzania eklezjalnego tych sakramentéw wskazuje i ten mo-
ment, ze wlasnie w malzenstwie stosunek Chrystusa do swej Oblu-
bienicy-KoSciota znajduje swe trwale odbicie. Poniewaz za§ to od-
danie si¢ Chrystusa KosSciolowi jest wyrazem miltosci az do konca
(J 13, 1), odbiciem tej nieSmiertelnej wiezi powinna byé choroba
chrzeScijanina zagrozonego S$miercig, a przezywana w spolecznosci
Kosciola.

1. Eucharystia

Wsrod wszystkich sakramentéw Eucharystia wykazuje najdobit-
niej swe zwigzki ze spolecznoscig koscielng. Nie dostrzeganie tej
Igcznosci i nie wysuwanie jej na plan pierwszy wypacza pojecie
tego sakramentu. Caly stosunek Eucharystii do Kos$ciola ujmuje
zwigzle M. Schmaus stwierdzajac: ,,Eucharystia jest ofiarg Chrys-
tusa i Kosciota” 8. To samo podkresla J. A. Jungmann posuwa-
Jac sie jeszcze dalej, gdy zauwaza, ze rzymski Ordo Missae czyni
tylko aluzje co do Chrystusowego charakteru Mszy, natomiast
o Mszy jako ofierze KoSciola méwi czesto i w calej rozcigglosci.
,,Mozna powiedzie¢: ofiara Chrystusa ukazuje sie w liturgii Mszy §w.

68 (1965) 1—10; Wokdt eklezjalnego aspektu Chrztu i Bierzmowania, Atene-
um Kaptlanskie 69 (1966) 1—9; Eklezjalna struktura sakramentu Pokuty, Rocz-
niki teologiczno-kanoniczne 14 (1967) 463—471; Ko$cielno-trwércza rola sa-
kramentéw w ogdélnosci. Collectanea Theologica 38 (1968); Chrystologiczne
podstawy Kos$ciota jako Prasakramentu, Slaskie Roczniki historyczno-teolo-
giczne, 1 (1968).

4 Por. przypis nr 3.

5 Por. K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg i. Br. 1961, 38.

8 Katholische Dogmatik, IV/1: Die Lehre von den Sakramenten, Miinchen
1957, 326.
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spowita w ofiare Ko$ciota” 7. Pierwszorzednym i bezposrednim skut-
kiem wspoéluczestnictwa w ofierze Mszy $w. jest wlgczenie sie i na-
wigzanie kontaktu z ko$ciotem, ktéory w Eucharystii uzewnetrznia
swoja najglebszg istote.

Juz przy przeistoczeniu powstaje skutek rozny od tej res, jaka
staje sie udzialem czlowieka dopiero w przyjeciu Kominii §w. Cho-
dzi tu niewatpliwie o jaki$ skutek eklezjalny. Priorytet tego eklez-
jalnego skutku mozna wyprowadzié z orzeczenia Soboru Trydenc-
kiego, wedlug ktorego pierwsze dzialanie NajSw. Sakramentu polega
na ,reprezentacji’”’ ofiary krzyzowej. Tym samym uwypuklona zo-
stala wyraznie koscielna rzeczywistos¢ (res) tego sakramentu: ,,Ofia-
ra Chrystusowa i Chrystus jako dar ofiarny przybraly uchwytng po-
sta¢ w Kosciele rozszerzonym w czasie i przestrzeni” 8. Poszczeg6lna
jednostka otrzymata laske tego sakramentu tylko wowczas, jesli wig-
czy sie w ofiare Kosciola, jezeli w tej wlasnie postaci — jako ofierze
Kosciola — bedzie pozywala Cialo i Krew. Przyjmujgc Swiete po-
stacie czlowiek manifestuje swg przynaleznosé do Kosciota.

K. Rahner stwierdza lapidarnie: ,,res et sacramentum (a wiec
pierwszym skutkiem i przyczyng posredniczgcg pozostatych skutkow)
jest w tym sakramencie (poglebione) wcielenie w ... jednos$¢ mistycz-
nego ciala Chrystusa” ®. A oto wypunktowane tylko za tym autorem
racje poswiadczajgce wybitnie eklezjalng tres¢ Eucharystii. Eu-
charystia zawiera w sobie w sposéb uchwytny po prostu wszyst-
kie elementy konstytuujace Chrystusowy Kosciél: 1. jest pewnym
wyodrebnieniem ze Swiata; 2. posiada hierarchiczng strukture (kap-
lan i lud); 3. odznacza sie charakterem ,,ustugowym”, skierowujg-
cym ja do Boga i wykluczajagcym traktowanie tego sakramentu jako
celu w sobie (ofiara!); 4. w Eucharystii zostaje wypowiedziane slowo
uobecniajgce to, co wyglasza (stowo wieczernikowej anamnezy jest
»prastowem Kosciola”); 5. podstawowym prawem rzgdzacym Eucha-
rystig jest jedno§¢ (wszyscy biorag udzial w tej samej uczcie); 6. uwy-
datnia sie w Eucharystii charakter pokuty, ekspiacji za grzechy
Swiata; 7. Eucharystia miesci w sobie niepokonalng i zwycieskg
laske Boza; 8. Eucharystia jest zorientowana w spos6b radykalny
na ustugiwanie obcym; sprawowana jest pro mundi salute 10.

Wypowiedzi innych teologbw na temat pierwszenstwa skutku
eklezjalnego Eucharystii zgrupowaé mozna woko6l pojecia jednosci
sprawianej przez ten sakrament, glebiej wlgczajacy jednostke w Ko-
$ciot.

Zaznaczy¢ jeszcze trzeba, ze przy korzystaniu z okreslen ,pierw-

7 Das eucharistische Hochgebet, Leipzig 1955, 19.

80. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt a. M.
1953, 61.

9 Dz. cyt., T4.

10 D2. cyt., 75.
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szy” lub ,pierwszorzedny” nie tyle chodzi o pierwszenstwo czasowe
koscielnych skutkéw sprawianych przez sakrament, ile raczej o pod-
kreslenie gléwnego ich znaczenia w zespole poszczegélnych efektow
sakramentalnych. W tym sensie okreslenie ,,pierwszorzedny” jest
rownoznaczne z takimi przymiotnikami jak: ,ostateczny”, ,istotny”,
,hajwazniejszy”’. Tak wiec Eucharystia jest z istoty swej sakramen-
tem jednosci i milosci braterskiej. Res tantum, czyli owoc ostateczny
Eucharystii to jedno$¢ KosSciola. Gléwnym skutkiem Eucharystii jest
poglebienie i intensyfikacja zycia w spolecznosci Chrystusowej.
,,Uczta ofiarna, Komunia, jest nie tylko zjednoczeniem z moim Chry-
stusem, lecz z Chrystusem Glowg KoSciota 'i Panem dziejow” 1.
Eucharystia wytwarza jedno$¢ potrojnego rodzaju: pierwsza,
inkorporacja, powoduje jednos$¢ jednostki z Chrystusem, Glowg Ciala
Mistycznego, druga, tzw. konkorporacja, wytwarza jednos¢ spo-
leczng Ciala Mistycznego (jednos¢ wsrdd braci), trzecia zas wcie-
lajgc daje czlowiekowi prawo do chwatly niebianskiej 12.
Przytaczanie wszystkich niezliczonych wypowiedzi na temat jed-
nosci jako istotnego skutku Eucharystii byloby niemozliwoscig 13. Na
moment eklezjalny jako najwazniejszy wsrod sakramentalnych skut-
koéw Eucharystii wskazujg wreszcie te wszystkie teksty — réwnie
nieprzebrane — moéwigce o istnieniu i istocie KosSciola zwigzanej
nierozdzielnie z egzystencja i naturg Eucharystii. Fakt tego $cistego
zwigzku uwidaczniajg juz dostatecznie uwagi wypowiedziane wyzej.
Kosciol bez Eucharystii i Eucharystia bez Kos$ciola nie istnieje. Ze-
stawiajgc ofiare Krzyza z ofiarg Mszy $§w. mowi sie nawet o pewnym
»plusie” przypadajagcym Mszy $w., a nie przystugujagcym ofierze
Krzyza; plusem tym jest udzial Kosciota 14. W Eucharystii rodzi sie
zycie Kosciola, dopelnia sie jego egzystencja; dopiero od tego mo-
mentu Kosciél staje sie Cialem Mistycznym w sensie eminentnym
i nieprzemijalnym. , Eucharystia jest najskuteczniejszym narzedziem
budowy Kosciola. W Eucharystii rozpatrywanej w charakterze ofiary

11 J Auer, Einheit und Frucht der eucharistischen Mahlgemeinschaft,
W: Aktuelle Fragen zur Eucharistie, wyd. M. Schmaus, Miinchen 1960.

12 Por. A. Piolanti, Gli effetti del Sacramento dell’Eucaristia, La
Scuola Cattolica 83 (1955) 3.

13 Por. np. Ch. Journet, La Communion, Nova et Vetera 31 (1956) 108;
J. Bacciochi, Eucharistie (Théologie), W: Catholicisme hier, aujuord’hiu,
demain, IV, Paris 1956, kol. 654n.; J. T. Dittoe, Sacramental Incorporation
in to the Muystical Body, The Thomist 9 (1949) 500 nn:; B. Hidring, L’
importance communautaire des sacraments dans UEglise, Lumen Vitae 13
(1958) 448; E. Biser, Das Christusgeheimnis der Sakramente, Heidelberg
1950, 120; J. Pascher, Um die Grundgestalt der Eucharistie, Miinchener
Theologische Zeitschrift 1 ((195) 66; E. H. Schillebeeckx, L’'amour vient
de Dieu, La Vie spirituelle 88 (1953) 577; J. Pascher, L’évolution des rites
sacramentelles, Paris 1952, 16.

14 Por. M. Schmaus, Christus, Kirche und Eucharistie, W: Aktuelle
Fragen zur Eucharistie, 68.



EKLEZJALNA TRESC SAKRAMENTOW 23

uwydatnia sie rowniez istota Kosciola” 15. Eucharystia i Kosciét na-
lezg do siebie w sposob tak dalece istotny, ze bez lacznego traktowa-
nia tych dwu wielko$ci nie mozna w ogdle o zadnej z nich méwic
sensownie. Eucharystia stanowi bowiem najczystszy i najwznioslej-
szy akt zycia Kosciota. Krotko mowige — ,,aspekt spoleczny Eucha-
rystii jest faktem tak oczywistym, iz nie zachodzi potrzeba zadnego
dowodu’ 16,

O. Semmelroth czyni trafne spostrzezenie, gdy stwierdza,
ze relacje miedzy Eucharystia a KoSciolem zaczeto podkreslaé od
chwili zwrdcenia uwagi na symboliczny charakter znaku tego sakra-
mentu (symbolische Zeichenhaftigkeit). Przez dlugie wieki rozwa-
zano niemal wylgcznie zagadnienie sprawczo$ci sakramentéw. S e m-
melroth wskazuje na symbolike dwu znakéw eucharystycznych.
Najpierw analizuje pojecie uczty z symbolicznym dla niej znacze-
niem wina uwydatniajgcego uroczysty charakter eucharystycznej
uczty: element solenno$ci wskazuje zas wybitnie na spoleczny sens
tego sakramentu, uroczystych biesiad nikt bowiem nie wyprawia dla
samego- siebie. Drugim momentem ukazujacym spoleczno-koscielng
tres¢ Eucharystii jest symbolika gestu poprzedzajgcego w wieczer-
niku ustanowienie Naj$wietszego Sakramentu. Podczas gdy wszyscy
trzej synoptycy opisuja ustanowienie Eucharystii przy ostatniej wie-
czerzy, $w. Jan opuszcza te relacje. W miejsce tej informacji sktada
sprawozdanie z ceremonii obmycia noég. Symbolika eklezjalna tego
gestu jest nastepujgca: Chrystusows postuge kontynuowaé winni
wszyscy chrzeScijanie; eucharystyczna ofiara dzialaé ma w pelnej
braterskiego oddania postudze spelnianej przez zasiadajgcych przy
wspolnym stole eucharystycznym 17.

Z przedstawionych dotgd uwag wynika, ze wsréd dzisiejszych
teologéw zaznacza sie silna tendencja do wysuwania na plan pierw-
szy eklezjalnych skutkéw Eucharystii. Teza o bezposrednim pierw-
szenstwie skutku eklezjalnego wyrazana jest badz explicite, badz tez
miesci sig w wypowiedziach na temat jedno$ci sprawianej przez
Eucharystie oraz w stanowisku, w mysl ktérego Kosciét i Euchary-
stia zwigzane sg z sobg nierozdzielnie 18,

15 Ks, W. Granat, Dogmatyka Katolicka, t. VII; Sakramenty S$wiete,
cz. I: Sakramenty w ogdlnoéci. Eucharystia, Lublin 1961, 156n,

18 A, Gratieux, L’aspect social de UEucharistie, La Vie Spirituelle
94 (1956) 451.

17 Missverstandene Eucharistie? Stimmen der Zeit 85 (1959) 184.

18 Warto tu zasygnalizowaé jeszcze trzy pozycje o stosunku Eucharystii
do Kosciola: K. Mérsdorf, Der Trdger der eucharistischen Feier, W:
Aktuelle Fragen zur Eucharistie, 72—91, nasSwietla ten stosunek ze stano-
wiska prawa kanonicznego. J. M. R. Tillard, L’Eucharistie, sacrement
d’espérance ecclésiale, Nouvelle Revue Théologique 93 (1961) 561—592; 673—
695 omawia te relacje pod eschatologicznym katem widzenia. Na specjalng
uwage zasluguje interesujacy przyczynek: B. Schultze, Eucharistie und
Kirche in der russischen Theologie, Zeitschrift fiir Theologie 77 (1955) 257—
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Z takiego eklezjologicznego ujecia Eucharystii wyplywaja wnioski
o duzym znaczeniu praktycznym. Skoro Msza $w. jest ofiarg Chry-
stusa wystepujgca w oprawie eklezjalnej, uobecnia ofiary Krzy-
zowej nie wolno wyobraza¢ sobie w ten sposob, jakoby ofiare te sta-
wiano przed nami jako zawsze tryskajgce zrédlo task, wobec ktérego
wystarcza postawa czysto odbiorcza. Dowodem, ze tak mniej wiecej
przez dlugie wieki patrzano na skutki Eucharystii jest zawily trak-
tat o réznych kategoriach ,owocé6w Eucharystii’’ przeksztalcajgcy
sie czesto wrecz w komercjalng taryfe, ktéra z drobiazgowoscig bu-
chalteryjng rejestruje kwanty owocnosci, jakie z Mszy §w. czerpia:
celebrujacy kaptan, skladajgcy stypendium, obecni zwykli wierni,
zakrystian, ministranci itp. Chodzi tymczasem raczej o to, ,,azebys-
my czynnie wspoéldziatali z ofiarg Chrystusa, azeby jedna ofiara,
ktéra z nim zanosimy, stanowila wyraz takze naszego postusznego
oddania sie Bogu Ojcu, tak jak jest ona wyrazem jego postusznego
oddania sig¢” 1. W zacytowanej wyzej definicji Schmausa, we-
dtug ktorej ,Eucharystia jest ofiarg Chrystusa i Ko$ciola”, lgcznik
»i’ ma najpierw negatywne znaczenie, ze konkretne zbawienie czlo-
wieka jest dzielem nie tylko samego Chrystusa. Sens pozytywny
spdéjnika ,i” zawiera natomiast apel do czlowieka, ktory winien
aktywnie wlaczy¢ sie w Chrystusowe dzielo zbawcze. W eklezjalnej
definicji Mszy $w. jest wiec miejsce na personalistyczne poglebienie
stosunku do Chrystusowej ofiary Krzyzowej.

Gdy chodzi o czynny udzial w Mszy $w., podkresli¢ nalezy przede
wszystkim, ze udzial ten jest pelny woéwczas, gdy wierni w czasie
Najswietszej Ofiary pozywajg Cialo Panskie. Zwigzek miedzy ofiara
a jej spozyciem jest tak Scisty, iz konsekracja podjeta przez kaplana
z wyrazng intencjg niespozycia $wietych postaci przez siebie oraz
niepodania ich do spozycia wiernym bylaby ofiarg spelniong nie-
waznie; kaplan nie dokonalby ani przeistoczenia, ani ofiary 20, Jezeli
przechowuje sie konsekrowane postacie, nie czyni sie tego w pierw-
szym rzedzie dla celéw adoracji, ale przede wszystkim dla umierajg-
cych jako wiatyk (tak przechowywanie usprawiedliwia Sobér Try-
dencki) i z myS$lg de peregrinantibus in via, ktéorymi sg wszyscy
wierni na $wiecie. Sama za$ adoracja wymaga od chrze$cijanina dwu
i tylko dwu aktéw: odpowiednio do charakteru Ciala Panskiego jako
pokarmu moze byé adoracja tylko dziekczynieniem za Komunie $w.
(oczywiScie, nie tyle w sensie dzigkowania Panu, ze zechcial by¢
moim go$ciem, powinien to by¢ raczej wysilek zmierzajacy ku prze-
transponowaniu tresci ofiary eucharystycznej dla moich indywidual-

300; autor wykazuje, ze we wspoélczesnej rosyjskiej teologii prawoslawnej
zagadnienie stosunku Eucharystii do Kosciota dyskutowane jest bardzo Zywo.
9 Jungmann, dz. cyt., 20. .
20 A, Winklhofer, Eucharistie als Opfer, Speise und Anbetung, W:
Aktuelle Fragen zur Eucharistie, 105 n.
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nych potrzeb zwigzanych z dniem powszedmm) lub przygotowaniem
do przyjecia Ciala Panskiego (w tym miejscu konieczny byltby eks-
kurs na temat istoty tzw. Komunii duchowej, ktéra u naszych wier-
nych przeksztalcita sie w dewocje wolajaca o grutowng rewizje teo-
logiczng; zagadnienie to zasluguje jednak na odrebne omdéwienie).

Uczestnictwo w Mszy $w. polgczone z pozywaniem jest zatem
$wiadectwem osobistego glebokiego wlgczenia sie w Chrystusowe
dzielo zbawcze. W akcie przyjmowania Kominii §w. zwrédci¢ jednak
trzeba baczniejszg uwage na charakter dyspozycji komunikujacego.
Duze znaczenie nalezy przypisa¢ nastepujgcym stowom K. Rah-
nera: ,W normalnym wypadku przecietnego chrzeScijanina nie
miataby np. zadnego sensu che¢ komunikowania kazdego dnia, raz
po razie...,, nawet wéwczas, gdyby ... nie istnialy zadne koScielno-
-prawne ograniczenia. Prosty powodd jest ten, ze miare (nie przy-
czyne!) sakramentalnego dzialania stanowi dyspozycja’” 21. Jezeli dys-
pozycja ta z przyczyn od sakramentu niezaleznych nie moze wiecej
wzrastaé, wowczas i sakrament nie moze spotegowaé w spos6b znacz-
niejszy swego dzialania 22

Na obowigzek aktywnego wlaczania sie w ofiare Mszy §w. wska-
zujg wszystkie te teksty liturgiczne, w ktérych ,,ja”’ kaplana uste-
puje miejsca zaimkowi osobowemu ,my” Mistycznego Ciala Chrys-
tusa. Jednym z najdobitniejszych swiadectw tego wlgczenia sie wier-
nych jest ofiarowanie kielicha, kiedy to diakon — w charakterze
reprezentanta ludu — moéwi modlitwe ofiarowania wspélnie z cele-
bransem. Nalezy zatem wiernym nieznuzenie przypominaé o sensow-
nosci, wrecz nieodzownosci ich obecnosci na Mszy §w. Wymaga tego
liturgiczna (,Judowa”) forma Eucharystii. W tak zwanych
mszach prywatnych obecno$¢ ludzi jest — dogmatycznie biorgc —
zachowana (Sw. Augustyn powie: »my sami leiymy na pate-
nie”, i to zawsze); jezeli jednak na Mszy $w. lud Bozy nie jest obec-
ny, llturglczna reallzaCJa Mszy sw. ulega redukcp do jsakurat wy-
starczajgcego” minimum 23.

Na uslugach czynnej komunikacji miedzy celebrujgcym kapla-
nem a ludem stoi soborowe zalecenie wprowadzania jezykéw narodo-
wych do Mszy $w., szczegblnie w te czesSci, ktére sg skierowane do
lIudu jako spotecznosci stuchajgcej. Tylko wtedy komunikacja ta
zyska swg pelnie. Zachodzi bowiem ,wielka réznica, czy przezna-
czone do sluchania teksty poszczegdlny wierny wspdtczyta dla siebie
ze swojego mszalnika albo tez, czy glosi je sluchajacej spolecznosci
liturg mocg specjalnego swego powolania. Jezeli nie razi nas w tym

21 Personale und sakramentale Frommigkeit, W: Schriften zur Theologie,
t. II, Einsiedeln 1955, 139.

22 Tamze.

28 Por. E. H Schillebeeckx, Die eucharistische Gegenwart. Zur
Diskussion iiber die Realprisenz, Diisseldorf 1967, 94 n.
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w ogoéle nic, ze kaplan czyta po cichu, w obcym jezyku, dla siebie
teksty przeznaczone dla spoltecznosci, wtedy najwidoczniej co$ nie
jest w porzadku” 24,

Dla osobowego zaangazowania w Eucharystie godna wzmianki
jest mysl J. Auera. Uwaza on, iz do pojecia Mszy sw. nalezg
takze cierpienia Chrystusowe. Cierpienia te nie mogg w Mszy Sw.
powtérzyé¢ sie historycznie. Ale czy moze ich zabrakng¢? Autor jest
zdania, ze wlasnie tu otwiera sie pole dzialania dla Mistycznego
Ciata Chrystusa; lud Bozy powinien swoje cierpienia wnosi¢ w ofiare
Mszy $w. i w ten spos6b uobecni¢ historyczny czynnik zawarty
w cierpieniach Chrystusa. Ciérpienia te winny by¢ wigczone w Msze
$w. podczas ofiarowania, w przeistoczeniu przemienione w meki
Chrystusowe, a w Komunii §w. podane przyjmujacemu jako uczest-
nictwo w cierpieniach krzyzowych 25.

Zagadnienie réznorodno$ci form aktywizacji czlowieka w Eucha-
rystie jest dzisiaj przedmiotem ozywionego posoborowego ruchu
liturgicznego.

2. Kaplanstwo

Na temat eklezjalnego sensu sakramentu kaplanstwa, jego
zwigzkow z samg istotg KoSciola, szereg celnych sugestii wypowiada
K. Rahner?6 Zwigzki kaplanstwa z Kosciolem uwidacznia bez-
posrednio przede wszystkim poréwnanie kaplanskiego charakteru sak-
ramentalnego chrztu i bierzmowania z kaptanstwem urzedowym.
Charakter sakramentalny kaplanstwa, podobnie jak charakter chrztu
i bierzmowania, skierowuje do spetlniania widzialnych aktéw ko$ciel-
nych. Kaptan (biskup) moze przekazywa¢é laske tylko za posrednic-
twem znakéw sakramentalnych Kosciota. Kaplanstwo dwu sakra-
mentéw inicjacyjnych nie jest — jak to mocno akcentuje
E. H. Schillebeeckx — uczestnictwem w kaplanstwie zorga-
nizowanym hierarchicznie. Prawdziwym jest natomiast twierdzenie,
ze zaréwno kaplanstwo laikatu (chrztu i bierzmowania), jak i kap-
lanstwo sakramentalnych swiecen jest uczestnictwem w pelniejszym
kaplanstwie Kosciola. Teolog flamandzki wprowadza pewne istotne
uscislenie co do sposobu rozumienia wspoélnego kaptanstwa wiernych,
gdy stwierdza, ze sprawujac ofiare eucharystyczng kaplan sam jest
tym, ktéry sklada ja w imieniu Chrystusa, ale spelnia jg jako ofiare,
ktorej nosicielem jest caly wierny lud. Znaczy to, ze kaptan wyste-

24 Hofmann, Glaubensgrundlagen der liturgischen Erneuerung, W:
Fragen der Theologie heute, wyd. J. Feiner — J. Tritsch —
Fr. Bockle, Einsiedeln? 1960. 506.

25 Das eucharistische Opfer, Miinchener Theologische Zeitschrift 11 (1960)
104 n.

26 Por. méj artykul, Ustanowienie sakramentéw w akcie zatozenia Ko§-
ciota, Ateneum Kaplanskie 67 (1964) 276—286.
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puje w imieniu wiernych tylko i wylacznie dlatego, iz wystepuje
bezpos$rednio w imieniu Chrystusa, poniewaz Chrystus repre-
zentowany przez niego w obrebie widzialnego Kosciola, sam jest
przedstawicielem calego ludu Bozego. ,,W plaszczyznie kosScielnego
ukazania sie tajemnicy Chrystusa niebianskiego jako dostepu do Ojca
jest kaptan w ten spos6b w stosunku do wiernych Chrystusem sa-
kramentalnym: alter Christus” 27,

W S$wietle tego eklezjalnego spojrzenia na istote dokonywania sie
Najswietszej Ofiary zrozumialy staje sie wniosek K. Rahnera,
ze w odniesieniu do egzystencjalnego przyswojenia sobie owocow tej
Ofiary na drodze wiarg przepojonego wnikniecia w ofiarniczy czyn
Chrystusa podjety przezen bezposrednio za wszystkich ludzi, kaptan-
stwu urzedowemu nie przystuguje zadne pierwszenstwo przed wspol-
nym kaplanstwem wiernych 28.

Poniewaz w KoS$ciele ma wystgpi¢ w widzialnym swym ksztalcie
Ofiara Chrystusa i wspolofiarniczy gest wiernych, charaktery sakra-
mentalne chrztu, bierzmowania i kaplanstwa stanowig elementy de-
cydujace o calej strukturze Kosciola tworzagc w nim dwa stany: stan
0s6b uobecniajacych Chrystusowg Ofiare (kaplanstwo urzedowe)
i stan ludzi wspélofiarujacych (kaptanstwo laikatu wynikajgce
z chrztu i bierzmowania). ,,Ten eklezjologiczny skutek jest pierw-
szym skutkiem tych trzech sakramentéw konsekratoryjnych” 29, , Bez
charakteru sakramentalnego nie ma Kosciola, zadnego rozwoju ...
i zadnego porzadku w Kosciele” 30.

Na pierwszenstwo eklezjalnego skutku trzech sakramentéw wy-
ciskajacych charakter wskazujg jednoznacznie przymiotniki okresla-
jace jego zadania jako signum deputativum, distinctivum i configu-
rativum. Charakter przeznacza do kultu chrzescijanskiego, co ozna-
cza, ze czlowiek stygmatyzowany tym znamieniem ma kult Chry-
stusa uobecni¢ lub w nim wspdluczestniczyé jako czlonek Kosciola
bedacego ze swej istoty spolecznoscig ofiarniczg. Funkcja wyro6znia-
jaca charakteru wskazuje na jaka$ rzeczywistose, ktéra nie moze byé
rzeczywistoscig ukryta; nie mogloby woéwczas byé mowy o jakiejkol-
wiek dystynkcji. Charakter jako znak wyrédzniajgcy zyskuje swa
widzialno§¢ w historycznie uchwytnym Kosciele. Jako znak upodab-
niajgcy charakter wskazuje na swg eklezjalng tres¢ w tym sensie,
ze upodabnia czlowieka do Chrystusa ofiarujacego, a wiec jest wy-
razem faktu przynaleznosci do tej spotecznosci (koscielnej), w kto-
rej Chrystusowa Ofiara wkracza w historie ludzkosci i w niej sie
uobecnia. '

Z uwag powyzszych wynika, ze Kosci6él nie tylko naswietla ta-

27 Le Christ sacrement de la rencontre de Dieu, Paris 1960, 207.

28 Priesterliche Existenz, W: Schriften zur Theologie, t. III, Einsiedeln
1056, 297.

2% 0. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, 63.

0 J. Barbel, Quellen des Heils, Luxemburg 1947, 30.
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jemnice kaplanstwa (hierarchicznego i swieckich), ale i na odwrét,
kaptanstwo — w podwojnej swej funkcji — uwydatnia sens misji
Kosciota. A. Winklhofer slusznie podnosi, ze bez kaplanow
nie istnialby ani jeden sakrament (mimo iz chrztu $w. moze udzie-
li¢ waznie osoba nieochrzczona; bez ofiary KoSciola zanoszonej przez
kaplanéw zadna laska nie bylaby komunikatywna). Kaplani sg oj-
cami w KoSciele, a nawet ojcami Kosciola3l. Problem Ko$ciola lgczy
sie solidarnie i nierozlgcznie z Chrystusowym kaplanstwem. W kap-
lanstwie uczestniczy czlowiek o tyle, o ile zakorzeniony jest w Ko-
Sciele, Ciele Mistycznym Chrystusa.

Charakter sakramentalny, stanowigc podstawe dla relacji
ochrzczonego z Kosciolem, winien wskazaé¢ takze na eklezjalny
zwigzek z laskg. KosSciét jest znakiem zawierajgcym laske, jest pra-
sakramentem. Konsekwentnie wiec i wycisniecie charakteréw sakra-
mentalnych, od ktérych uzalezniona jest okreslona struktura Kos-
ciola, udziela réwniez laski — o ile podmiot nie stawia temu dzia-
laniu przeszkéd. Schillebeeckx méwi o trzech charakterach
jako ,sakramentach laski” 32. |Inicjacja laicka lub kaptanstwa hie-
rarchicznego w ten Kosci6l (§wiety — przyp. mdj) pocigga za soba,
z punktu widzenia eklezjologicznego, koniecznie $wietose¢’ 33,

Gdy chodzi o sprawczos¢ laski zwigzanej z poszczeg6lnymi cha-
rakterami sakramentalnymi, charakter chrztu jest sakramentem
wszystkich lask, jakie czlowiek otrzymuje po chrzcie. Charakter
kaplanstwa i bierzmowania, udzielajgc lask specjalnych, intensyfi-
kuje zjednoczenie z Bogiem juz istniejgce. Charakter i odpowiada-
jaca mu laska, czyli funkcja i $wietos¢, tworzg razem charyzmat
postannictwa.

3. Malzenstwo

Dla uzasadnienia eklezjalnego charakteru matzenstwa teologowie
dysponujg znacznie wiekszg iloScig danych biblijnych niz w eklezjo-
logicznym naswietlaniu pozostalych sakramentéw 3. J. Pascher
stwierdza, ze obok Eucharystii malzenstwo najdoskonalej odzwier-
ciedla w sobie tajemnice Kosciota 35,

3t Kirche und Sakramente, Trierer Theologische Zeitschrift 68 (1959) 78,
por. B. Haring, Das Gesetz Christi, Moraltheologie, Freiburg i. Br.? 1955,
679.

32 e Christ sacrement..., 208.

33 Tamze.

34 Wykorzystane zostaja nie tylko idee Pawlowe. Schillebeeckx
(Le mariage est un sacrement, Paris 1961, 26 nn.) przytacza mnéstwo danych
paralelnych ze Starego Testamentu. Biser (Das Christusgeheimnis der
Sakramente, 143 n.) siega do 21 rozdzialu Apokalipsy §w. Jana.

35 Die Liturgie der Sakramente, 268.
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Pierwszym skutkiem malzenstwa jest wiec skutek eklezjalny be-
dacy z kolei sakramentem laski czyli jej sprawczym znakiem. Pierw-
szenstwo tego skutku polega na wszczepieniu zwigzku malzenskiego
dwojga ludzi w oblubienczy stosunek zachodzacy miedzy KoSciolem
a Chrystusem 3. O. Semmelroth jako pierwszy skutek eklez-
jalny podkresla trwalg wiez bedacg permanentnym odbiciem zjedno-
czenia Chrystusa z Kosciolem; obraz ten zawiera w sobie, oczywiscie,
rzecz symbolizowang3’. P, Chanson stwierdza z naciskiem, ze
calg tajemnice plodnosci, nierozerwalnosci, wzajemnych odniesien
miedzy wspélmalzonkami wyjasnia przyczynowo eklezjalny charak-
ter matzenstwa 38.

Istotny zwigzek malzenstwa z Ko$ciolem dostrzegany jest takze
od strony sakramentu chrztu. Fakt, ze zwigzek malzenski zawarty
miedzy nieochrzczonymi staje sie przez przyjecie chrztu ipso facto
sakramentem, ilustruje dobitnie prawde o sakramentalnosci malzen-
stwa. O sakramentalnosci decyduje tu relacja do Kosciola 3.

Wyrazenia wskazujgce na zwigzki malzenstwa z istotg KosSciola
moéwig wyraznie o charakterze tej wiezi. W malzenstwie Kosciol
zyskuje swag widzialno$¢, staje sie obecny; malzenstwo jest najmniej-
szym, ale prawdziwym KosSciolem partykularnym 40, Jest czastka
Kosciola, ,,jako malty Kosciol, jako sakramentalna komérka w Ko-
Sciele ... jest wcielone organicznie gleboko w Kosciél” 41, Analogicz-
nie do misterium zbawienia Chrystus-Kos$ciét matzenstwo jest ,nie
tylko stanem zbawionych, lecz samo jest stanem zbawienia” 42.

Relacje miedzy wspdétlmalzonkami sg do tego stopnia odzwiercie-
dleniem stosunku Chrystusa do Kosciola, ze wykry¢é mozna w nich,
podobnie jak w czynach Chrystusa-sakramentu, tzw. linie zstepujgca
i wstepujgcg. Schillebeeckx, ktory zastosowuje tu teze
znang ze swej sakramentologii ogélnej, zauwaza, ze w malzonkach
i przez nich u$wieca sie realnie cata ludzkosé. A zatem — ,jako
sakrament malzenstwo jest ... znakiem milosci Bozej do czlowieka
(uswiecenie) (linia zstepujgca — przyp. méj) i milosci czlowieka do
Boga (kult) (linia wstepujgca): w Chrystusie” 43. Malzenstwo ma za-
tem do spelnienia w Swiecie misje eklezjalng. Idee kultyczng sakra-
mentu malzenstwa — jako odzwierciedlenie Chrystusowego ofiaro-

38 Por. Schillebeeckzx, Le Christ sacrement..., 211; Haring, Das
Gesetz Christi, 680.

87 Por. Die Kirche als Ursakrament, 6_6, tenze, Vom Sinn der Sakra-
mente, Frankfurt a. M.2 1960, 91.

8 Le mariage chrétien selon saint Paul, Paris 1953, 12; por. Schmaus,
Katholische Dogmatik, 1V/1, 710, 675, 683, 690.

8 Por. B. Leeming, Principles of Sacramental Theology, London
1960, 369.

40 Por. Rahner, Kirche und Sakramente, 99.

41 Por. Th. Soiron, Der sakramentale Mensch, Freiburg i. Br. 1949, 80.

42 H. Volk, Das Sakrament der Ehe, Miinster 1952, 47.

4 Le mariage est un sacrement, 37.
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wania sie na krzyzu — wysuwa na pierwszy plan J. Hiner-
mann 4.

Wydane przez episkopat francuski wytyczne dla duszpasterstwa
sakramentéw uwzgledniajag wyraznie moment eklezjalny w definicji
malzenstwa: ,Malzenstwo jest sakramentem, ktéry laczy nierozer-
walnie dwoje ochrzczonych we wzajemnym i uswiecajagcym oddaniu,
na podobienstwo jednosci Chrystusa i jego Kosciola, dla pomnozenia
ludu Bozego” 45.

4. Namaszczenie chorych

Eklezjalny aspekt sakramentu namaszczenia chorych nie jest
tak latwo wykrywalny i narzucajacy sie jak przy innych sakra-
mentach. Stuszna okazuje sie przestroga przed stosowaniem tu ja-
kiej$ analogia fidei, ,,ze, skoro wszystkie pozostale sakramenty wy-
kazujg taki aspekt eklezjologiczny, m usi to zachowa¢ waznosé¢ tak-
ze w odniesieniu do namaszczenia chorych” 46,

Semmelroth, ktéry réwniez dostrzega trudnosci w ekspo-
nowaniu eklezjalnego charakteru tego sakramentu, stwierdza na-
stepnie, ze pierwszym skutkiem namaszczenia chorych jest upo-
dobnienie chorego chrzesScijanina ze $miertelnymi cierpieniami
Chrystusa, ktérych kontynuacje stanowig cierpienia Kosciola po-
przez wieki 4. Dla Schillebeeck x a namaszczenie chorych jest
aktem widzialnego wszczepienia w Kosciét w jego eschatologicznej
funkcji przezwyciezajgcej Smieré 48,

Na eklezjalng tre§¢ namaszczenia chorych naprowadza i ta
okoliczno$é, ze sakrament ten towarzyszy chrzeScijaninowi w przejs-
ciu, a przejscie z jednej spolecznosci (ziemskiej) do drugiej (nie-
bianskiej) jest zawsze ewenementem spolecznym. Nawigzujgc do
przejscia Winklhofer stwierdza z nieco wyszukang metafora,
ze sakrament namaszczenia chorych jest ze strony Kosciola ,,zabez-
pieczeniem zniw” przed zakusami nieprzyjaciela podejmujgcego swe
ostatnie wysilki 4. Eklezjalng tre§¢ namaszczenia chorych jako
sakramentu konsekracji na Smieré¢ (Todesweihe) ofiarowanej wesp6t
z Chrystusem odkupienczo za caty Kosciét uwypukla E. Biser 5.

Na osobng wzmianke zastuguje B .Leeming, ktory w aneksie
piatego nakladu swoich Principles of Sacramental Theology zmienit

4 Not und Aufgabe der Sakramentenpastoral, Wissenschaft und Weisheit
17 (1954) 49.

4% Directoire pour la pastorale des Sacrements d lusage du clergé, Paris
1956, 67 (nr 72).

46 Rahner, Kirche und Sakramente, 100.

47 Die Kirche als Ursakrament, 66.

48 Le Christ sacrement..., 211.

49 Kirche und Sakramente, 81.



EKLEZJALNA TRESC SAKRAMENTOW 31

swe zdanie na temat natury sakramentu namaszczenia chorych. O ile
przedtem moéwil o zaangazowaniu Kosciola w ,proces umierania”
(process of dying) chrze$cijanina, o tyle obecnie utrzymuje, ze piaty
sakrament jest sakramentem chorych. W tej zmianie pozycji miesSci
sie specyficzny odcien eklezjalny tego sakramentu: ,Jezeli przypa-
dek chorobowy przywraca zdrowie fizyczne, choroba uczyni chorag
osobe lepszym czlonkiem Kosciola walczgcego; jezeli zas przypadek
jest nieodwracalny, wéwczas sakrament wigze umierajacg osobe ze
Smiercig Chrystusa i przygotowuje jg do wiekszej gotowosci umie-
rania za Kosciél triumfujgcy’ 51.

Interesujace moga sie wydaé pewne sugestie, wypowiadane ra-
czej mimochodem, a wskazujgce na lgcznosé namaszczenia chorych
z sakramentem chrztu, bierzmowania, pokuty i Eucharystii. Sa-
krament chorych, jako swego rodzaju consummativum tych sa-
kramentéw, bylby tym samym rozwinieciem tych ryséow eklezjal-
nych, ktére zaczatkowo wzglednie zadatkowo dawal kazdy z wymie-
nionych sakramentow.

Na eklezjalny charakter namaszczenia chorych wskazujg wresz-
cie te wypowiedzi, ktére przypominajg, iz szafarzami tego sakra-
mentu majg by¢ kaptani KosSciola. Chodzi tu wiec o jakg$ uroczyst-
szg interwencje KoSciotla 52.

W kwestii osobowego zaangazowania w sakrament namaszczenia
chorych nie mozna przytoczy¢ ciekawszych sugestii teologéw. Ten
niedostatek idzie w parze w niedookresleniem eklezjalnego cha-
rakteru tego sakramentu. Wskaza¢ tu mozna jedynie na moment
catkowitego uzgadniania z wolg Bozg woli wlasnej ciezko chorego,
Swiadomie przyjmujgcego zsylang $mieré¢ jako czyn oddania zycia
z milosci za wielu. W sakramencie namaszczenia chorych zagadnie-
nie Smierci staje sie problemem najwyzszej aktywnosci ze strony
umierajgcego chrzescijanina.

Powyzsze stwierdzenia sg wyrazem traktowania namaszczenia
chorych raczej iako sakramentu umierajgcych, ktéorym on z istoty
swej nie jest. Nalezaloby wiec wypracowaé personalistyczne pod-
stawy wlasciwe specyfice czlowieka chorego. Jedng z takich aktyw-
no$ci bylaby postawa, o ktorej List do Kolosan (1, 24) w jezyku
symbolu méwi jako o przyjmowaniu i znoszeniu cierpien stanowig-
cych uzupelnienie cierpienn Chrystusa.

Eklezjalny charakter sakramentu chorych npgrowadza na mysl,
7e winien on byé sprawowany w okoliczno$ciach bardziej uro-
czystych, tzn. przy wiekszej liczbie uczestnikéw. Albowiem przyje-

50 Das Christusgeheimnis der Sakramente, 138—141.

51 London 1962, 371, 656—657.

52 Por. Rahner, Kirche und Sakramente, 55, Schmaus, Katho-
lische Dogmatik, IV/1, 634; E. Walter, Queéllen lebendigen Wassers. Von
der Fiille der sieben Sakramente, Freiburg i. Br.2 1953.
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ciu czlonka Ciala Mistycznego przez caly Kosci6l niebianski (o czym
moéwiag modlitwy kaptanskie nad chorym), towarzyszyé powinno
odpowiednio okazale pozegnanie przez Ko$ciét ziemski. I ta wska-
zowka duszpasterska ujmuje jednak sakrament chorych znéw w jego
relacji do $mierci.

Zamykajgc ten szkic o charakterze raczej informacyjnym z sa-
tysfakcjg podkresli¢ nalezy fakt, ze reprezentatywni teologowie do-
by wspolczesnej méwig o eklezjalnych skutkach sakramentéw z takg
emfazg. Pierwszy i bezpoéredni skutek, zwigzany nierozlgcznie z ze-
wnetrznym dzialaniem czynnosci Kosciola jest sakramentem, czyli
znakiem sprawiajgcym drugi skutek — laske uswigcajacy. Prawda
ta weryfikuje sie przy rozpatrywaniu poszczegdlnych sakramentéw.

Gdy chodzi o Eucharystie, w zreferowanych stanowiskach ude-
rza moze nazbyt silne wysuwanie funkcji jednoczacej jako pierw-
szego skutku sakramentu. Wiadomo natomiast, ze inkorporcja, zwig-
zanie chrze$cijanina z Cialem Mistycznym Chrystusa, jest naczel-
nym skutkiem wlaSciwym sakramentowi chrztu sw., nie Eucharystii.
Zastrzezenie takie latwo rozproszy¢. Chrzest jest duchowym naro-
dzeniem dla Ciala Mistycznego jednostki; chodzi tu raczej o dobro
konkretnej jednostki wszczepionej w mistyczny organizm. Eucha-
rystia natomiast powoduje udoskonalenie tegoz organizmu jako
calosci. Scislej moéwigec — chrzest stwarza bytows, ontologiczng jed-
nos¢ Ciala Mistycznego, jednosé niezniszczalng. Jednosé stanowiacy
owoc Eucharystii jest natomiast przede wszystkim jednoscig w do-
konywaniu sie najzywotniejszego aktu Kosciola stanowigcego o jego
istocie. W zyciu Kosciola uczestniczy kazdy o tyle, o ile bierze oso-
bisty udzial w tym podstawowym jego akcie.

Mozna jednak zapyta¢, czy mimo wszystko istnieje dostateczna
racja traktowania z takim naciskiem o Eucharystii jako przyczynie
sprawczej jednoSci. W gruncie rzeczy w zadnym z nowszych czy
starszych manualiow sakramentologii nie brak paragrafu poswieco-
nego jednoczgcym wlasciwosciom Eucharystii. Czy nie mamy tu wiec
do czynienia z odmykaniem drzwi dawno otwartych?

W podrecznikach sakramentologii eklezjalna w1ez nie jest spe-
cjalnie wyodrebniona. Np. u Ad. Tanquereya53 i Fr. Diekampa 54
jako skutek pierwszorzedny Eucharystii wymienione jest pomnoze-
nie taski habitualnej. L. Ott widzi zasadniczy skutek Eucharystii
w jej funkcji jednoczenia z Chrystusem; podtrzymanie i pomnozenie
zycia nadprzyrodzonego jest skutkiem wtérnym 35,

W tym miejscu nie chodzi o sformutowanie postulatu by do pod-
recznikéw sakramentologii wprowadza¢ korekture w sensie oma-

58 Synopsis Theologiae Dogmaticae, III, Parisiis 2’ 1953, 623.

54 Theologiae Dogmaticae Manuale, t. IV, wyd. A. Hoffmann, Romae
1943, 201.

55 Por. Grundriss der katholischen Dogmatik, Freiburg i. Br.3 1957, 470 n.
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wiania eklezjalnego charakteru Euecharystii przed innymi jej skut-
kami. Mozna ostatecznie dalej mowié, ze laska jest zasadniczym
skutkiem Eucharystii. Chodziloby natomiast o jedno: by na laske
spojrze¢ eklezjologicznie. Innymi slowy — rzecz w tym, ze
laska eucharystyczna nie dociera do chrzescijanina w innej postaci,
jak tylko i wylgcznie w swej oprawie eklezjalnej. Przemyslenie tego
aspektu winno samo przez sie nasungé mysl o realnosci przebudowy
traktatu o Eucharystii jako rzeczywistoSci jednoczacej.

DER EKKLESIALE INHALT DER SAKRAMENTE

Die heutige Lage auf dem Gebiet der Sakramentenlehre charakterisiert
eine starke Stromung einer ekklesiologisch-personalistischen Auffassung der
Sakramente. Obwohl diese Problematik prinzipiell keine Neuerscheinung ist,
neu ist die ekklesiozentrische Beleuchtung dieser Fragen. Dieser Artikel gibt
einen Uberblick der Versuche einer ekklesialen Begriindung der Eucharistie,
des Sakramentes der Weihen, der Ehe und der Krankenolung (die iibrigen
Sakramente behandelt der Verfasser an anderen Stellen), so wie sich die
Situation in der heutigen Theologie présentiert.

Die Eucharistie ist das Sakrament des Aufbaues und der Einheit in der
Kirche; die ekklesiologische Einheit bildet die wesentliche Wirkung der
Eucharistie. Diese Eigenschaft wird u.a. durch die Symbolik der eucharisti-
schen Zeichen zum Ausdruck gebracht, ferner auch durch die Bedeutung
der der Eucharistieeinsetzung vorangehenden Zeremonie der Fusswaschung.
Die ekklesiale Perspektive der Eucharistie bildet eine feste theologische
Grundlage fiir die personalistischen Analysen, deren Ziel die Notwendigkeit
eines vollen personalen Eingehens beim Empfang des Altarsakramentes ist.

Das Priestertum der hl. Weihen ist, indem es den Empfénger in Richtung
der Vollziige der sichtbaren Handlungen der Kirche orientiert, Teinahme am
volleren Priestertum der Kirche. Dieses Sakrament bildet das entscheidende
Element des Kirchenstruktur (es begriindet den Stand des ministeriellen Prie-
stertums). Die kirchenbildende Rolle kommt hier also dem sakramentalen
Charakter zu als res et sacramentum der Priesterweihe. Die Uberlegungen
Uber den sakramentalen Charakter fiihren zu n&dheren ekklesiologischen
Erwigungen.

Im Sakrament der Ehe, als Abbild des Bandes zwischen Christus und
der Kirche, erlangt die Kirche ihre Sichtbarkeit, wird in der Welt gegen-
wartig. Die Ehe hat also eine ekklesiale Aufgabe in der Welt zu erfiillen.
Die Erstwirkung dieses Sakramentes beruht auf der Einverleibung des eheli-
chen Bandes zweier Menschen in das brédutliche Verhéltnis, das zwischen der
Kirche und Christus obwaltet.

Die Krankendlung ist ein Sakrament, welches — ekklesiologisch betrach-
tet — die wenigste Beachtung findet. Als consummativum der librigen Sakra-
mente nimmt auch dieses Zeichen der Gnade an ihren ekklesialen Inhalten
teil. Eine Reihe ekklesialer Momente, die nur der Krankendlung eigen sind,
kommen eher dem Begriff dieses Sakramentes als des Zeichens der Sterben-
den zu.

3 — Collectanea Theologica



