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KATECHETYKA FUNDAMENTALNA

Przeprowadzana dzis, w obliczu kryzysu tradycyjnych form
duszpasterstwa, refleksja i dyskusja na temat katechezy jako jed-
nego z najwazniejszych przejawow dzialalnosci Kosciola, dotyczy
gléwnie probleméw zasadniczych i podstawowych, zwigzanych
z okresleniem natury i celu katechezy, jej miejsca w caloksztalcie
zycia KoSciola, jej istotnych przymiotéow oraz koncepcji jej pod-
miotu.

Zagadnienia powyzsze w katechetyce tradycyjnej byly badz zu-
pelnie pomijane bgdZz omawiane bardzo krotko we wstepach do
podrecznikéw katechetyki. Katechetyka nie zastanawiala sie nad
swoimi pryncypiami, zakladajgc je milczgco, zgodnie z ogoélnymi
pojeciami teologicznopastoralnymi swojego czasu. Poszukiwanie zré-
del kryzysu i nieskutecznosci tradycyjnej metody katechetycznej
zmusilo jg jednak do wysilkéw zmierzajgcych do uswiadomienia
sobie swoich teologicznych podstaw i zasad. .

Szeroki zakres problematyki, jaka ujawnila sie w toku tych po-
szukiwan, zmusza do rewizji tradycyjnej struktury przedmiotu nau-
kowej katechetyki. Obok dawniej jedynie uprawianej katechetyki
formalnej (wzgl. metodyki i dydaktyki katechetycznej) oraz rozwi-
jajgcej sie w okresie odnowy materialno-kerygmatycznej kateche-
tyki materialnej (wzgl. kerygmatyki) trzeba dzi§ wyodrebni¢ dzial
zajmujacy sie problemami podstawowymi, ktéry moznaby nazwac
katechetyka pryncypialng lub fundamentalng. Homiletyka zna juz
od dawna podzial na homiletyke pryncypialng, materialng i formal-
ngl. W katechetyce zastosowali go tez juz dawno protestanci 2.

1 Por. G. Fesenmayer, Homiletik, w: LThK? V, 460.

1 Por. CAG. von Zezschwitz System der christlichen Katechetik,
2 tomy, Leipzig 1863—69. Autor zajmuje sie zywo problemami katechetyki
fundamentalnej. Za pierwsze monograficzne opracowanie zagadnieh kate-
chetyki fundamentalnej mozna uznaé dzielo szwedzkiego protestanta: G. Bil-
ling, Katechetikens Begrepp. Ett forsok i praktisk theologi, Lund! 1867
(21873). L. Fendt w dziele Grundriss der praktischen Theologie, 3 tomy,
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Obecnie nalezaloby postulowaé¢ przyjecie tego podzialu réwniez
w katechetyce katolickiej.

W Polsce. juz w roku 1965, na studium katechetyczno-pedago-
gicznym dla profesoréw katechetyki i pedagogiki w seminariach du-
chownych odbytym w Warszawie (15 i 16 IX) zostat przedlozony
przez autora tego artykulu projekt nowego programu wykladow ka-
techetyki w seminariach, przewidujgcy podzial na katechetyke fun-
damentalng, materialng, formalng i szczegélowg 3. W literaturze nie-
mieckiej za pierwszg probe systematycznego opracowania zagadnien
nalezgcych do katechetyki pryncypialnej wzgl. fundamentalnej na-
lezy uznaé obszerne studium Adolfa Exelera pt. Wesen und Auf-
gabe der Katechese ¢. Charakter katechetyki fundamentalnej posiada
pierwszy tom dziela Marcela van Caster’a SJ, Dieu nous parle,
zatytulowany: Structures de la Catéchése (Bruges 1964). W mysl
slow przedmowy ksigzka zawiera refleksje dotyczace fundamentéow
wszelkiej katechezy. Tytul Fundamentalkatechetik pojawia sie po
raz pierwszy w dziele H. Halbfasa wydanym w r. 1968 (Dissel-
dorf).

Powyisze pozycje zostang ponizej w pierwszej czeSci artykulu
krotko scharakteryzowane. Cze$¢ druga bedzie zawierala uwagi do-
tyczace metody naukowej, ktérg nalezaloby wprowadzi¢ do tego
dzialu katechetyki. Cze$¢ trzecia bedzie prébg ukazania przedmiotu
materialnego katechetyki fundamentalnej.

1. Katechetyka fundamentalna
w ujeciu A. Exelera, M. van Castera i H. Halbfasa

Studium A. Exelera nie ma charakteru podrecznikowego,
podejmujgcego prébe systematycznego uporzadkowania i przedsta-
wienia zagadnien, ktéorymi winna sie zajgé katechetyka fundamen-
talna. Jak wskazuje podtytut dziela, jest to studium pastoralno-
-historyczne. Autor wyznacza sobie jako zadanie przesledzié¢, jak
poszczeg6lni autorzy podrecznikéw katechetyki, w krajach jezyka
niemieckiego, w okresie od roku 17745 az do roku 1962, pojmowali

Tibingen 1939 (21949) proponuje podzial na katechetyke pryncypialna, for-
malng i materialng (t. 2, s. 105).

3 Podzial ten jest réwniez przyjety od kilku lat w programie studiow
na Sekcji Katechetycznej Instytutu Teologii Pastoralnej KUL.

4 Podtytul: Eine pastoral-geschichtliche Untersuchung (Untersuchungen
zur Theologie der Seelsorge XXI), Freiburg 1966, s. 298.

5 Jest to data opracowania przez S. Rautenstraucha programu
studiéw teologii pastoralnej jako nowej i odrebnej dyscypliny uniwersytec-
kiej. Jest to wiec zarazem data powstania naukowej katechetyki jako dzialu
nowowprowadzonej teologii pastoralnej.
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istote i zadanie katechezy. Celem studium jest wiec uchwycenie, za-
rejestrowanie i uporzadkowanie problematyki zwigzanej z podsta-
wami wszelkiej katechezy. Material, referowany w porzadku chro-
nologicznym, usystematyzowany jest w pieciu rozdziatach. Pierwszy
rozdzial przedstawia, jak w réznych okresach i u réznych autorow
ksztaltowaly sie poglady na to, kto ma byé¢ wilasciwym odbiorcg
wzgl. adresatem katechezy. Drugi rozdzial przedstawia ewolucje po-
gladéw odno$nie celu katechezy, rozdziat trzeci odno$nie istotnych
zadan katechezy. Rozdzial czwarty zajmuje sie problemem pod-
miotu katechezy, wreszcie rozdzial ostatni, w oparciu o analize po-
jecia ,katecheza” i jego rozumienia przez réznych autoréw, usituje
okresli¢ istote katechezy i jej miejsce w zyciu Kosciota.

Autor zajmuje sie wiec pieciu pytaniami pryncypialnej kateche-
tyki, dotyczgcymi odbiorcéw (podmiotu receptywnego), celu, zada-
nia, podmiotu aktywnego oraz istoty katechezy. Jak sam zaznacza,
nie mozna oczekiwaé od jego pracy rezultatéw i wnioskéw o cha-
rakterze normatywnym dla katechezy, praca ma bowiem charakter
opisowy, rejestrujacy. Juz samo jednak ukazanie bogatej problema-
tyki, dotychczas nie dostrzeganej i nie uwzglednianej w kateche-
tyce, ma ogromne znaczenie. Poza tym S$ledzenie ewolucji réznych
koncepcji, ich wzajemnych relacji do siebie, jest bardzo pouczajgce
i juz wlasciwie zawiera w sobie pewne wskazania normatywne dla
okre$lenia istoty katechezy. I tak np. w wyniku analiz rozdzialu
pierwszego okazuje sie, ze ogdlnie dzi§ przyjeta teza, iz pod-
miotem receptywnym katechezy sg dzieci i mlodziez, jako jeszcze
,hiedojrzali” w wierze, pojawia sie dopiero z koncem 18 wieku,
podczas gdy przedtem tym podmiotem byt caly lud chrzescijanski,
w pierwszym rzedzie dorosli, potem mlodziez i dzieci..Rozdzial dru-
gi, wskazujgc na zasadnicze trudno$ci zwigzane z pojeciem ,,dojrza-
losci chrze$cijanskiej”, ktdrej osiggniecie czesto wysuwano jako cel
katechezy, postuluje tym samym inne i wlasciwe ujecie tego celu.
Rozdzial czwarty prowadzi do sformulowania tezy, ze podmiotem
katechezy, jezeli ma ona by¢ owocna, musi by¢ cala spolecznosé wie-
rzacych, a nie tylko ,,urzedowi” katecheci Kosciola.

Studium E xelera jest wiec bardzo cenne dla powstajgcej ka-
techetyki fundamentalnej, ktéra bedzie musiala w wielu punktach
bazowac na jego wynikach. Przede wszystkim za$§ wykazala ona war-
tos¢ i koniecznosé¢ zastosowania metody historycznej w katechetyce.

Ksigzka M. van Castera, Dieu nous parle, ma charakter pod-
recznikowy i szkicowy, powstala bowiem, jak stwierdza autor
w przedmowie, z ustnych wykladéw prowadzonych metodg dialogu
1 majgcych pobudzi¢ do osobistego studium. Niemniej zawiera ona
w pierwszym tomie (Structures de la catéchése) caly zarys koncepcji
katechetyki fundamentalnej, okreslajgcej w sposéb teologiczny na-
ture i cel katechezy, jej podmiot aktywny i receptywny oraz jej

5¢
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metody 6. Autor obral metode dedukcyjng, wyprowadzajgc istotne
przymioty i elementy katechezy z okresSlenia jej istoty, ktérg na
wstepie zaklada i przyjmuje. Katecheza jest przepowiadaniem stowa
Bozego wzgl. stuzbg wobec slowa Bozego. Dlatego katechetyka musi
najpierw odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki spos6b B6g mowi do czlo-
wieka, gdzie znajdujemy autentyczne formy Jego slowa i w jaki
spos6b w katechezie ma sie znalezé to stowo. Z kolei katechetyka
musi zajgé¢ si¢ czlowiekiem, do ktdérego skierowane jest to stowo,
dyspozycjami do stuchania slowa Bozego, jakie nalezy w nim wy-
tworzy¢. W koncu musi ona zanalizowaé sam proces przekazywania
tego stowa, wedlug wymagan wiernosci slowu, zaréwno w aspekcie
podmiotu, jak i metod katechezy. Ta wiernos¢ wobec stlowa wyraza
sie gléwnie w tym, Ze jest ono wezwaniem czlowieka do dialogu
i katecheza musi po$redniczy¢ w zrealizowaniu prawdziwego spot-
kania czlowieka z Bogiem w Jego stowie. Jak wida¢ z powyzszego,
autor uwydatnia silnie charakter personalistyczny katechezy i jej
strukture dialogiczng.

W przedmowie autor szkicuje krotko etapy rozwoju odnowy ka-
techetycznej, wykazujgc, ze w obecnym jej etapie chodzi gléwnie
o uwzglednienie we wszystkim charakteru interpersonalnego (dialo-
gicznego) poznania wiary, do ktorego katecheza ma prowadzi¢. Roz-
dzial pierwszy méwi o celu katechezy, stuzbie stowa Bozego, ujmu-
jac go w trzech pojeciach: nauka, formacja i inicjacja. Chociaz kate-
cheza stoi zasadniczo w sluzbie aspektu poznawczego wiary, to jed-
nak musi ona widzie¢ to poznanie w organicznej lgcznosci z przyje-
ciem pewnego systemu warto$ci (formacja zycia chrzeScijanskiego)
oraz ze zjednoczeniem z Bogiem, udzielajagcym sie w swoim stowie
(inicjacja czyli komunia).

Czes¢ pierwsza zajmuje sie¢ w pieciu rozdzialach slowem Bozym.
Rozdzial pierwszy (II w caltosci dziela) stawia pytanie, w jaki sposéb
Bb6g mowi, uwydatniajagc w odpowiedzi, ze B6g méwi- dzialajac, pro-
klamujac i interpretujgc wlasne dzialanie. Katecheza musi wiec
mie¢ charakter kerygmatyczny, proklamujgc wydarzenia i dajac
pierwszenstwo przepowiadaniu przed wyjasnieniem. Rozdzial III
zajmuje sie zawartoScig, wzgl. trescig slowa Bozego, streszczajac ja
W pojeciu: misterium zbawienia. Rozdzial IV méwi o formach stowa
Bozego w PiSmie $w. i w Tradycji, wykazujac, ze w obu zrédlach
(wzgl. etapach przekazywania objawienia )wystepuje ono jako histo-
ria (wydarzenie, swiadectwo zycia Kosciola), jako liturgia (celebro-
wanie kultu) i jako sformulowana doktryna. Konsekwentnie réwniez
w katechezie musi byé zawarte stowo Boze jako Biblia (rozdziat V)
i jako Tradycja (rozdzial VI) czyli jako-liturgia, $wiadectwo zycia

6 Tom _drugi: Thémas fondamentaux de la Catéchése, zawiera zarys
katechetyki materialnej.
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Kosciota i jako ,,08wiadczenia” (énoncés) czyli sformulowania prawd
wiary zawartych w dzietach Bozych.

Cze$é druga katechetyki M. van Castera zajmuje sie czlo-
wiekiem, do ktérego Bog przemawia. Rozdzial VII analizuje pojecie
wiary, do ktérej ma prowadzi¢ katecheza. Rozdzial VIII daje zwiezly
zarys ogélnej antropologii religijnej, a rozdzial X psychologii reli-
gijnej, na znajomosci ktorej musi bazowac¢ katecheza. Dalsze roz-
dzialy méwig o réznych zmiennych uwarunkowaniach antropolo-
gicznych, ktére musi uwzglednia¢ katecheza (rézne typy charaktero-
logiczne — r. IX; okresy rozwoju i wieku — r. XI; uwarunkowania
socjologiczne — r. XII). Rozdzial ostatni tej czesci (XII) méwi o ogol-
nej sytuacji misyjnej Kosciola we wspolczesnym, zdechrystianizo-
wanym $§wiecie i 0o konsekwencjach katechetycznych tej sytuacji.

Cze$é trzecia omawianej ksigzki méwi o przekazywaniu (kommu-
nikacji) stowa Bozego czlowiekowi. Po ukazaniu pierwszego prawa
katechezy, jakim jest wierno$¢ w odniesieniu do slowa Bozego (mo-
wi¢ to, co Bog powiedzial i tak, jak On powiedzial) oraz drugiego
prawa, jakim jest wierno§¢ w odniesieniu do stowa Bozego, o ile
jest skierowane do czlowieka (pomoc czlowiekowi do wiary w okre-
$lonej i konkretnej sytuacji) nalezy ukaza¢ trzecie prawo, w ktérym
dokonuje sie synteza dwoch poprzednich: prawo wiernosci w od-
niesieniu do ,dialogu”, ktéry sie zawigzuje pomiedzy Bogiem mo-
wigcym i czlowiekiem odpowiadajagcym. Chodzi wiec o sposéb na-
wigzania kontaktu, o metode, ktéra pozwoli katechezie realnie wy-
pelni¢ swoje potrdjne zadanie: obiektywnego pouczania, subiektyw-
nej formacji oraz intersubiektywnej inicjacji.

W dwéch rozdzialach nastepnych (XIV i XV) autor daje bardzo
ciekawy i oryginalny zarys metodyki katechetycznej, inspirowanej
przez teologiczne zasady wypracowane w poprzednich czeSciach.
Rozdzial XVI moéwi o proklamacji i interpretacji jako dwéch gtow-
nych elementach katechezy. Ostatnie rozdzialy moéwig o podmiocie
katechezy w aspekcie jednostkowym (XVII) i spotecznym (XVIII —

'rodzina, parafia, szkola, stowarzyszenia) oraz o formacji ,,odpowie-
dzialnych” dzialalnosci katechetycznej,

W sumie ksigzka Dieu mous parle, aczkolwiek miejscami bardzo
szkicowo potraktowana, daje caloSciowy zarys na teologicznych pryn-
cypiach opartej koncepcji katechezy, speliajgc tym samym zada-
nie przypadajgce katechetyce fundamentalnej w ramach naukowej
katechetyki.

Ksigzka H. Halbfasa, zatytulowana Fundamentalkatechetik
(podtytul: Sprache und Erfahrung im Religionsunterricht), podobna
jest do omawianej powyzej w tym, ze pragnie przedstawi¢ caloScio-
wa koncepcje katechezy wydedukowang z pewnych ogélnych pryn-
cypiow. Pryncypia te jednak sg zupelnie innej natury niz te, ktére
potozyl u podstaw swojej koncepcji M. van Caster. Ten ostatni
siega do faktu Objawienia, do natury slowa Bozego, wzywajgcego
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czlowieka do dialogu, do istoty nadprzyrodzonej rzeczywistosci wia-
ry. Jednym slowem jego punkt wyjscia jest teologiczny, nadprzy-
rodzony i teocentryczny. Halbfas natomiast wychodzi z zalozen
antropocentrycznych i naturalistycznych. Katecheza jest dla niego
naukg religii, ktéra w istocie swej nie rozni sie od innych przedmio-
tow nauczania szkolnego. Katechetyka w konsekwencji jest dydak-
tykg szczegdlowsg nauki religii, ktéra musi szukaé swoich pryncy-
piéw w ogoélnej dydaktyce oraz w ogélnej hermeneutyce stano-
wigcej wspdlny fundament wszystkich dyseyplin dydakatycznych.
U podstaw metody katechetycznej nalezy wiec polozy¢ analizy naj-
bardziej podstawowe dotyczace natury stowa, moéwienia i procesy
nauczania w ogoéle. W tym sensie pojmuje wiec autor swojg kate-
chetyke ,,fundamentalng”. Ale takze w tym sensie, ze chce on ustali¢
zasady nauczania religii, ktére moglyby znaleZ¢ zastosowanie we
wszystkich religiach $wiata, a nie-tylko w religii chrzeScijanskiej.
Chodzi mu o jakg$ fundamentalng pedagogike religijng, ktéra mo-
glaby stuzy¢ wszystkim wyznaniom.

Juz z powyzszego widaé, ze proba podjeta przez Halbfasa
stanowi nawro6t do antropocentrycznej i naturalistycznej koncepcji
katechezy epoki o§wiecenia. Nie widaé tez u niego préob nawigzania
do dorobku kerygmatycznej odnowy katechezy ostatnich dziesigtek
lat. Przeciwnie, zajmuje on wobec tego dorobku postawe negatyw-
ng, odrzucajagc wprost postulat ,,odszkolnienia” katechezy i nadania
jej charakteru przepowiadania stowa Bozego 7.

Powyzsza postawa autora staje sie zrozumiala w $wietle przyj-
mowanych przez niego zalozen $wiatopogladowych, przedstawionych
we wstepie i w pierwszym rozdziale. Zalozenia te moznaby w wiel-
kim skrocie i — co za tym idzie — uproszczeniu przedstawi¢ naste-
pujaco: zyjemy w Swiecie, ktory konsekwentnie i nieuchronnie roz-
wija sie ku calkowitej sekularyzacji. Czlowiek wspoélczesny jest cal-
kowicie areligijny (w tradycyjnym znaczeniu slowa religia) a Bég
stal sie ,hipotezg roboczg” juz calkowicie niepotrzebna dla tluma-
czenia $wiatu i ludzkiego zycia. ChrzeScijanstwo stanelo w obliczu
nieodwracalnego kryzysu wszystkich swoich tradycyjnych form wy-
razu, ktére staly sie obce i niezrozumiate dla wspoétczesnego poko-
lenia. W tej sytuacji autor widzi tylko jedng droge ratunku: trzeba
zasadniczo akceptowaé¢ te ewolucje ku s$wiecko$ci i trzeba szukaé
nowej formy chrzescijanstwa ,$wieckiego”, zrozumialego i mozli-
wego do przyjecia dla wspdélczesnego czlowieka.

Jak nalezy rozumie¢ te ,$wieckos¢” chrzescijanstwa? Nalezy
z chrze$cijanstwa wyeliminowaé wszelkie fakty i wydarzenia ,nad-
przyrodzone” tj. nie mieszczace sie w ramach rzeczywisto$ci do-
Swiadczalnego swiata dostepnego naukowemu poznaniu. Wiara nie
moze przedkladaé zadnych faktéw, jej zadaniem jest tylko glebsze

7 Por. dz. omawiane, 102—103.
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wyjasnienie sensu istniejacej rzeczywisto$ci. Konsekwentnie nalezy
usung¢ z chrzescijanskiego przepowiadania takie fakty jak dziewicze
poczecie i narodzenie Chrystusa, wszytkie cuda Chrystusa, fakt Jego
zmartwychwstania itp. W S$wietle dzisiejszej egzegezy biblijnej sa
to mity i legendy, ktére majag wprawdzie swojg religijng wartos¢,
ale u ich podstaw nie mozna dopatrzeé¢ sie zadnych rzeczywistosci,
w ktore trzeba wierzy¢é. W Swietle wynikéw racjonalnej egzegezy,
ktéra jest jedynie kompetentna dla ustalenia faktow, nalezy poddaé
rewizji tradycyjne dogmaty. W dalszym dazeniu do ,,ze§wieczczenia”
chrzescijanstwa nalezy dazy¢ do przezwyciezenia wszelkiego dua-
lizmu, wyrazajgcego sie w chrze$cijanstwie w przeciwstawieniu sfe-
ry sakralnej — $wieckiej, rzeczywistosci zaswiatowej — doczesnosci,
a sluzby Bozej — sluzbie swiata. Wszystkie te dualizmy doprowa-
dzily bowiem do postawy ucieczki od §wiata oraz do wyobcowania
chrzescijanstwa z wspdlczesnego zycia. Chrzescijanstwo powinno wi-
dzie¢ swo6j cel w prowadzeniu ludzi do pelnego zaangazowania sie
w jedng, niepodzielng rzeczywistos¢ swiata 8.

Trudno tutaj wdawa¢ sie w polemike z powyzszymi tezami au-
tora i wielu jeszcze innymi utrzymanymi w podobnym duchu, bo
w tym celu nalezaloby napisa¢ obszerng rozprawe. Wystarczy stwier-
dzi¢, ze sg one inspirowane przez pesymistyczng ocene sytuacji
chrzescijanstwa i jego mozliwosci w $wiecie wspoétczesnym 9. Ten
pesymizm w polgczeniu z postawg kapitulanckg wobec $wiata, pro-
wadzi do subiektywnej i jednostronnej koncepcji chrze$cijanstwa,
nie dajgcej sie pogodzi¢ ani z Biblig, ani z Tradycja. W koncepcji
tej zostaly zagubione istotne elementy chrzeScijanskiej wizji Swiata,
takie jak dualizm pomiedzy Bogiem a Swiatem wynikajacy z faktu
grzechu i buntu wolnej woli ludzkiej przeciw Stworcy, realizm in-
karnacji odkupienia przez Krzyz i zmartwychwstanie, oraz rzeczy-
wistos¢ ,,nowego stworzenia” wyrazajacego sie w obecnosci Chrys-
tusa Uwielbionego w Kosciele oraz Ducha Swietego w odkupionych.
Po odrzuceniu tego wszystkiego, w czym wyraza sie zbawcza moc
chrzescijanstwa, nie pozostaje oczywiscie nic innego, jak rozpaczliwa
préba pogodzenia chrzescijanstwa ze $wiatem przez ze§wieczczenie
tego pierwszego. Caly szereg twierdzen Halbfasa pozostaje
w jawnej sprzeczno$ci z oficjalng naukg KosSciola, do ktérej autor
zresztg odnosi sie w wielu miejscach z jawng niechecig i zloliwg
krytyka 10,

Dzielo Halb fasa zawiera oczywiscie takze wiele cennego i po-
zytywnego materialu dla odnowy katechezy. Nalezg tu zwlaszcza

8 Por. tamze, 39—66, 247—259.

9 Autor, jak sam stwierdza, znajduje sie pod silnym wplywem D. Bo n-
hoeffera i przez niego inspirowanych myslicieli i teologow.

10 Por. np. tamze 48, 49, odn. 1; 51; 54; 61 odn. 1; 200—203; 247—249;
249 odn. 1; 251 odn. 1; 256.
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jego szczegolowe, krytyczne analizy podrecznikéw nauki religii, wy-
suwajgce szereg postulatdw odnosnie przystosowania jezyka kate-
chetycznego do wymogéw wspodlczesnosci. Stuszny jest tez z pew-
noscig postulat, stanowigcy gléwng troske autora, aby przezwycie-
zy¢ rozdzwiek pomiedzy tradycyjng formg nauczania religii, a zy-
ciem wspoétczesnym. Wielkg wartos¢ majg rowniez jego analizy do-
tyczace funkeji slowa i jezyka w powigzaniu z do$wiadczeniem zy-
ciowym i wyprowadzane z nich wnioski katechetyczne. Uznajgc to
wszystko nalezy jednak odrzuci¢ calg koncepcje nowego uzasadnie-
nia katechezy, ze wzgledu na falszywo$¢ przyjetych pryncypiow i za-
lozen. Préba ,katechetyki fundamentalnej” H. Halbfasa jest
w ogoOlnej ocenie nie do przyjecia w $wietle calo$ci dotychczasowego
dorobku odnowy katechetycznej 11,

2. Problem metody w katechetyce fundamentalnej

W referowanych powyzej probach opracowania katechetyki fun-
damentalnej zarysowujg sie wyraznie dwie drogi metodologiczne.
E x el er zastosowal metode pastoralno-historyczng, indukcyjng, po-
‘zostali dwaj autorzy — metode dedukcyjng, probujgc wyprowadzi¢
koncepcje katechezy z pewnych ogélnych pryncypiow i zaltozen.

Exeler pozostaje pod wyraznym wplywem prof. F. X. Ar-
nolda, ktéry przyjat jego prace do wydawanej przez siebie serii
Untersuchungen zur Theologie der Seelsorge. Wszystkie prawie stu-
dia publikowane w tej serii sg przykladem zastosowania wprowadzo-
nej do teologii pastoralnej przez Arnolda metody pastoralno-
-historycznej.

Na czym polega ta metoda?

Do jej istotnych cech nalezy przede wszystkim swoisty sposob
okreslenia wlasciwego przedmiotu zainteresowan i badan teologii
pastoralnej. Tym przedmiotem sg, ogolnie biorgc, dzialania Kosciota
zmierzajgce do jego urzeczywistnienia sig, albo inaczej moéwigc —
posrednictwo zbawcze Kosciota. Nie chodzi jednak teologii pastoral-
nej o to posrednictwo, zbawcze wziete in abstracto, w swoich ponad-
czasowych i niezmiennych teologicznych zasadach (tym zajmuje sie
eklezjologia), ale o posrednictwo konkretne, realizowane hic et nunc,
w okreslonych historycznych warunkach. Ostatecznie chodzi w teo-
logii pastoralnej o ocene form dzialalnosci zbawczej (duszpasterskiej)

11 H Halbfas, nalezacy do diecezji Paderborn w NRF, zostal przez
swego ordynariusza kard. Jdgera z polecenia Konferencji Episkopatu Nie-
miec wezwany do zrewidowania swoich tez niezgodnych z naukg KosSciola,
a po odmownym ustosunkowaniu sie do tego wezwania, pozbawiony prawa
nauczania na uniwersytetach katolickich.
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Kosciola w dzisiejszej, konkretnej rzeczywistosci, w celu ustalenia
postulatéow wzgl. imperatywéw dla tej dzialalnoSci na dzis§ i na
jutro.

Taka ocena, zdaniem Arnolda, nie jest jednak mozliwa bez
przebadania genezy historycznej form i treSci dzisiejszej dzialal-
nosci duszpasterskiej Kosciola. Wyznaje on zasade, ze bez znajomos-
ci historycznego przebiegu chrzescijanstwa nie mozna’ pojgé nalezy-
cie, w swej wewnetrznej tresci i sensownosci, aktualnego stanu Kos-
ciola, a bez tego pojecia nie mozna nim pokierowaé¢ zgodnie z istot-
nym celem KosSciola i wymaganiami chwili. Zasade te przejmuje
Arnold od J. S. Drey’a, tworcy teologicznej szkoly tybing-
skiej 12. Dlatego wprowadza do teologii pastoralnej metode histo-
ryczng, czyli indukcyjng. Wiekszo$¢ jego prac ma charakter stu-
dié6w genetyczno-historycznych, majgcych naswietli¢ dzialanie dusz-
pasterskie Kosciola w przeszlosci dla zrozumienia jego dzisiejszej
sytuacji. Ocena konkretnego zjawiska historycznego zaklada jednak
istnienie odpowiednich teologicznych kryteriow tej oceny. Z metodg
historyczng czyli indukcyjng w teologii pastoralnej musi iS¢ w parze
metoda dedukecyjna, ktéra polega na ocenie konkretu historycznego
w Swietle teologicznych zasad wyprowadzonych z Objawienia oraz
istoty Kosciola. Tego rodzaju pryncypia mogg dopiero stanowi¢ kry-
teria, w $§wietle ktorych nalezy przesledzi¢ historie poszczegélnych
form dzialalnosci zbawczej Ko$ciola, aby méc nalezycie oceni¢ war-
tos¢ form aktualnie stosowanych i poda¢ wskazania na przyszlosc.
Metoda wprowadzona do teologii pastoralnej przez- Arnolda jest
wiec metodg indukcyjno-dedukceyjng albo tez historyczno-teologiczng.

Jezeli katecheza. jest jedng z form dzialalno$ci zbawczej Kosciola,
to podpada ona takze pod kompetencje teologii pastoralnej i konse-
kwentnie powyzsza metoda historyczno-teologiczna musi takze zna-
lez¢ zastosowanie w katechetyce. Przykladem jej wlasciwego i owoc-
nego zastosowania jest wlasnie omawiane powyzej studium E xe-
ler a3, zaniedbanie za$ tej metody prowadzi do takich subiektyw-

12 Ohne die Kenntniss des geschichtlichen Vertlaufs des Christentums
kann der gegenwirtige Zustand der Kirche nicht von innen heraus begriffen,
ohne ein solches Begreifen aber sie selbst weder im Grossen noch im Klei-
nen zeitgemiss zu ihrem Zwecke geleitet werden”. Te stowa J. S. Drey’a
umiescit Arnold jako motto swojej ksiazki Grundsdtzliches und Geschich-
tliches zur Theologie der Seelsorge, Freiburg 1949.

13 We wspomnianej powyzej serii publikacji wydawanej przez X. F.
Arnolda mozna znalezé wiecej tego typu studiéw pastoralno-historycz-
nych np.: Th. Filthaut, Das Reich Gottes in der katechetischen Unter-
weisung. Eine historische und systematische Untersuchung, 1958; B. Truf-
fer, Das material-kerygmatische Anliegen in der Katechetik der Gegen-
wart. Zur Geschichte der inneren Stoffgestaltung der Lehrstiick-Katechismus,
1962; J. Rabas, Katechetisches Erbe der Aufkldrungszeit kritisch dargestellt
an dem ,Lehrbuch der Christ-katholischen Religion” von Johann Friedrich
Betz erschienen im Bamberg 1799, 1963.
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nych i dowolnych ujeé koncepcji katechezy, jak to widzieliSmy na
przyktadzie studium H. Halbfasa.

Metoda historyczna, jak zostalo wspomniane, ma prowadzi¢ do
zrozumienia aktualnych form dziatalnosci zbawczej Kosciola. Do
tego zrozumienia prowadzi jednak takze metoda socjologiczna, ktoéra
musi uzupelni¢ metode historyczng. Rozwijajaca sie w ostatnich cza-
sach socjologia a zwlaszcza socjologia religii dostarcza naukowych
metod analizy i opisu zjawisk wzgl. proceséw zycia spotecznego, do
‘ktérych nalezy takze zycie i dzialanie Ko$ciota. Dzieki socjologii re-
ligii mozna dzi$ kusi¢ sie o dokonanie naukowej oceny sytuacji Ko$-
ciola w $wiecie wspdlczesnym. Jezeli za§ teologia pastoralna,
a w jej ramach katechetyka, ma wypracowa¢ dyrektywy dla urze-
czywistniania sie Kosciola we wspodlczesnym sSwiecie, a wiec w te-
razniejszoSci i na najblizszg przyszlosé, musi ona opiera¢ sie na
analizie socjologicznej tej terazniejszosci wzglednie sytuacji Kos-
ciola. Dokonanie tej analizy w odniesieniu do ogdlnej sytuacji Kos-
ciola nalezy wiec do istotnych zadan teologii pastoralnej, kateche-
‘tyka za$§ musi dokonaé tej analizy odnosnie jednej funkcji Kosciotla,
jaka jest katechetyczne przepowiadanie stowa Bozego.

Analiza powyzsza nie moze jednak by¢ analizg czysto socjologicz-
ng. Podobnie bowiem, jak wlasciwa ocena rozwoju historycznego
dzialania Kosciota zaklada istnienie .teologicznych Kkryteriow tej
oceny, rowniez opis socjologiczny sytuacji Kosciola musi byé¢ na-
Swietlony i oceniony w sposéb teologiczny. Chodzi wiec nie tyle
o socjologiczng co socjologiczno-teologiczng analize aktualnej sytu-
acji Kosciota.

Na czym ma polega¢ ta teologiczno-socjologiczna analiza sytuacji
Kosciola? Na to pytanie stara sie odpowiedzie¢ wstep metodologiczny
w ramach dzisiejszej ogélnej teologii pastoralnej !4. Tutaj mozna sig
ograniczy¢ do krotkiego stwierdzenia, ze nie wystarczy zbadanie
i opisanie stanu faktycznego religijnosci jednostek, grup koscielnych
czy nawet catego Kosciola, ale chodzi o ocene tego stanu faktycz-
nego w S$wietle pryncypiow wydedukowanych z istoty Kosciota
i jego celow, mowigcych jak zgodnie z tg istotg powinno wyglgdac
urzeczywistnianie sie Kosciola z aktualnej jego sytuacji, w kon-
kretnym hic et nunc danego momentu historii. Jezeli méwimy o isto-
cie Kosciola, to mamy tu na myS$li jego totalng istote obejmujgca
takze jego aspekt dynamiczny, historyczno-spoleczny. Z takiego
ujecia istoty Kosciota wynika, ze jego zmienna sytuacja historyczna
nie jest czyms$ przypadkowym, ale zeslanym i przewidzianym przez
Opatrzno$¢. Nalezy jg wiec oceni¢ w $wietle zamierzonych przez

14 Por. H . Schuster, Die Methode der Pastoraltheologie als prakti-
scher Theologie, w: Handbuch der Pastoraltheologie, I, Freiburg 1964, 100—
107, Ks. W. Piwowarski, Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej,
Ateneum Kap!l. 346 (1966) 305—307.
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Boga planéw wobec Kos$ciota, przejawiajacych sie w tej wlasnie kon-
kretnej historyczno-spolecznej sytuacji, bo w niej ma si¢ dokonac
urzeczywistnianie sie dziela zbawczego Chrystusa. Ta sytuacja sta-
nowi kairos Kosciola, godzine zbawienia stojacg pod Bozym wezwa-
niem. Odczytanie sensu tego wezwania czyli teologicznych znakéw
czasu stanowi cel teologiczno-socjologicznej analizy sytuacji Kos-
ciola. I tak np. socjologiczne stwierdzenie, ze KoSciél wspolczesny
wchodzi w wielu $rodowiskach w sytuacje diaspory, nalezy odczy-
ta¢ jako wezwanie do tworzenia autentycznych wspoélnot chrzesSci-
janskich, na wzér pierwotnej gminy chrzescijanskiej. Stwierdzenie
ze kryzys $rodowiskowej wiary znamionuje dzisiejszg sytuacje ka-
techetyczng, nalezy odczytaé¢ jako wezwanie do nadania katechezie
charakteru przepowiadania wiary czyli charakteru. kerygmatycznegc
(a nie, jak to odczytal Halb{fas, jako wezwanie do zeSwieczczenic
katechezy, aby znalez¢ wspélny jezyk z niewierzacym sSrodowis-
kiem!).

Dochodzimy WIQC do stwierdzenia, ze obok metody historyczno-
-teologicznej musi sie katechetyka fundamentalna postugiwaé meto-
da socjologiczno-teologiczng, aby moc wypracowaé koncepcje kate-
chezy na dzisiejsza godzine dziejéw Kosciota.

Poniewaz katecheza zwraca sie z natury rzeczy do pojedynczegc
czlowieka znajdujgcego sie w stadium stawania sie i rozwoju, mus:
ona w ustaleniu swoich metod siega¢ réwniez do metod antropolo-
gicznych, a wiec do danych dostarczanych przez psychologie rozwo-
jowa ogdlng i religijng, przez charakterologie itp. Takze tutaj jednal
dane dostarczane przez nauki antropologiczne muszg by¢ naswietla:
ne z punktu widzenia antropologii teologicznej. Istotne bedg tuta
dane teologiczne dotyczace skazenia ludzkiej natury przez grzecl
pierworodny oraz jej odkupienie i podniesienie do stanu zycia nad:
przyrodzonego. Cala zas antropologia katechetyczna musi bazowa¢
na wlasciwym zrozumieniu osobowego charakteru natury ludzkie
oraz jej powolania do spotkania zbawczego z Bogiem w Chrystusi(
i Duchu Swietym.

Takze w tej dziedzinie nalezy wigc moéwi¢ o metodzie antro
pologiczno-teologicznej.

W zwigzku z problemem metody katechetyki fundamentalne
(i w ogole teologii pastoralnej) nasuwa sie jeszcze jedno wazne py:
tanie. Jak mianowicie nalezy rozumie¢ owe pryncypia teologiczne
w $wietle ktérych nalezy ocenia¢ dane historyczne, socjologiczn¢
czy antropologiczne okreflajgce sytuacje Kosciola w konkretnyn
momencie dziejé6w? Skad nalezy czerpa¢ te pryncypia, kto ma j¢
ustala¢? Jezeli sprawa ta nie zostanie nalezycie wyjasniona, usta
lenie tych zasad trzeba bedzie pozostawi¢ intuicji poszczegélnycl
autoré6w podrecznikéw katechetycznych, co moze prowadzi¢ do roz
nych rezultatéow, jak wynika z omawianych w pierwszej czesci przy
kladow.



76 KS. FRANCISZEK BLACHNICKI

Trzeba na wstepie stwierdzi¢, ze chodzi tu o teologiczne pryn-
cypia urzeczywistniania sie KosSciola czyli zasady okreSlajgce spo-
36b wzglednie warunki realizowania wartosci zbawienia czyli zjedno-
czenia czlowieka z Bogiem w Chrystusie i w Duchu Swietym. Nie
chodzi tu wiec o prawdy wiary wzgl. dogmaty ustalane przez teologie
dogmatyczng, ale zasady ustalajace sposob realizacji prawdy obja-
wionej jako wartoSci w zyciu ludzkim. Kompententng dla ustalania
tych zasad jest teologia duszpasterstwa czyli teologia zycia, dzialania
wzgl. urzeczywistniania sie Ko$ciola. Ta teologia nie pokrywa sie
z teologiag dogmatyczng spekulatywna, nie jest tez w stosunku do
niej tylko jaka$ ,teologie stosowang” ukazujgcg tzw. zastosowania
zyciowe wyplywajace z dogmatéw. Zadaniem teologii dogmatycznej
jest ustalenie prawdy Bozej objawionej samej w sobie, a nie jej
:eologicznych warunkéw realizacyjnych. Objawienie Boze nie przy-
10si bowiem tylko prawd in se dla wzbogacenia ludzkiego poznania,
ale prawdy pro mobis, przeznaczone jako wartosci do realizacji w zy-
siu. Oté6z z natury tak pojetego objawienia wynikajg pewne prawa
kreSlajgce spos6b i warunki realizacji prawdy jako wartosci. Te
orawa sg z jednej strony takze prawdami teologicznymi, ale z dru-
jiej strony ich ustalaniem nie zajmuje sie teologia dogmatyczna
skierowana do prawdy in se, lecz teologia duszpasterstwa. Ta teo-
ogia jest oczywiscie calkowicie zalezna od teologii dogmatycznej,
‘ako swej nauki podstawowej i nie moze sie rozwijaé poza ramami
rawdy objawionej przez nig zakres§lonymi. Tylko to bowiem, co
‘est prawda, moze by¢ realizowane jako warto$é, gdyz nie ma war-
:0Sci poza prawdg. Nie znaczy to jednak, aby kazda prawda w sobie,
~ oderwaniu wzieta, byla przeznaczona do gloszenia i realizowania
ako wartos¢ hic et nunc i zeby kazda zawierala w sobie juz okre-
ilenie wszystkich warunkéw dotyczacych jej realizacji. Tutaj za-
:zyna sie kompetencja teologii duszpasterstwa. Jg interesuje stosu-
1ek poszczegblnych prawd do siebie, ich powigzanie, hierarchiczne
iporzgdkowanie itp. To wszystko nie moze byé¢ rozwigzywane tylko
: punktu widzenia logicznej systematyki, ale z punktu widzenia
tonkrethych wymogéw i warunkoéw realizacji spotkania zbawczego
niedzy Bogiem a czlowiekiem w Kosciele.

Mozna by réznice pomiedzy teologig spekulatywng a duszpaster-
ka unaoczni¢ nastepujgcym przykladem: dogmatyka zajmuje sie
'kreSleniem sposobu obecno$ci Chrystusa w Najswietszym Sakra-
nencie. OkreS$lenia te, chociazby wyrazone jako dogmat, nie maja
viekszego znaczenia dla duszpasterstwa (chyba w obliczu pojawia-
acych sie bledéw). Dla teologii duszpasterstwa (w tym wypadku
eologii liturgii) istotne sg natomiast pytania dotyczace sensu zbaw-
zego obecno$ci eucharystycznej i warunkéw zbawczego owocowa-
ia Eucharystii w zyciu Kosciola. Takie istotne w tym wymiarze
agadnienia jak zalezno$¢ sakramentu od wiary, zwigzek zjednocze-
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nia eucharystycznego z milos$cig i jednosciag w stosunku do bhzmch
— nie sg poruszane w dogmatyce!

Dzisiejsza, eklezjologicznie zorientowana teologia pastoralna, wy-
pracowuje juz swojg teologie, zmierzajgcg przede wszystkim do wy-
pracowania teologicznej zasady formalnej calej dzialalnosci dusz-
pasterskiej. W oparciu o te zasade staje sie teologia pastoralna zdol-
na do oceny konkretnych, historycznych form posrednictwa zbaw-
czego oraz wysuniecia postulatow ich odnowy i rozwoju na przy-
szlosé.

Zadaniem katechetyki fundamentalnej bedzie wypracowanie
szczegblnych wskazan dla odnowy katechezy KoSciola we wspdlczes-
nym S$wiecie w oparciu o ogélne pryncypia ustalone przez teologie
duszpasterstwa.

3. Przedmiot materialny katechetyki fundamentainej

Po przedstawieniu kilku wspoélczesnych prob ujecia katechetyki
fundamentalnej oraz zagadnienia jej metody mozna sie pokusi¢ o na-
szkicowanie struktury przedmiotu tej dyscypliny.

Caly material, ktory by podpadal pod kompetencje katechetyki
fundamentalnej, moznaby podzieli¢ na kilka czesci. Cze§¢ pier w-
sza obejmowalaby zagadnienie nalezgce do wstepu metodologicz-
nego do katechetyki. Katechetyce dzisiejszej grozi pewne zagubienie
sie w bogactwie materialu i probleméw natury dydaktyczno-meto-
dycznej, psychologiczno-pedagogicznej, materialno-kerygmatyczne;
i teologiczno-pastoralnej. Dlatego rzeczg konieczng jest okreslenie
natury tej nauki, jej zakresu i wlasciwego przedmiotu oraz odgra-
niczenie jej od nauk pokrewnych i pomocniczych. W tym celu na-
lezaloby przedstawi¢ ewolucje pojecia katechetyki, zgodnie z jej
obecng samo-§wiadomoscig w ramach nowej teologii pastoralnej jakc
nauki o urzeczywistnianiu sie Kosciola we wspdlczesnym s$wiecie
poprzez podstawowe swoje funkcje, do ktéorych nalezy réwniez ka-
techeza i katechumenat. W dalszym ciggu nalezaloby oméwi¢ me-
tody katechetyki, jej podzial wedlug struktury przedmiotu mate-
rialnego oraz jej nauki pomocnicze oraz stosunek do innych nauk.

CzeS¢ druga katechetyki fundamentalnej musialaby zajgé sie
przedstawieniem podstaw dla dedukecji koncepcji katechezy i kate-
chumenatu wlasciwej na dzisiejszg godzine dziejéw Kosciola, zgodnie
z ukazang powyzej metodg katechetyki fundamentalnej. Tutaj byto-
by miejsce najpierw na szkic dziejow katechezy. Historia katechezy
w ramach katechetyki fundamentalnej nie moze oczywiscie mieé¢ cha-
rakteru jakiej$ faktografii, ale musi by¢ pragmatycznym wykladem
rozwoju historycznego koscielnej funkcji katechetycznej, w celu uka-
zania jej istotnych praw, mozliwych wypaczen, odchylen i jedno-



,

78 KS. FRANCISZEK BLACHNICKI

stronnosci, w celu doprowadzenia do fenomenologicznego zrozumie-
nia, jak powinna wyglada¢ idealna katecheza, zgodna z Objawieniem
braz z istotg zbawienia i Kosciola. Tak przeprowadzony wyktad
dziejow katechezy bedzie zarazem doskonalym wprowadzeniem
w zrozumienie calej problematyki wspoélczesnej odnowy kateche-
tycznej.
© Wydzwiekiem szkicu dziejow katechezy * musi byé¢ ukazanie
wspolczesnych kierunk6éw katechetycznych oraz aktualnego etapu
odnowy katechetycznej. To jednak musi by¢ dokonane na tle ogol-
nej analizy teologiczno-socjologicznej sytuacji KoSciola w Swiecie
wspoélczesnym, ze szczegdlnym uwydatnieniem tych znakéw czasu,
na ktore musi odpowiedzie¢ katechetyka i katecheza adekwatna do
wymagan aktualnego kairos urzeczywistniajgcego sie Kosciola.

Wreszcie nalezy w tej czeSci katechetyki omoéwié teologiczne
oryncypia zaczerpniete z teologii duszpasterstwa, i naszkicowa¢ drogi
dedukcji koncepcji katechumenatu i katechezy z przyjetych pryn-
cypiéw. Uprzedzajgc mozna tu juz powiedzie¢, ze pryncypia te dadzg
sie sprowadzi¢ do dwéch naczelnych: do pryncypium personalistycz-
no0-chrystologicznego oraz do pryncypium eklezjologicznego (wspol-
nota w Chrystusie). W omawianiu poszczegdlnych zagadnien w ka-
techetyce fundamentalnej trzeba wiec bedzie stale uwzglednia¢
aspekt personalistyczny i eklezjologiczny. W calosci wyniknie z tego
zarys personalistyczno-eklezjologicznej koncepcji katechezy.

Trzeciag czescig katechetyki fundamentalnej bedzie teologia
<catechezy w znaczeniu SciSlejszym. Te cze$¢ nalezy uwazaé za naj-
wazniejszg cze$S¢ katechetyki fundamentalnej. Bedzie w niej cho-
dzilo o teologiczne, a wiec z Objawienia i natury Kosciola wypro-
wadzone zrozumienie istoty katechezy i katechumenatu jako czyn-
noSci KoSciota oraz podstawowej funkcji, przez ktorg on sie urzeczy-
wistnia. Z tym lgczy sie okreSlenie wlasciwego celu katechezy, jej
miejsce w caloksztalcie dzialalnosci zbawczej Ko$ciota oraz teologicz-
pyc’h wilrunkc')w, jakie muszg by¢ spelnione, aby katecheza osiggnela
sW0j ce

W zupelnym braku tej czeSci w katechetyce tradycyjnej a takze
#~ pewnych prébach jej wspélczesnego uJec1a (Halbfas!) nalezy
wvidzie¢ przyczyne wszystkich niedomagan i wypaczen. Brak teolo-
gicznej refleksji nad naturg swojego przedmiotu sprawil, ze kate-
hetyka zatracila charakter nauki teologicznej, stajgc sie tylko spe-
:yficzng odmiang $Swieckiej dydaktyki. Teologia katechezy stanowi
szczegblowy czesS¢ teologii przepowiadania. W szczegélnosci nalezy
~ niej oméwi¢ nastepujagce zagadnienia:

15 Historia katechezy na instytutach katechetycznych moze byé potrak-
‘owana szerzej w odrebnym wykladzie. Mimo to katechetyka fundamentalna
aie moze byé pozbawiona genetycznego wprowadzenia w problematyke.
)procz ogbélnego wprowadzenia potrzebne jest wprowadzenie historyczne do
)oszczegolnych zagadnied omawianych w katechetyce fundamentalnej.
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Natura katechezy: katecheza jako nauczanie i przekazy-
wanie wiedzy (ujecie jednostronne, niewystarczajace); katecheza ja-
ko nauczanie wychowujgce; katecheza jako przepowiadanie slowa
Bozego; specyfika katechezy w odroéznieniu od kerygmy; katecheza
jako funkcja Kosciota.

Cel katechezy: wiara jako uznanie za prawde objawio-
nych tre$ci i jako decyzja osoby wlasciwym i blizszym celem ka-
techezy (cel kerygmatyczny katechezy); wszczepienie w Chrystusa
w sakramencie i liturgii jako drugi réwnorzedny cel katechezy (cel
mistagogiczny katechezy); zycie z wiary i milosci jako wynikajacy
z dwoch poprzednich celéow katechezy (cel pedagogiczny katechezy),
spotkanie z Bogiem w Chrystusie przez slowo.i sakrament i wiare
jako cel katechezy (syntetyczne ujecie celu katechezy w aspekcie
personalistycznym); wprowadzanie w zycie z KoSciotem i w Kosciele
jako cel katechezy (cel eklezjologiczny katechezy).

Skuteczno$§¢é katechezy: poglady teologow o skutecz-
nosci zbawczej przepowiadania slowa Bozego w zastosowaniu do
katechezy; teologiczne, psychologiczno-pedagogiczne i spoteczno-
-eklezjologiczne uwarunkowania skutecznosci katechezy.

Czwarta czes¢ katechetyki fundamentalnej obejmuje zagad-
nienia dotyczgce przedmiotu wzgl. podmiotu receptywnego kate-
chezy. Przede wszystkim nalezy tu odpowiedzie¢ na zasadnicze py-
tanie, kto ma by¢ wlasciwym adresatem katechezy: dzieci i mlodziez
czy tez caly KosSciol, a wiec takze i przede wszystkim dorosli?
W dalszym ciggu nalezy tu przedstawié¢ jakis zwiezly zarys antro-
pologii katechetycznej, zar6wno w aspekcie filozoficzno-teologicz-
nym, jak i psychologiczno-socjologicznym. Katechetyka nie moze
oczywiscie w swoich ramach dublowaé calej antropologii chrzesci-
janskiej lub psychologii rozwojowej, ogélnej i religijnej, wzglednie
socjologii religii. Musi ona jednak dokonaé¢ pewnej syntezy wynikow
tych wszystkich nauk i wskaza¢ na konsekwencje wynikajgce z nich
dla metody katechetycznej.

Pigta czeS¢ katechetyki fundamentalnej ma za swoj przedmiot
problematyke zwigzang z podmiotem aktywnym katechezy, zar6wno
w aspekcie jednostkowym (katecheza), jak i spolecznym (katechu-
menat). W katechetyce tradycyjnej w rozdziale omawiajgcym pod-
miot katechizacji byla mowa niemal wylgcznie o osobowosci kate-
chety i to nie tyle w aspekcie teologicznym i nadprzyrodzonym, co
w aspekcie naturalnym, psychologiczno—pedagogicznym. Ujecie za-
gadnienia podmiotu katechezy nalezy dzi§ poglebi¢ i poszerzyé. Na-
lezy najpierw podkresli¢, zgodnie z dzisiejszg teologig pastoralng,
ze Chrystus jest pierwszorzednym i aktualnym podmiotem posred-
nictwa zbawczego, w stosunku do ktérego posrednictwo KosSciota
1 kaplanéw jest czyms$ narzednym, stuzebnym i podporzgdkowanym.
W odniesieniu do katechety nalezy wiec takze podkresli¢ jego zwig-
zek z Chrystusem Uwielbionym, aktualnie zyjacym i dzialajagcym
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w Kosciele, nie zadawalajac sie tylko ukazywaniem Chrystusa hi-
storycznego jako wzoru katechety.

Poza tym nalezy wyciggngé¢ konsekwencje katechetyczne z pod-
stawowej tezy dzisiejszej teologii pastoralnej gloszacej, ze caly Kos-
ciél jako spotecznosé zbawionych (societas sanctorum) jest takze
podmiotem posrednictwa zbawczego (Ecclesia sanctificans, Ecclesia
Mater). W zastosowaniu do katechezy wynika z tego nie tylko po-
stulat nalezytego uwzglednienia roli §wieckich katechetéw, ale przede
wszystkim podkreslenie istotnej roli instytucji katechumenatu w roz-
nych formach jako spolecznego podmiotu katechezy. Szczegélnie
nalezy zwroci¢ uwage na role katechumenatu rodzinnego oraz na
znaczenie wspdlnoty liturgicznej i parafialnej jako nadprzyrodzo-
nego Srodowiska wychowawczego. Cze$¢ katechetyki fundamentalnej
dotyczagca podmiotu katechezy musi wiec przedstawi¢ réwniez kon-
cepcje katechumenatu odpowiadajgca potrzebom wspoéiczesnego Kos-
ciola.

W ukazanych pieciu czesciach mieScilby sie wiec wlasciwy za-
kres przedmiotu katechetyki fundamentalnej. Musi ona jednak za-
ja¢ sie takze pewnymi ogélnymi zagadnieniami dotyczacymi przed-
miotu wzgl. tresci katechezy, a wiec tym, co nalezy zasadniczo do
katechetyki materialnej oraz dotyczacym metody katechetycznej,
a wiec nalezgcymi do katechetyki formalnej.

Chodzi o ogdlne i teologiczne okreSlenie zaréwno tresci, jak
i metody katechezy zgodnie z ogélng, wypracowang w Kkatechetyce
fundamentalnej jej koncepcjg personalistyczno-eklezpologiczng. Do-
piero po uwzglednieniu aspektu tresci i metody mozna bowiem mo-
wi¢ o pelnej koncepcji wzgl. o systemie katechezy.

Odnos$nie tresci katechezy nalezaloby do katechetyki fundamen-
talnej og6lne wykazanie jej charakteru kerygmatycznego oraz wska-
zanie na gléwne idee porzgdkowania wzgl. koncentrowania tresci
przepowiadania katechetycznego. Odnos$nie metody nalezaloby wska-
za¢ na wszystkie konsekwencje wynikajgce dla metodyki i dydaktyki
katechetycznej z ogdlnej, teologicznej koncepcji katechezy wypra-
cowanej w katechetyce fundamentalnej. Chodziloby wiec o pewien
zarys ,,teologii metody”’, mniej wiecej w stylu podrecznika M. van
Castera. '

Probleiatyka, ktérg powinna zajgé sie katechetyka fundamen-
talna, jest bardzo bogata i zasadnicza. Nie trzeba chyba uzasadnia¢
naglacej potrzeby i koniecznosci zajecia sie nig. Wsrdd rozpowszech-
niajgcej sie dzi$ tendencji do relatywizacji prawdy, do rewizji wszyst-
kich tradycyjnych schematéw, nic tak bardzo nie jest potrzebne ka-
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techetyce i katechezie, jak silne oparcie sie na fundamencie Obja-
wienia i na niezmiennych pryncypiach solidnego, teologicznego mys-
lenia oraz na naukowej analizie aktualnej rzeczywisto$ci. Innymi
stowy konieczne jest rozbudowanie fundamentalnej wzgl. pryncy-
pialnej katechetyki.

FUNDAMENTALKATECHETIK

Der Artikel befasst sich mit dem Problem des sich heute ausbildenden
neuen Teiles der wissenschaftlichen Katechetik, ndmlich der .sog. Prinzipiel
— bzw. Fundamentalkatechetik.

Der erste Teil enthidlt eine kurze Charakteristik von drei Werken, wel-
che man als erste Versuche der Zusammenstellung und Ordnung der Grund-
fragen der Katechetik ansehen kann. Es sind die Studien von A. Exeler
(Wesen und Aufgabe der Katechese, Freiburg 1966), M. van Caster (Dieu
nous parle, I: Structures de la catécheése, Bruges 1964) und H. Halbfas
(Fundamentalkatechetik, Diisseldorf 1968). Die ersten zwei Versuche wurden
positiv beurteilt, der dritte aber negativ wegen falscher philosophischer und
theologischer Grundsidtze, welche vom Verfasser angenommen wurden,

Der zwete Teil befasst sich mit dem Problem der wissenschaftlichen
Methode der Fundamentalkatechetik. Weil die Katechetik einen wesentli-
chen Teil der neuen Konzeption der Pastoraltheologie bildet, miissen die
Methoden dieser Disziplin auch in der Katechetik seine Anwendung finden.
Niherhin handelt es sich um die historisch-theologische (induktiv-deduktive)
Methode, welche in die Pastoraltheologie durch F. X. Arnold eingefiihrt
wurde, um die soziologisch-theologische und antropologisch-theologische Me-
thode.

Der dritte Teil behandelt die Struktur des Materialobjekts der Funda-
mentalkatechetik. Der Verfasser schldgt die Einteilung des ganzen Stoffes
in sieben Teile vor. Der erste Teil wiirde die methodologischen Fragen der
Katechetik als Wissenschaft behandeln. Der zweite — die Grundlagen fiir
eine Deduktion der Konzeption der Katechese, der dritte — die Theologie
der Katechese (Wesen und Aufgabe), der vierte — das Problem der Emp-
fianger und der fiinfte — der Trédger der Katechese. Der sechste und siebente
Teil miisste endlich die theologischen Grundfragen im Bezug auf den Inhalt
und die Methode der Katechese darstellen.

¢ — Collectanea Theologica



