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Zawarto§é: I. SPRAWOZDANIA I KOMUNIKATY. 1. Pierwsze panafrykan-
skie sympozjum biskup6w. — 2. Nowe prawo malzenskie w Kenii. — 3. Kon-
gres etnologiczny w Gottingen. II. PROBLEMY. 1. Transkei — 2z problema-
tyki apartheidu w Republice Poludniowej Afryki. — 2. Drogi slowianskiego
ekumenizmu. — 3. Religia ludéw przedhistorycznych i pierwotnych*.

1. SPRAWOZDANIA I KOMUNIKATY

1. Pierwsze panafrykanskie sympozjum biskupow

Posoborowy ruch glebokiej odnowy konstatujemy coraz czeSciej nie tylko
w starych krajach chrze§cijaiskich, ale réwniez na terenie miodych KoScio-
I6w. I tam — coraz czeSciej wspéllnie — szuka sie drég dla realizacji wy-
tycznych Vaticanum II. Taki wlaénie byl cel obrad przedstawicieli calego
KoSciota indyjskiego z hierarchig na czele, zebranych w dniach 15—25 maja,
1969 r. na Seminarium Narodowym w Bangalur.

Dwa miesigce pézniej, w lipcu (28—31. VII. 1969) zebral sie takze episkqpat
afrykanski w Instytucie Pastoralnym w Gaba. Calo§é obrad zakonczyl P a-
wel VI w katedrze w Rubaga, bédacej do roku 1966 stolicg arcybiskupa dzi-
siejszej Kampali. Przybycie Ojca §w. do Ugandy oraz podniosle uroczysto$ci
zwigzane z jego wizytg na Czarnym Ladzie odsunely nieco w cien zebranie
episkopatu panafrykanskiego, ktére jest przeciez wazng préba skoordynowa-
nia prac duszpasterskich w skali kontynentu oraz pr6ba zajecia wsp6lnego
i ujednoliconego stanowiska wobec najwazniejszych probleméw KoSciola
w Afryce.

Na to zebranie o charakterze roboczym przybylo 32 przedstawicieli 28 kon-
ferencji biskupich Afryki; wér6d hierarchéw bylo obecnych wszystkich sied-
miu kardynaléw Czarnego Lagdu. Przedstawiciele episkopatu Angoli i Mozam-
biku nie mogli wzigé udzialu w obradach. Natomiast byli obecni przedstawi-
ciele episkopatu Rodezji i Republiki Pd. Afryki oraz delegacja Nigerii (L.agos).
Biskupi z Biafry przybyli z tytulu osobistego. Ponadto w obradach wzieli
udzial: jako przedstawiciel centralnej wladzy misyjnej abp Pegnedoli, se-
kretarz Kongregacji Ewangelizacji Ludéw, trzech przetozonych generalnych
misyjnych zgromadzen zakonnych (Scheutystéw, OO. Bialych, Zgrom. Misji

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Feliks Zaptata SVD, War-
szawa.
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Afrykanskich) oraz przedstawiciel Konferencji Wyzszych Przelozonych Afryki
Wschodniej.

Program trzydniowych obrad przewidywal oméwienie nastepujgcych pro-
bleméw: brak nowych powolan, ksztaltowanie elity $§wieckich, gwaltowny
spadek liczby misjonarzy zagranicznych, zagadnienie specyficznie afrykanskiej
liturgii, problematyka pomocy w rozwoju, duszpasterstwo miejskie, ekume-
niczna wspélpraca wyznan chrzescijanskich, wzajemny stosunek episkopatu
afrykanskiego i zakonéw misyjnych, a wreszcie akcja na rzecz pokoju
w Afryce. Z powodu braku czasu ograniczono sie do rozpatrzenia tylko trzech
spraw: akcji na rzecz pokoju, problematyki pomocy w rozwoju oraz proble-
mu stworzenia panafrykanskiego organu koordynujgcego prace duszpasterskie
réznych grup jezykowych: angielskiej, francuskiej oraz ,czarnej” i ,biatej”
Afryki. .

Projekt stworzenia panafrykanskiego organu koordynacyjnego musial sta-
wié czolo ogromnym trudno$ciom. Byly to trudnoS$ci najpierw natury objek-
tywnej, jak powiklanie i ré6znorodno$é elementéw etnicznych, jezykowych, po-
litycznych, kulturowych, rasowych i religijnych Czarnego Kontynentu. Na-
stepnie dochodzily do glosu sprzeciw natury bardziej subiektywnej, a wiec
w pierwszym rzedzie dazno$ci partykularystyczne, zwlaszcza ze strony grupy
jezykowej francuskiej. Tendencje takie stanowig pozostato$é francuskiej poli-
tyki kolonialnej, ktéra w imie ,fraternizacji” usitowala wszystko i wszystkich
nsfrancuzié” do tego stopnia, ze ,byé¢ katolikiem” znaczylo ,byé Francuzem”.
(Podobnie jeszcze dzi§ w posiadlo§ciach portugalskich misjonarze sg prak-
tycznie przedstawicielami i rzecznikami rzgdu). Tak usposobiony episkopat
grupy jezykowej francuskiej z wyjatkiem kard. Zoungrany podchodzil
do sympozjum z wielkg rezerwa. Zasygnalizowane trudno$ci wystapily ostro
od samego poczatku juz przy wyborze przewodniczacego sympozjum, Po wielu
targach zgodzono sie ostatecznie na wybér J. Amissah’a, arcybiskupa Cap
Coast (Ghana), jako przewodniczgcego zebrania, i na jego zastepce A. R. Dos-
seh’a, arcybiskupa Lomé (Togo). W takiej atmosferze sympozjum doszlo
tylko do tymczasowego rozwigzania: 26 glosami przeciw 6 uchwalono stwo-
rzenie prowizorycznego czteroosobowego komitetu dla spraw panafrykanskich:
przewodniczacy kard. Zoungrana, dwaj zastepcy przewodniczgcego i sekretarz.
Do komitetu dodano abpa Amissah’a jako rzecznika interes6w Afryki
Zach., oraz McCauley’ a, biskupa Fort Portal (Uganda), jako rzecznika in-
teresow Afryki Wsch.. Zadaniem komitetu jest przygotowanie drugiego sym-
pozjum na rok 1970 oraz wypracowanie projektu statutu dla panafrykanskiej
Rady Biskup6w, pojetej jeszcze bardzo luzno, do ktérej jednak nie bedzie
naleze¢ episkopat z posiadlo$§ci portugalskich. Aby zbytnio nie draznié bisku-
péw francuskiej grupy jezykowej, proponowana Rada Biskupéw ma mieé na
razie charakter informacyjny i zadania naukowo-badawcze. Dalsze obrady na
ten temat odlozono do roku 1970.

Innym problemem — jak mozna wnioskowaé z wywiadu prasowego udzie-
lonego przez kard. Zoungrane — byla afrykanizacja Ko$ciota. Kardynat
wystapit przeciw ,zdalnemu kierownictwu” pewnych miedzynarodowych or-
ganizacji, ktére chciatyby ustawié prace duszpasterskg KoSciola w Afryce we-
dlug wzoréw nieafrykanskich, a zatem szkodliwych dla akeji gloszenia Ewan-
gelii na terenie Afryki. Skrytykowatl réwniez niektoére organizacje europejskie,
usitujgce narzucié KoSciotlowi w Afryce nieafrykanskie struktury. KoS§ci6t
afrykanski nie moze i§¢ po tej linii, nie moze przyjmowaé obcego oblicza.
Odnoénie do afrykanizacji liturgii, kardynal uwaza, ze nalezy przetranspo-
nowaé do liturgii czysto ludzkie elementy nawet z animizmu czy fetyszyzmu.
Afrykanizacja musi obejmowaé wszystkie dziedziny zycia chrzeScijanskiego.

Przed zakonczeniem sympozjum oglosilo dwie deklarcje: w sprawie pokoju
i rozwoju.
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W sprawie pokoju domagaja sie kardynalowie, arcybiskupi i biskupi tego
kontynentu polozenia kresu gwaltom i wojnie w kazdej formie: politycznego
ucisku, dyskryminacji rasowej czy deptania praw ludzkich. ,,Wszelkie naru-
szenie sprawiedliwo$ci jest przeszkodg do pokoju”. W podrézy Ojca §w. do
Afryki uczestnicy sympozjum widzg znak wielkiej nadziei w pok6j w Afryce.
Oto godne uwagi stowa: ,Prosimy wszystkich ludzi dobrej woli, aby sie po-
laczyli z nami, w celu zaprowadzenia na tym kontynencie pokoju ugruntowa-
nego na sprawiedliwo$ci”.

W sprawie rozwoju biskupi o$wiadczyli, Ze jest on najpilniejszym dla
Afryki problemem. Domagajg sie przeto zmiany w polityce narodéw boga-
tych, ktére kosztem biedy drugich stajg sie coraz bogatsze; dalej — reformy
struktur gospodarki §wiatowej i opracowania miedzynarodowego prawa pracy.
Pomocy technicznej nie nalezy jczyé z klauzulami niezgodnymi z godnoScig
czlowieka. Nie wolno jej tez wigzaé z falszywymi rozwigzaniami problemu
ludnosciowego, ktére szkodzg ludom Afryki, majgcym jeszcze we czci godno$é
rodziny oraz osoby ludzkiej. Wreszcie biskupi domagajg sie¢ usunigcia brakéw
w wychowaniu i szkolnictwie, powstrzymania bogacenia sie grupy uprzywile-
jowanych, wyeliminowania kazdej dyskryminacji oraz zakornczenia bratniej
wojny.

Nawigzujgc do przemy$lenn i deklaracji sympozjum, Pawel VI zakonczyl
swoje przeméwienie do parlamentu Ugandy réwniez gorgcym apelem pokoju:
,»"POKOj — to jest najserdeczniejsze i najpiekniejsze slowo, ktére nosimy w na-
szym sercu i ktére w Twoje rece, Panie Prezydencie, skladamy na znak na-
szego uznania za zgotowanie nam tak go$cinnego przyjecia. Stowo to kieru-
jemy takze do wszystkich tu obecnych osobisto§ci. Jest to nasze zZyczenie,
skierowane do calego kontynentu afrykanskiego: Pok6j dla catej Afryki”.

Ks. Eeliks Zaptata SVD, Warszawa

2. Nowe prawo malzenskie w Kenii

Rzad w Kenii przygotowuje dla wszystkich szczepéw i wspéblnot religijnych
kraju mozliwie jednolite prawo matlzeniskie. W tym celu do rzadowej komisji
przygotowujacej projekt prawa matzefiskiego zostal powolany na wyraZne zy-
czenie prezydenta Kenyatty takze ze strony katolickiej biskup Kisumu
narodowoéci holenderskiej, de Reeper MHM.

Oto podstawowe zalozenia projektowanej ustawy, a zarazem wytyczne dla
prac komisji kodyfikujgcej:

— szczegllne uwzglednienie stanowiska kobiety w malzefistwie i rodzinie;

— oparcie nowego prawa malzeniskiego na afrykanskim sposobie Zycia;

— uznanie istnienia réiznych grup religijnych, polgczone z najdalej idgcym
zachowaniem ich zwyczajéw (nikt nie moze byé zmuszany do czego$, co jest
przeciwne przepisom jego wyznania);

— zagwarantowanie trwato$ci zwigzku matzenskiego i rodziny, a wiec ogra-
niczanie i utrudnianie rozwodéw.

Wiekszo§¢ proponowanych praw jest catkowita nowoécig dla Kenii, np. okre-
§lenie najnizszej granicy wieku: dla mezczyzny 18, a dla kobiety 16 lat. R6w-
niez nowoS$cig jest pozostawienie zgody na zwigzek malzefiski catkowicie oso-
bistej, wolnej decyzji kazdej ze stron.

Nie mozna jeszcze uznaé poligamii wprost za nielegalng. Niemniej komisja
jest zdecydowana prawnie jg utrudnié¢, aby w ten spos6b z czasem dopro-
wadzié do zupelnego zaniku. I tak przy kazdorazowym zawieraniu zwigzku
matlzenskiego bedzie sie zadaé o$§wiadczenia obu stron, czy decydujg sie na
monogamiczne czy tez ewentualnie na poligamiczne matzefistwo. O§wiadczenie
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to bedzie wigzagce wobec prawa. Projekt przewiduje jednak mozliwo$é zmia-
ny monogamicznego zwigzku na poligamiczny i odwrotnie przez wspdlne pi-
semne o$§wiadczenie malzonkéw. Z drugiej strony w zwiazku uznanym za po-
ligamiczny zona moze wnie§¢é prawny protest przeciw nastepnemu ozenkowi
meza. Wniosek jej bedzie rozpatrywany przez sagd malzenski.

Proponowane rozwigzania dowodza, ze wysitki Ko§ciola zmierzajace do
zniesienia poligamii zostaly w wysokiej mierze uznane i uwzglednione. R6w-
niez i chrzedcijanskie malzenstwa zyskuja w projektowanej ustawie dosta-
teczng ochrone prawng. Zadna bowiem ze stron, jak dlugo istnieje monoga-
micznie zawarty zwigzek malzenski, pod groza kary nie moze zawiera¢ dru-
giego zwigzku.

Dotychczasowy projekt nie zawiera jeszcze nic konkretnego na temat roz-
wodéw. Wedlug dotychczas przestrzeganych zwyczajow szczepowych wazno$é
zwigzku matlzenskiego czy tez rozw6d byly uzaleznione od oplaty, wzglednie
zwrotu ceny kupna zony. Nowe prawo przewiduje zniesienie powyiszej za-
lezno$ci.

Koéci6l wita z uznaniem przedstawione projekty. Jeszcze przed dwudziestu
laty mozliwo$§é jednolitego prawa malzeniskiego na afrykanskim kontynencie
byla nie do pomyS$lenia z powodu wielkiej r6znorodnosci ras, szczepéw, religii
i zwyczajow. Nawet probe podobnego ujednolicenia uznanoby za wplyw ko-
lonialnej biurokracji. Nalezy wiec docenié¢ fakt, ze Kenia w ogoéle zdobywa sie
ra ujednolicenie prawa malzenskiego, ktore jest do przyjecia dla wszystkich.
Rozwoj Czarnego Ladu umozliwia tworzenie coraz to doskonalszego spote-
czefistwa, §wiadomego swych praw i zadan, zdolnego budowaé swojg szcze-
§liwa przysztosé.

Zaznacza sie zbiezno$§¢ tendencji projektowanego dzi§ w Kenii ustawodaw-
stwa matlzenskiego z wytycznymi przekazanymi ludom Afryki w oredziu Afri-
cae terrarum Pawtla VI z dnia 29. X. 1967 r., w 10-lecie ogloszenia encykliki
Piusa XII Fidei donum, w ktérym tak mocno zaakcentowal zadania zdro-
wych malzenistw i rodzin.

»Zyczymy gorgeo i w modlitwach blagamy Boga, aby wszyscy Afrykanczycy
zdolali przyswoié sobie nauke Boskiego Mistrza, ktérg by z kolei, przepel-
nieni jej Swiatlem, zechcieli wprowadzié do swoich praw, do swej dzialal-
noSci i zycia. Nauka ta bowiem ma znaczenie dla wszystkich, gdyz zakotwi-
czona jest gleboko w naturze ludzkiej i uszlachetnia milo§é matzonkéw. Dzie-
ki niej rodzina staje si¢ zdrowa i zdolng do wlasciwego wychowania dzieci,
f cz3e5§o wyplywaja niezmierne korzy$ci takze dla spoleczehistwa i pafnstwa”
nr 35).

Zwracajgce si¢ do afrykanskiej kobiety, pisal papiez: ,,W pierwszym rzedzie
kobieta afrykanska domaga sie, by nigdy nie uwazano i nie traktowano jej
jako narzedzie. Totez wolno$§é stoi na strazy godno$ci naleznej jej jako oso-
bie ludzkiej, czy to gdy zawiera zwigzek malzefiski — a wtedy przystuguje
jej prawo osobistego wyboru matzonka, czy tez gdy pragnie zachowaé dzie-
wictwo, po§wiecajac sie Bogu i ofiarowujgc prace swojg dla dobra bliZnich”.

»Ko0§ciét wierny zleconej mu dzialalno$ci wychowawczej zacheca kobiety
Afryki, aby wpatrywaly sie¢ w przyklad Bogarodzicy Maryi. Takg bowiem
byla Maryja, ze zycie jej jednej jest szkotg wychowania dla wszystkich” (nr 36).

A na koniec swych wywodéw papiez dodaje: ,,Chociaz niejedna chmura za-
krywa niebo Afryki, ufamy jednak, Ze ustabilizuje ona swe instytucje cywilne,
oraz ze moze dokonaé znacznego postepu ekonomicznego i spolecznego bez
naruszenia praw Bozych i ludzkiej godnoS$ci” (nr 39).

Ks. Feliks Zaplata SVD, Warszawa
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3. Kongres etnologiczny w Gottingen

W dniach od 6 do 10 paZdziernika 1969 r. odby! sie w Gottingen kongres
etnologiczny zorganizowany przez Niemieckie Towarzystwo Etnologiczne, To-
warzystwo Antropologiczne w Wiedniu i Austriackie Towarzystwo Etnolo-
giczne. Okolo 250 przedstawicieli z Niemiec Zachodnich, Austrii, Szwajcarii,
Holandii, Czechoslowacji i Wegier brato udzial w obradach naukowych, ktére
grupowaly sie¢ wokoét trzech podstawowych zagadnien: znaczenie filmu w ba-
daniach etnologicznych; wyniki terenowych badan etnologicznych z uwzgled-
nieniem probleméw metodycznych i technicznych; obecny stan etnologii
w krajach o jezyku niemieckim.

Wspoétpracownicy Instytutu Filmu Naukowego w Gottingen starali sie pod-
kreéli¢ warto§é naukowag i szerokie mozliwo$ci zastosowania filmu w bada-
niach etnologicznych.

A. M. Dauer we wprowadzeniu do sympozjum stwierdzil, ze chociaz obec-
nie liczba etnologéw postugujgcych sie filmem jako $rodkiem pomocniczym
w badaniach terenowych nieco maleje, to jednak mozliwo§ci kinematografii
sg coraz wszechstronniejsze, a dla poréwnawczego opracowania niektérych
tematéw film jest nawet nieodzowny. Dla przykladu podal takie zagadnienia
jak: techniki rzemie§lnicze, metody, procesy i sposoby przerdébki i obrobki
materialéw; tradycyjne zwyczaje: inicjacja, §lub, pogrzeb; muzyka, tanhce
i wyroby instrumenté6w muzycznych, obrzedy i ceremonie magiczno-religijne.
Podkresli¢ przy tym nalezy, ze filmy stuzg nie tylko jednemu badaczowi, lecz
odpowiednio przechowywane i udostepniane, sg waznym 2r6dlem etnogra-
ficznym dla dalszych szczegbélowych i ogbélnych badan poréwnawczych.

H.—J. Koloss zwr6cil uwage na obiektywno$é i dokladno§é kamery fil-
mowej oraz optymalng warto$§é filmu jako Zrédia etnograficznego. Powyzsze
teoretyczne rozwazania zostaly udckumentowane konkretnymi filmami etno-
graficznymi.

D. Andrée zobrazowala ustugi filmu w opracowaniu takiego tematu, jak:
krosno tkackie i techniki tkackie. Byloby naprawde trudno dokladnie opisaé
poszczegblne czynnosci i réznorodne metody tkackie, a tym bardziej prowa-
dzi¢ badania por6wnawcze technik tkackich.

A. M. Dauer usilowal na podstawie filméw etnograficznych z réznych
czeSci Afryki wyodrebni¢ poszczegblne style tancéw afrykanskich, charakte-
rystycznych dla pewmych regionéw geograficznych. Wydaje sie jednak, ze
obecny material poré6wnawczy nie wystarcza do pewnej i ostatecznej klasy-
fikacji.

Rézna warto§é techniczna oglagdanych filméw potwierdza konieczno$é te-
oretycznego i praktycznego przygotowania filmowego etnologéw, a czesto nie-
odzownoS$ci ekipy filmowej w terenie. Instytut Filmu Naukowego w Gottingen
stara si¢ spelnié powyzsze wymagania i jako o$rodek etnograficznej doku-
mentacji filmowej udostepnia materiat filmowy etnologom do dalszych ba-
dan szczego6tlowych i opracowan ogélnych.

Na zakonczenie pierwszego dnia obrad Th. S. Barthel w ciekawym re-
feracie naszkicowatl tymczasowe préby odczytania pisma Inkéw.

Seria referat6w po§wiecona byla badaniom etnologicznym w réznych re-
gionach geograficznych z uwzglednieniem probleméw metodycznych i tech-
nicznych.

P. Hinderling, opierajac sie na badaniach w péinocnym i zachodnim
Kamerunie, podkre§lil znaczenie statystyki i ankiet w badaniu kultury, jak
rowniez w ustaleniu rozmieszczenia poszczegélnych elementéw kulturowych
w granicach danej grupy. Pytania schematyczne oczywiScie nie moga zastg-
pi¢ tradycyjnych metod obserwacji i bezposredniego kontaktu z kompetent-
nymi informatorami, lecz sg raczej uzupelnieniem powyzszych metod.
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Psycholog J. Schneider na podstawie konkretnego projektu rolniczego
w zachodnim Kamerunie przedstawil wyniki badan nad ustaleniem goto-
wofci ludnoéci mieyscowvel do przyjecia innowacji i mowych metod w rol-
nictwie. Rezultaty badan byly podstawg do wysnucia ogblnych wnioskéw do-
tyczacych gotowo$ci danego ludu do przyjecia wszelkich innych innowacji.

Tematem referatu W. Dostala bylo zagadnienie zastosowania testow
psychologicznych (Rohrschach test, TAT = Thematic Apperception Tests)
w badaniach etnologicznych. Referent zastosowal dwukrotnie w 1964 i 1966
wéréd 62 informatoré6w w Tarimie, w potludniowej Arabii, zmodyfikowany
test percepcyjny (TAT). Proste, dostosowane do Srodowiska rysunki (w tym
wypadku z gazet arabskich), z odpowiednig tre§ciag stosownie do tematu, sg
przedmiotem wypowiedzi i opinii informatoréw. Testy psychologiczne, zda-
niem referenta, spelniajg jedynie role uzupeiniajacg i nie moga zastapi¢ og6l-
nie stosowanego wywiadu i bezpofredniej obserwacji. Opanowanie jezyka wy-
daje sie w tym wypadku warunkiem nieodzownym.

O badaniach terenowych w celu dokumentacji eksponatéw muzealnych znaj-
dujgcych sie w Muzeum Etnologicznym w Bazylei referowal M. Schuster.
Gdy zawioda studia literatury etnologicznej i metoda poréwnawcza z innymi
muzeami, wtedy jedynie badania terenowe pozwalajg na uzupelnienie niepei-
nej czy tez w ogoble brakujgcej dokumentacji eksponatéw. W tym wypadku
chodzito o dokumentacje przedmiotéw sztuki z Nowej Gwinei, z Sepiku. Po-
stlugujac sie zdjeciami fotograficznymi, udalo sie uzyskaé wiele informacji na
temat pochodzenia, techniki wyrobu, funkcji i znaczenia poszczegélnych eks-
ponatéw w zyciu spoteczno-religijnym plemienia.

S. Westphal-Hellbusch podkre§lita znaczenie badan etnologicznych
w terenie jako kryterium dla sprawdzenia teoretycznych zalozen i koncepcji
etnologicznych. Badania terenowe mnalezaloby jednak systematycznie organi-
zowaé, np. w formie stalej stacji badawczej bedacej punktem wyjScia dla
zmieniajacej sie grupy etnologéw, ktérych zadaniem byloby systematyczne ba-
danie poszczegdélnych grup etnicznych.

Do badan przemian ewolucji kultury tradycyjnej plemienia Bavuma
w Ugandzie w aspekcie historycznym uzywal J. Jensen zaréwno tradycji
ustnej, jak i Zrédel pisanych. Istotnym zagadmemem przy uzyciu tradycji
ustnej jako Zrédla historycznego jest stwierdzenie jej prawdziwo$ci i wiaro-

godno$ci. Zdaniem referenta, moizna budowaé naukowo dopuszczalne rekon-
strukcje historyczne wsréd plemxema Bavuma na tradycji liczacej nie po-
nad 60—380 lat.

G. Baer na podstawie badan nad mitami w Peru uwydatnil ustugi magne-
tofonu i konieczno$§é technicznego wyposazenia przy nagrywaniu mitéw, po-
ematéw i opowiadann. W podobnych badaniach znajomo$é jezyka jest ko-
nieczna. Pod ogé6lng dyskusje poddal sposéb publikacji mitéw i w ogble wszel-
kiej tradycji ustnej.

R. Schefold, starajac si¢ zrozumieé¢ sens wrézenia i mozliwo§é przepo-
wiadania przyszlo$ci z wnetrzno§ci zwierzat na terenie Mentawai w Indonezji,
docenil doniosto§é tzw. aktywnej obserwacji (participant observation), polega-
jacej na spelnianiu odpowiedniej funkcji w gronie badanej spoleczno$ci ple-
miennej. Przeprowadzajac przypadkowo osobifcie operacje zwierzecia, referent
zrozumial glebiej sens praktyki wrézenia i przepowiadania z wnetrzno$ci
zwierzat.

W. Rudolph omawiajgc obecny stan etnologii w krajach o jezyku nie-
mieckim, scharakteryzowal kr6tko cztery kierunki etnologii: kierunek etno-
historyczny, etnoteoretyczny, kulturowo-historyczny, kulturowo-teoretyczny.
Terminy uzywane dotychczas jako synonimy w jezyku niemieckim: Voélker-
kunde — Ethnologie nalezy ujednolicié i stosowaé konsekwentnie termin Etn-
nologie — etnologia.
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Zdaniem E. Haberlanda etnologia jako nauka historyczna, oprocz do-
kumentéw pisanych w archiwach europejskich i metody poréwnawczej kul-
tury danego regionu, musi réwniez uwzglednié¢ tradycje ustng i oryginalne
%r6dla pisane badanego ludu (np. Etiopia, Sudan, Indonezja), czy tez sasied-
nich ludéw posiadajgcych Zrédla pisane. Inne nauki, jak jezykoznawstwo, an-
tropologia fizyczna, ekonomia, socjologia, a szczegélnie archeologia majg is-
totne znaczenie w analizie krytycznej i interpretacji Zrédel historycznych.

R. Schott zasygnalizowal r6zne prady i kierunki etnologii teoretycznej.
Oprécz tradycyjnej etnologii historyczno-poréwnaweczej coraz silniej zaznacza
sie tendencja do specjalizacji regionalnej i wspéipracy z innymi dyscyplinami
nauk uzywajgcych dokladnych metod badawczych.

Referat P. Tschohla zajmowal sie zagadnieniem organizacji studiéw
i mozliwo$ci odpowiedniego przygotowania teoretycznego, umozliwiajacego stu-
dentom rozwigzanie nowych probleméw stawianych obecnie etnologii. Nalezy
réwniez przygotowaé studenté6w do badan terenowych i da¢ im realng mozli-
wo$é przeprowadzenia podobnych badan. Studentki i studenci etnologii po
ukonczeniu studiéw stoja przed powaznym problemem znalezienia odpowied-
niego zatrudnienia i mozliwoSci pracy naukowej na polu etnologicznym.

Na zakonczenie kongresu uchwalono rezolucje potepiajacg prze§ladowania
i morderstwa popelniane na Indianach brazylijskich. Po oficjalnym otwarciu
obrad kongresu studenci zazadali dyskusji nad powyzszym problemem. Utwo-
rzono specjalng komisje zlozong z 8 czlonkéw, ktérej zadaniem bylo prze-
dyskutowaé to zagadnienie i krytycznie zbadaé prawdziwo§é zZroédet informu-
jacych o tych wykroczeniach przeciw prawom czlowieka. Przedlozona rezo-
lucja zostala prawie jednoglo$nie zaaprobowana przez uczestnikéw kongresu.
Oto tekst rezolucji w tlumaczeniu:

»Z roéznych stron Brazylii dotarly do wiadomo$ci opinii publicznej wiaro-
godne informacje, stwierdzajgce powazne naduzycia naruszajace prawa ludz-
kie réznych grup indianskich. Etnolodzy réznych krajéw apelowali do rzadu
brazylijskiego, domagajac sie zakonczenia podobnych naduzyé, ukarania win-
nych i zabezpieczenia Indianom warunkéw zyciowych. Do dnia dzisiejszego
apele te pozostaly bez odpowiedzi. Nie mozemy milczeé o tepieniu bezbron-
nych istot ludzkich. Miedzynarodowi spekulanci ziemi oraz przedsiebiorstwa
dbajace bezwzglednie o swoje monopole zysku, ponosza istotng odpowiedzial-
no$§é za mordowanie i prze§ladowanie Indian Zyjacych w grupach plemiennych.

Zadamy realnej gwarancji zabezpieczenia Indianom praw zyciowych. Za-
damy powziecia wszelkich prawnych krokéw zapewniajgcych osiggniecie tego
celu. Zgdamy ukarania winnych i odpowiedzialnych za te przestepstwa.

Kazdy posiadajacy informacje o podobnych przestepstwach powinien, nie
dbajac o osobiste interesy, udostepnié innym swoje wiadomoéci. Materialy na-
Leﬁy przesytaé do centrali znajdujacej sie w Instytucie Etnologicznym w Ti-

ingen.

Dla podkreSlenia doniosto$ci powyzszych zadan poinformujemy wszystkie
rzady tych krajéw, ktére podpisaly konwencje potepiajacg ludobéjstwo, jak
réwniez Sekretarza Generalnego ONZ i zadamy powziecia odpowiednich
decyzji”.

Z inicjatywy studentéw dolgczono do rezolucji gil6éwnej rezolucje uzupeinia-
jaca, przyjeta minimalng przewaga jednego glosu (74 przeciw 73), ktéra w za-
sadzie, choé w innych slowach, potwierdza tre§¢ zawarta w rezolucji gléwnej.

Kongres Etnologiczny zakonczy! sie obradami réznych, wsp6lnie zaintere-
sowanych grup naukowych, oraz posiedzeniem Niemieckiego Towarzystwa
Etnologicznego.

Ks., Henryk Zimon SVD, Fryburg Szwajc.
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II. PROBLEMY

1. Transkei
Z problematyki apartheidu Republiki Pd. Afryki

Mozna sie dziwié, ze Republika Potudniowej Afryki mimo ustawicznych
protestéw z calego §wiata, przeprowadza konsekwentnie swojg rasistowska
polityke nie zwazajgc na ofiary i wysilkil. Apartheid bowiem oznacza réwniez
separatystyczny rozwéj. Przywé6dcy republiki starajg sie specjalnie o gos-
podarczy rozwéj pewnych terenéw zarezerwowanych wylacznie dla czarnej
ludno$ci; sg to stany Bantéw. Do wyréznionych w ten sposéb terenéw na-
lezy m. in. Transkei, polozony na poéinoc od rzeki Kei, ojczyzna szczepu
Khos6éw. Transkei ma byé pierwszym tego rodzaju ,stanem” i réwnocze$nie
modelem dla nastepnych.

W maju 1963 r. Transkei uzyskalo wewnetrzng niezalezno$é. Jego glé6wny
naczelnik, a zarazem premier i minister finanséw Kaizer Mantasima —
,Kaizerem” nazywal go ojciec na cze§¢ miemieckiego cesarza — jest zwolen-
nikiem separacji rasowej. Uwaza on, ze pewnego dnia i tak biali nie bedg
mieli nic do powiedzenia w tym kraju. Na razie oczywi§cie nie doszlo jeszcze
do tego. Oprécz Mantasimy w sklad rzadu wchodzi pigciu innych mi-
nistréw (rolnictwa, spraw wewnetrznych, komunikacji, szkolnictwa oraz spra-
wiedliwo$ci). W zakres kompetencji parlamentu, urzedujgcego w Umtata
wchodzg wszystkie sprawy, z wyjatkiem polityki zagranicznej i imigracji.

- Jednakze kazdemu ministrowi przydzielono biatego ,sekretarza”, a ponadto
w kraju znajdujg sie setki bialych doradcéw, ktoérzy bezlito$nie pilnujg po-
lityki apartheidu.

Oto wypowiedZ charakteryzujaca role bialtych i stosunek do nich tubylczej
ludnoSci: minister zapytany przez odwiedzajgcego kraj podréznika, jak dlugo
biali beda jeszcze potrzebni w Transkei, odpowiedzial: , Tak na dobre
i chetnie, chyba jeszcze ze 30 lat!”. Referujac te slowa, podréznik 6w dodal
juz od siebie: ,Kiedy sie rozejrze¢ w kraju, to takie o§wiadczenie okazuje
sie¢ madre i dalekowzroczne”.

- Jako kraj biedny i pozbawiony bogactw naturalnych, Transkei skazane jest
na rolnictwo i hodowle.

Na kazdym kroku spotyka sie w tym kraju oznaki beztroskiej gospodarki
pasterskiej, ktéra pozostaje w $§cislej 1gcznoSci ze stale postepujgca erozja
gruntu. Podejmuje sie jednak walke z tym zjawiskiem. ,Program rehabi-
litacyjny” przewiduje nawet akcje zalesiania pewnych terenéw. Inicjatywy
takie pochodza od bialych ,doradcéw”. Zadania ich jednak i sytuacje nie
nalezg do latwych. Staraja sie tlumaczyé i przekonywaé. Wyrzekajg sie in-
tratnych stanowisk, aby tylko pomagaé. Zbyt czesto jednak napotykaja obo-
jetnosé, ktdéra nie chce slyszeé¢ o postepie. Bialych farmeréw wysiedla sie,
a tereny zajmujg Khosowie. Do niedawna drobny i wielki handel byl
w rekach bialych. Obecnie nie wolno Khosom odsprzedawaé swych 700 li-
cencji bialym, gdyz majg one przechodzi¢é mna rzecz rodzimych spéidzielni
Bantow. Niestety, ludno$ci tej brak zmystu i ambicji do postepu i rozwoju.

1 Por. liczne prace w polskiej literaturze afrykanistycznej o apartheidzie.
np: J. Balicki, Apartheid. Studium prawno-polityczne rasizmu w Afryce
Pd., W-wa 1967; T. Letocha Rep. Pd. Afryki. Kraj apartheidu, W-wa 1967,
E. Skalski, Apartheid, W-wa 1969; J. Woddis, Afryka. Korzenie buntu,
W-wa 1961; W. A. Hunton, Afryka — 2rédlo konfliktéw, W-wa 1961.
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Mezezyzni nie klopoczg sie o uprawe roli, bo to ,sprawa kobiet”. Plony z do-
Swiadczalnych poél, zasiewanych kukurydza, gléwnym ich poiywieniem, s3
dwudziestokrotne. Mimo to mezczyZni interesujg sie raczej hodowlg bydia.
Bydlo jest weigz jeszcze $rodkiem platniczym przy kupnie zony.

Bialy pelnomocnik do spraw rozwoju czesto powtarza szczepowym naczel-
nikom: , Uchwyécie losy kraju we wilasne rece! Obudzcie sie wreszcie i stan-
cie sie narodem!” Lecz bardziej krytycznie usposobieni sadzg, ze Transkei
nie obejdzie sie bez ,biatego” kapitalu. A ,bialy” kapital oznacza réwniez
,bialg” przemoc i ,biate” wplywy. To za§ doprowadziloby ostatecznie do za-
niechania polityki separatystycznego rozwoju, czego nie chce zadna ze stron,
poza partig opozycyjng, ktéra jest za integracjg ras. Ta ostatnia jednak nie
ma zadnych szans, poniewaz tylko cze§é¢ czlonkéw parlamentu jest z wyboru,
reszta z nominacji.

Probowano takze rozbudowaé drobny przemysl. Sg liczne tartaki. Pod kie-
runkiem obcych specjalistbw pracuja zaklady tkackie; przewiduje sie zaklady
obuwnicze; w najblizszej przyszio$ci powstanie w sumie 20 podobnych za-
kladow.

Osiagniecia sg niewatpliwie znaczne i zasadnicze, jak orzekajg jednoglo$nie
obserwatorzy i eksperci, choé nie rzucajg sie one w oczy. W 1968 r. liczba
stanowisk bialych spadia z 3394 na 359. Wérob 5000 kwalifikowanych nauczy-
cieli bylo tylko 53 bialych. W oparciu o sprawozdania méwi sie o promocji 400
studentéw wyzszych uczelni i o maturze kilku tysiecy uczniéw szké6t Srednich.
Jeszcze w 1966 r. podobne wiadomo$ci, publikowane przez prase Umtaty, po-
dawano w walpliwo§é. Wprawdzie 80%, czyli 300000 dzieci uczeszcza do
szkoly, ale nie ma obowigzku szkolnego. Ilg§¢é uczniéw szybko maleje po
pierwszych klasach. Jeden z doradc6éw, wskazujgc mna nieogrodzone pastwiska,
powiedzial: ,,To jest nasz gléwny wrég!” Rodzice potrzebujg dzieci do pa-
sienia bydia.

Mimo wszystko, rozw6j polityczny zdaje sie robi¢ w Transkei szybsze po-
stepy anizeli chrze$cijanskie misje, zwlaszcza KoSciola katolickiego. Malo tu
jeszcze oznak rodzimej samodzielno$ci. Kiedy afrykanizacja w innych krajach
poczynita juz znaczne postepy, to np. w diecezji Umtata jest tylko czterech
rodzimych kaplanéw i kilka siéstr.

Calkowicie na terenie Transkei znajduje sie tylko jedna diecezja, Umtata,
liczaca 30000 katolik6éw. Sasiadujgca z nig i siegajgca poza granice Transkei
diecezja Kokstad liczy réwniez 30000 katolik6w. Podobnie diecezja Umzim-
kulu z 40000 katolik6w nalezy juz w polowie swego terenu do sasiedniej
prowincji Natal. Na teren Transkei siega takze diecezja Queenstown. Granice
jednostek koScielnych nie pokrywaja sie wiec z granicami Transkei.

Mozna przyjaé¢, ze na poéltora miliona mieszkancéw Transkei jest 100 000
katolikéw. Protestantéw i wyznawcéw innych sekt jest ok. 700 000. Zatem
okolo polowy mieszkancow, wieksza cze§é nauczycieli i naczelnikéw to juz
chrze$cijanie. Mimo to nie mozna uwazaé Transkei za kraj chrze$cijanski.
Zbyt silny jest jeszcze wplyw religii szczepowych i zwyczajéw rodzimych.
A nadto nalezaloby dodaé w odniesieniu do Ko$ciota katolickiego, ze jest
jeszcze zbyt ,bialy” i ,,zachodni”.

TrapiSci z opatem Pfanner mna czele owocnie dzialajacy w sasiednim
Natalu, nie mogli uzyskaé zezwolenia na kupno gruntu w Transkei, catko-
wicie zarezerwowanym dla Bantéw. Uniemozliwilo to stworzenie wiekszych
misyjnych osrodkéw. Prawdziwa praca misyjna rozpoczela sie na tym terenie
dopiero ok. 1920 r. Natomiast misjonarze protestanccy byli w Transkei o wiele
wcze$niej. Popierani przez kolonialny rzad w Cape Town, zakladali misjo-
narze z londynskiego Stowarzyszenia Misyjnego, herrnhuci i anglikanie.
swoje stacje wsréod Khosow. W r. 1823 zjawili sie nadto metody$ci. Szkoccy
kaznodzieje zalozyli stacje misyjng w Lovedale w 1824 r. W 1848 r. przybyt
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do Transkei biskup anglikanski Gray, a w 1877 r. — do Umtaty bp Gal-
laway. Misje protestanckie zyskaly wielu zwolennikéw wséréd szczepow
Tembu i Pondo. Przede wszystkim jednak stworzyly one gesta sie¢ szkoéi,
a nawet mozna bylo méwié o ich monopolu szkolnym. Brak szk6t katolickich
stanowi najglebszy powéd malej liczby kaplanskich powotan rodzimych.

Katoliccy misjonarze przybyli do Transkei stosunkowo pé6Zzno. W latach
1927—1953 misjonarze z Mariannhill zalozyli tu dziesieé stacji misyjnych.
Z wyjatkiem dwéch, kazda z nich liczyla 200—600 katolikéw. KoSciél jest
tam obecny w osobach misjonarza, siéstr, prowadzacych mala klinike, oraz
katechistéw. Szczegbdlnie wielkie nadzieje mozna pokladaé wlasnie w kate-
chistach.

Pierwszym krokiem do poprawy stosunkoéw bylo zarzadzenie rzadu, na pod-
stawie ktérego wszystkie szkoly misyjne zostaly upanstwowione. Odtad
bowiem mozna bylo udzielaé lekcji religii katolickiej réwniez w dawnych
szkotach protestanckich.

Rozstrzygajacym momentem w pracy misyjnej katolickiej bylo otwarcie
szkoly katechistow w 1956 r. Przez dlugie lata rozbijaly sie wszystkie inicja-
tywy w tym kierunku o brak funduszéw. Ostatecznie rozpoczeto prace bez
rozwigzania problemu finansowego. Na poczatek dwunastu kandydatéw prze-
rabialo pierwszy kurs w stacji Cwele. Wkrétce i inne diecezje nadeslaly
swoich kandydatéw. Wtiaénie dzieki tej szkole Transkei rozwija sie w kwit-
naca katolicka misje. Obecnie kazda stacja misyjna w diecezji Umtata po-
siada przynajmniej dwie stacje filialne. Kurs katechistéw trwa ponad trzy
miesigce, ale szkolenie jest intensywne i od uczestnik6w wymaga sie wiele
wysitku. Kurs konczy sie egzaminem, jednak bez wystawienia §wiadectw. Po-
syla sie tylko o danym katechi§cie odpowiednie informacje misjonarzowi,
ktéry go przysial. Poprzez nastepne trzy lata kazdy z katechistow bierze co-
rocznie udzial w poéttora-miesiecznym kursie. Dopiero po czterech latach
nauki i praktyki otrzymuje katechista §wiadectwo ukonczenia szkoly. Metoda
ta z maltymi wyjatkami okazala sie skuteczna. Katechistobw doksztalca sie
stale w stacjach misyjnych na kursach tygodniowych i w dniach skupienia.

Niektérzy misjonarze sadza, ze ewentualnie po 10 latach mozna by tym
katechistom udzieli¢ §wiecenn diakonatu.

W 1964 r. otwarto w centrum Transkei, w Glen Avent, zaklad dla dzieci
umyslowo chorych. Siostry afrykanskie, zamierzajace zorganizowaé tam:ze
swoéj nowicjat, natknety sie przy odwiedzinach chat tubyleczych na dziecko
kompletnie ulomne. Rodzice chetnie je oddali. Panuje bowiem jeszcze prze-
konanie, ze zle duchy s3 powodem kalectwa. Dawniej zabijano takie dzieci.
I dzi§ jeszcze trafiaja sie podobme nieszczesne wypadki. Wkrétce mialy
siostry dziesieé takich kalek; dzi§ przeszlo setka tych dzieci znajduje opieke
w wygodnym i nowoczesnym ofrodku z wtlasng szkolg oraz z mozliwoécia
wyuczenia si¢ zawodu w pobliskiej drukarni. Mozliwo§é zorganizowania tej
pomocy zawdzigczaja siostry drobnym skiladkom dzieci z krajéw europejskich
oraz niektérym instytucjom charytatywnym.

Poczatkowo ludno$é okoliczna nie wierzyla w powodzenie takiego przed-
siewzigcia. Ale dzi§ pojmuje juz ofiare bezinteresownej miloSci.

Zaktad nosi nazwe ,Ikwezi Lokusa” czyli ,Jutrzenka”. Wyrazenie to po-
chodzace z jezyka Khoséw podsunely dzieci wraz z siostrami. Ma ono wy-
razaé, ze mimo swych cierpieni i dolegliwo$ci — dzieci znajdujg tam rado$é
i szczeScie.

KoSci6t katolicki w Transkei jest jeszeze KoSciolem ,bialych”. Ustepujacego
bpa Grueter CMM w Umtata zastgpil jego rodak Szwajcar i wspoéibrat
zakonny, dr H. Karlen. Protestanci postagpili pod tym wzgledem dalej.
Praca i organizacja w szerokiej mierze spoczywa u nich w rekach kaznodziei
i ewangelistébw. Roéwniez katolicy starajg sie o coraz wiecej rodzimych sik
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Ale za zadng cene nie chcg upraszczaé problemu, tzn. utatwié¢ drogi do ka-
planstwa, aby nie dawaé podstaw do powstania kleru ,drugiej klasy”. Nie-
predko bedzie mozna powierzyé Koécié! w Transkei Afrykanczykom. Na
razie musi pozostawaé pod kierownictwem biatych. Przez diugi jeszcze czas
kraj ten bedzie potrzebowal wielu misjonarzy. Czyz takie przewidywanie nie
jest objawem braku zaufania albo paternalizmu, moze zmystu rzeczywisto$ci?
Trudno to rozstrzygnaé z daleka. Moga to uczynié tylko ci, ktérzy pracujg
na miejscu.

Ks. Feliks Zaplata SVD, Warszawa

2. Drogi slowianskiego ekumenizmu

Ekumeniczny charakter dzialalnoSci zjednoczeniowej
ks. Jana Urbana SJ

Wiasciwy rozkwit zjednoczeniowego ruchu stowianskiego przypada ma lata
1907—1936. W tym bowiem okresie z inicjatywy ks. dr Fr. Griveca z Lub-
lany oraz dzieki realizacji jego projektu przez ks. dr Antoniego Cyryla Sto-
jana i ks. Adolfa Spvpaldaka dochodzi do teologiczno-ekumenicznych
zjazdow w Welehradzie!. Termin pierwszego zjazdu wyznaczono na 25—27
lipca 1907 roku. W§réd szeSciu odczytanych na tymze zjezdzie referatow
dobrze przyjety zostal referat inauguracyjny Polaka ks. Jana Urbana SJ2.

1 Por. Acta I Conventus Velehradensis, Pragae Bohemorum 1908, 1. W dal-
szym ciggu cytowane jako: ACV—1.

2 JRes ... omnium ingenti assensu audita et cum propter novitatem tum
propter gravitatem argumenti plausibus studiisque prorumpentibus accepta est.
Initium nemo melius speraverat”. Relatio de conventu, w: ACV—1 s. 5. Po-
wyzsza uwaga odnosi sie do referatu pt. De iis, quae theologi catholici prae-
stare possint ac debeant erga Ecclesiam russicam, w: ACV—1 s. 13—35.
Jan Urban (1874—1940) urodzil sie w miejscowo$ci Brok nad Bugiem. Po
maturze wstapil do seminarium duchownego w Plocku. Swiecenia kaplafniskie
otrzymal 1899 roku w Warszawie. Tego samego roku wstapit do Towarzys-
twa Jezusowego. Przez kilka lat pracowal jako duszpasterz w Petersburgu,
jednocze$nie zbierajagc materialy do przyszlej: pracy naukowej. Jego zainte-
resowania od poczatku skierowane byly ku problemom teologicznym chrze§-
cijaniskiego Wschodu. Poglebienie praktyczne tych probleméw zdobywa przez
prace ,misyjng” na Podlasiu w latach 1902—1903. W 1919 roku Urbamn staje
na czele redakcji ,Przegladu Powszechnego”. W roku 1933 na wlasne zycze-
nie rezygnuje ze stanowiska redaktora naczelnego ,Przegladu Powszech-
nego”, aby wylgcznie oddaé sie pracy zjednoczeniowej. W tym tez celu za-
klada nowe czasopismo dwumiesiecznik ,Oriens”, zostaje jego naczelnym re-
daktorem do roku 1939. Dorobek pisarski J. Urbana jest bardzo bogaty.
W wykazie prac drukowanych w ,Przegladzie Powszechnym” istnieje ponad
130 tytuléw ré6znych rozpraw i prawie tyle oméwien ,spraw Koéciola”.
W liczbie tej jest okolo 35 tytuléw na tematy zwigzane z zagadnieniem unii
Cerkwi rosyjskiej z Ko§ciolem katolickim. Okolo 60 tytuléw na tematy unijne
przynosi czasopismo ,Oriens”. Niezaleznie od pracy redaktorskiej i publicys-
tycznej J. Urban byl autorem ksigzek i broszur z zakresu hagiografii, te-
matyki moralnej, spotecznej oraz z dziedziny problematyki wschodniej Ko$-
ciota unijnego i prawoslawnego. Na podkre§lenie zasluguje udzial Urbana
w zjawiskach welehradzkich (1907, 1924, 1932) oraz w sze$ciu unijnych kon-
ferencjach pinskich (1930, 1931, 1932, 1933, 1935, 1937).
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Zgodnie z uprzednig zapowiedzig, opracowanie niniejsze bedzie probg szki-
cowego przedstawienia dazno$ci ekumenicznych wigzacych sie z osobg ks.
Jana Urbana SJ.

Zainteresowania Wschodem prawostawnym, niekatolickim, wyprzedzily
u Jana Urbana zetkniecie sie z ideg cyrylo-metodianska. ,Ruch wele-
hradzki”, z ktorym S$ciSle sie zwigzal, poglebit i ukierunkowatl te zaintereso-
wania, nadto zjednoczeniowym dazeniom Urbana mnadal wyrazne pigtno
idei cyrylo-metodianskiej.

Trudno okre$li¢é moment spotkania si¢ Urbana z ruchem welehradzkim.
Pierwsza osiggalng pozycja drukowang, ktéra mawigzywata do idei wele-
hradzkiej, sa Czytanki podlaskie wydane w 1904 roku. W tej popularnie
ujetej pracy kreSli biografie apostoléw Stowian i zacheca do ich kultu.
W roku 1906 widzimy ks. Urbana juz jako wspoéiredaktora ,,Slavorum
Litterae Theologicae”, czasopisma wydancgo staraniem Apostolstwa SS. Cy-
ryla i Metodego. W tym samym roku w klubie slowianskim w Krakowie
wypowiada on podstawowg teze idei cyrylo-metodianskiej, stwierdza mia-
nowicie, ze ,,wzajemne poznanie sie¢ narodéw slowianskich to pierwszy krok
na drodze wzajemnego ich zblizenia sie”3, przy czym calg uwage skierowuje
na poznanie strony ,ko$cielno-religijnej” koéciota wschodniego?.

Sformulowana woéwczas my$l dominuje we wszystkich nastepnych publi-
kacjach dotyczacych kwestii zjednoczenia KoSciola zachodniego ze wschodnim.
Na szczegdlng uwage zastuguja tezy wygloszone w referacie na pierwszym
zjezdzie w Welehradzie.

Urban przenosi akcent z utopijnej idei narodowo-politycznego zjedno-
czenia Slowianszezyzny wschodniej z zachodnia, propagowanej przez zwo-
lennikéw tzw. ,kwestii stowianskiej”, na idee¢ zjednoczenia duchowego, reli-
gijnego, poprzez Kofciol katolicki. Jest to fakt godny podkre§lenia. Takie
ukierunkowanie zjednoczenia Stowian jest calkowicie zgodne z zalozeniami
idei cyrylo-metodianskiej.

W my$§l zalozeh tejze idei, odpowiedzialno$ciag za zjednoczenie religijne
KoSciota wschodniego z zachodnim J. Urban obcigza prawie wylacznie
samych Stowian’. Uzasadnia to faktem, ze wsréd autokefalicznych KoSciolow
wschodnich pod kazdym wzgledem przoduja wschodnie KoS$cioly slowianskie.
Czolowe miejsce po$réod nich zajmuje Cerkiew rosyjska, ktéra liczbg wy-
znawc6w, naukag teologiczng, zywiolowg pobozno$cig ludu oraz autorytetem
wéréd innych koSciotéw autokefalicznych nadaje ton calemu prawostawnemu
Wschodowi®. Prawde te wyraza dobitnie w zdaniu: ,,Rozdzialéw KoSciol6w do-
konano w carogrodzkiej §w. Zofii, lecz pojednanie, je$§li ono ma byé po-
wszechne, zaczgé si¢ chyba winno od nadnewskiego §w. Izaaka’’.

Jako Polak, Urban dodaje, ze sprawa zjednoczenia Ko$ciol6w slowianskich
jest réwniez sprawag ,wybitnie polskg”. Juz samo poloienie geograficzne
predestynuje Polakéw do roli spajajacego ogniwa. Unia z roku 1596 byla
swego rodzaju wyrazem zrozumienia roli Polski w dziele zjednoczenia Kos$-
cioléw z KoSciotem wschodnim?,

3 Por. J. Urban, Stanowisko Cerkwi i teologii rosyjskiej wzgledem Za-
chodu, w: Katolicyzm a prawosiawie, Krakow 1912, 1.

4 Tamze, 2—22.

5 Por. J. Urban, Kwestya zjednoczenia Ko$ciotéw ma zjeidzie welehradz-
kim, w: Aby wszyscy byli jedno, Krakéw 1907, 4.

6§ Tamze, 4.

" Tamze, 4.

S Tamze, 8.

9 Tamze, 9.
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Niestety, pewne naduzycia zaufania doprowadzily do religijnej izolacji na-
rodu polskiego od chrzeScijanskiego Wschodu. Niejednokrotnie bowiem zjed-
noczenie Koécioléw pojmowano jako latynizacje Wschodu prawostawnego!o.
Stad pojawiajgce sie na Zachodzie glosy, czesto zbyt przesadne i uogdlniajgce,
o niezdolno$ci Polakéw do pracy zjednoczeniowej pomiedzy Ko$ciotamill,

Urban tlumaczy polski ekskluzywizm religijny jako reakcje samoobronng
przed zalezno$cig polityczng. Jednocze$nie wskazuje na wybitne jednostki,
na takich dzialaczy, jak Skarga, Zamojski, Pociej, Semenenko,
Kalinka, ktérzy w miare swych mozliwo$ci i przez stosowanie sie do ducha
czasu wypehiali postannictwo zjednoczenia w mito§ci2.

Podsumowujgc mozliwos$ci polskie w dziele zblizenia KoSciolta wschodniego
z zachodnim, J. Urban nie waha sie wypowiedzieé wprost proroczego
zdania: ,Jefli dzielo zjednoczenia Ko§ciol6w posunie sie nieco naprzéd, to nie
stanie sie to bez naszego udziatu’is,

Stusznie zauwaza autor referatu: w dotycheczasowych dazeniach unijnych
przeoczono fakt, ze rozdziat KoSciotéw byl skutkiem mie tylko réznic doktry-
nalnych i liturgicznych, ale przygotowala go i zrodzila cala seria przyczyn
i warunkéw kulturalnych, spotecznych, moralnych, a takze szkodliwy i ciasny
partykularyzm4,

Wobec tych przyczyn o podiozu kulturalno-psychologicznym trudno dazyé,
zdaniem prelegenta, do zjednoczenia na drodze dyplomatycznej. Znajgc
dobrze psychike wiernych rosyjskiej cerkwi prawostawnej, Urban przestrzega
przed narzucaniem jednoS$ci ko$cielnej bez udzialu w tej pracy szerokich mas
ludu. Wierni nie zezwalaja na decydowanie o swojej wierze bez wlasnego
udzialu. Wystarczy przypomnieé przykry roziam wewnetrzny w Cerkwi ro-
syjskiej spowodowany narzuceniem przez hierarhie rosyjska prawoslawng
(patriarcha Nikon w 1663 roku) poprawionych ksigg liturgicznych!s. Przy-
szlg wiez trzeba budowaé na motywach wewnetrznych, na niewymuszonym
i przyjacielskim zblizeniu!6,

Podobnie jak idea cyrylo-metodianiska, gléwny akcent w pracy przygo-
towawczej do porozumienia z ,orientalistami” kladzie Urban na rzeczy-
wiste i rzetelne studium teologii Ko$ciola wschodniego oraz na znajomo§é
nauk pokrewnychl’. Z drugiej strony zgda od teologéw katolickich, by jasno
i zrozumiale wylozyli wlasne zasady w spos6b przystepny dla mentalnoSci
wschodniej1s,

Glebsza znajomo$é zycia religijnego, nauki i wspéiczesnej literatury teolo-
gicznej naszych braci odlgczonych nauczy nas szacunku wzgledem Cerkwi
wschodniej!®. Ponadto wskaze pozytywne elementy nauki teologicznej u takich
my§licieli i teologébw jak Sotowiew, Gotubinski, Gtobukowski,
Suworow, ktérzy zdaniem ks. Urbana sa godni staé obok zachodnich

10 Tamze, 9.

11 Por. A. Palmieri OSA, La Chiesa Russa, Firenze 1908, 722—723.

2 Por. Ur b an, Kwestya..., 10.

13 Tamze, 10.

1 Por. J. Urban, De iis..., s. 14.

15 Por. J. Urban, Zadanie katolicyzmu w Rosji, w: Aby wszyscy byli
jedno, 24.

16 J, Urban, De iis..., 15.

17 Choéby z tego studium nie osiaggnelo sie innych sukceséw, napewno
przynajmniej ten owoc sie odniesie, ze uchronimy sie od bledéw, przesady
i stronno$ci w traktowaniu o tych sprawach” Ur b an, Kwestya..., 12.

18 Por, Urb an, De iis..., 18.

19 Tamze, 16.
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doktorow KoSciola??, Nade wszystko jednak wuikliwe studium teologii
wschodniej u$§wiadomi teologom, ze Wschéd prawostawny postuguje sie in-
nymi kategoriami my§lenia?!,

Wskazujac na odrebng specyfike teologii prawoslawnej, ks. Ur b an wskazatl
rownocze$nie na spos6b zmniejszenia zadraznien pomiedzy teologia zachodnia
i wschodnig. Zwraca uwage teologom, by umieli rozréznia¢, co w danym sys-
temie doktrynalnym jest dogmatem, a co opinig teologéw; co stanowi w nim
prawdg objawiong, a co tylko jej oslone filozoficzng, ktéra ma charakter
jedynie relatywny?!. Zastrzega jednak wyrasnie, ze w dziedzinie dogmatéw,
stanowigcych wyrazZnie okre§lony depozyt wiary, nie moze byé mowy o kom-
promisowych rozwigzaniach?®3,

W nawigzaniu do podstawowych zasad idei cyrylo-metodianskich
wskazuje U rban na konieczno§é literatury irenicznej, tj. ta-
kiej literatury, ktéra informowalaby obydwie zainteresowane strony o naj-
cenniejszych dzielach tre$ci teologicznej ma Wschodzie i Zachodzie, oraz da-
zylaby do zmniejszenia zadraznienn i do wyjasnienia spornych punktéw nauki
katolickiej®4.

Zgodnie z tak sformulowanym postulatem, ks, Urban publikuje poréw-
nawcza prace omawiajgcg sporne zagadmienia z zakresu dogmatyki i apolo-
getyki®s, Przedstawia w niej nauke katolickg; wykazuje réznice i zgodno$é
z nauka prawosiawng; oddziela w religii elementy istotne od tego, co jest
dla spraw wiary mniej istotne; a przede wszystkim pragnie, by w miejsce
wielkiego rozdzielenia nastgpilo zblizenie i przyjazn wzajemna2e,

Z myS$lag o Srodowisku katolickim powstaje w roku 1933 dwumiesiecznik
»Oriens”, informujgcy katolikbw o zyciu kulturalnym, spolecznym, religijnym
Cerkwi rosyjskiej. J. Urbam jako redaktor naczelny postawil sobie cel
blizszy, a mianowicie ,usuwanie niecheci do akeji unijnej, wyja$nienie
w duchu milo$ci i prawdy nieporozumien, jakie jg oplotly”?’.

Umilowanie jedno$ci koScielnej kaze redaktorowi ,,Oriensu” wystgpié prze-
ciwko uprawianiu w prasie ,jalowej polemiki’?8, Zto§liwa bowiem polemika
jest niezdolna zrozumieé psychike¢ przeciwnika, przyznaé mu choé w czeSci
prawde, ani osiggnaé wzajemnego zblizenia??, Ze szczegblnym naciskiem pod-
kre§la réwniez, aby w polemice, ,,0 ile jest potrzebna, w zadnym wypadku
nie rozmijaé sie z prawdg” 30,

Wytyczne te dotycza w pierwszym rzedzie kwestii obrzadku. Godne po-
tepienia — zdaniem autora — jest szerzenie =zapatrywan, jakoby liturgia
wschodnia, obrzedy wschodnie, przez to, Zze s3 inne, musialy byé zle i nie-
skuteczne. Nie ma schizmatyckiego obrzadku i dlatego nalezy wykluczyé
z punktéw spornych po obu stronach kwestie obrzadkus3l,

20 Tamze, 17.

21 Tamze, 18.

2 Tamsze, 19.

28 Por. J. Ur b an, Welehradzkie utopie, Krakéw 1909, 6.

24 Por. J. Ur ban, Zadania katolicyzmu..., 25.

28 W zaszczitu viery, ksigzka napisana pod pseudonimem: Iwan Zabui-
ny j, Petersburg 1914.

28 Tamze, 13.

27 Por. Oriens 1 (1933) 2.

2 Por. J. Urban, Zadanie i charakter polemiki - prawostawnymi, (bmr),
7; Urban, Zadanie katolicyzmu..., 26.

29 Tamze, 26.

30 Por. Urban, Zadanie..., 8.

31 Tamze, 8; Ur ban, Kwestya..., 3.
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Inng wazng zasadg polemiki katolickiej winna by¢ milo§é. Milo§¢ domaga
sie, by traktowaé partnera jako czlowieka dobrej woli, a jego bledy ttu-
maczyé subiektywnym poczuciem stuszno$ci. W dialogu nalezy traktowaé par-
tnera jako godnego siebie®, a bronige prawdy katolickiej, nie mozna uzywaé
uproszczen w dowodzeniuss,

Prowadzenie dialogu w oparciu o przedstawione zalozenia jest wedtug
ks. Urbana w duzej mierze uzaleznione od zainteresowania kwestiami
wschodnimi kleru i mlodziezy studiujgcej w seminariach. Dlatego dla dobra
i zjednoczenia Ko$ciold6w koniecznie trzeba wprowadzi¢ do seminariéw du-
chownych systematyczne wyklady teologii wschodniej; a w akademiach du-
chownych — proponuje J. Urban — nalezy erygowaé katedry teologii po-
réwnawczej34.

Na IV zjeZdzie ekumenicanym w Welehradzie (rok 1924) ks. Ur b an wni6st
projekt, by — w porozumieniu z odpowiednimi wladzami koScielnymi i w za-
lezno$ci od ich decyzji — nalezycie przygotowani profesorowie mieli na wy-
dzialach teologicznych cykle wykladéw na temat prawostawnego Wschodus3s,

,Powyzsze zadanie obejmuje swoim zasiegiem raczej ograniczong ilo§é na-
szej spoleczno$ci” — pisze Urban. Totez dla szerszej spoleczno$ci proponuje
materialne i moralne popieranie dzieta zjednoczenia Koécioléw stowian-
szezyzny przez wstapienie do Apostolstwa SS. Cyryla i Metodegose.

Na temat modlitwy Urban pisze: ,Modlitwa o zjednoczenie wszystkich
chrzeécijan w jednym KoS$ciele bylaby nieszczerg, owszem bylaby klamstwem
w ustach modlacego sie, gdyby nie pochodzila z glebokiego pragnienia jed-
noSci, gdyby modlacy godzili sie w duszy z obecnym stanem chrze§cijanstwa,
woleli izolacje i wzajemng obco$§é, niz jedno§¢.. bo modlitwa nie jest mo-
dlitwa, jeSli nie jest wyrazem mito$ci’%7,

Po zapoznaniu sie z podstawowymi zalozeniami idei cyrylo-metodianskiej
w ujeciu Urbana wypada odnotowaé ich styczne punkty, bedace réwno-
czeénie charakterystyczne dla jego ekumenicznych dgzno$ci:

— Sprowadzenie kwestii zjednoczenia KoSciotéw Wschodniego z Zachodnim
na grunt slowianski.

— Poszukiwanie zblizenia obu Koéciolé6w na plaszczyZnie religijno-kul-
turowej, z pominieciem catkowicie ptaszezyzny politycznej.

— Skierowanie zainteresowan w strone Cerkwi rosyjskiej.

— Modyfikacja metody dzialania, polegajaca na odrzuceniu idei nawrécenia
i odgérnego narzucenia, przy réwnoczesnym polozeniu nacisku na rzetelne
studium prawoslawnego Wschodu, zrozumienie, milo§é i ukochanie prawdy.

Ks. L. Gérka SVD

3. Religia ludéw przedhistorycznych i pierwotnych

Wydawnictwo ,,Christiana” w Zurychu podjelo zakrojong na szerokg skale
prébe okreSlenia pozycji chrzefcijanstwa w $wiecie. Zalozeniem wydawcy
dziela Der Christ in der Welt, obejmujacego 140 tom6éw podzielonych na 18
réznych dzialéw, bylo podanie prawie encyklopedycznych informacji o chrzes-

32 Por. Ur b an, Zadanie..., 9.

38 Tamze, 11.

3 Por. Ur b an, Welehradzkie utopie, 14.

35 Por. ACV—4, 126, 218.

36 Por. Ur b an, Kwestya..., 12.

37 J. Urban, Mito§¢ jedno$ci, Oriens 4 (1936) 162,
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cijanskim widzeniu $§wiata, o wierze chrzescijanskiej, o problemach nurtu-
jacych chrze$cijanstwo, o zwigzkach chrzeScijanstwa z innymi religiami, jak
réwniez o stosunku chrze$cijanstwa do zjawisk wspoétczesnych (technika, film,
telewizja, sztuka, teatr, prasa itd.). W tak systematycznie ujetym stosunku
chrze$cijanstwa do calego §wiata nie moglo zabraknagé dzialu o religiach nie-
chrze$cijanskich. Przewidzianych jest 6 toméw poswieconych religiom ludéw
przedhistorycznych i pierwotnych starozytnego Wschodu, grecko-rzymskiej.
islamowi, hinduizmowi i wielkim regionom Dalekiego Wschodu.

Dzial o religiach niechrze$cijanskich otwiera praca F. M. Bergouniouxa
i J. Gotza poSwiecona religiom ludéw przedhistorycznych i ludéw pierwot-
nych!. W szukaniu mozliwo$ci dialogu z religiami niechrzes$cijanskimi gléwny
nacisk kladzie sie na poznanie obecnie wyznawanych wielkich religii. Jest to
zrozumiale nastawienie z punktu widzenia praktycznych celéw nawigzania
kontaktéw z innymi religiami. Pelne jednak poznanie tej rzeczywistosci, jaka
jest religia, a przez to stworzenie trwalszych podstaw owocnego dialogu z in-
nymi spoleczno$§ciami religijnymi, kaze badaé réwniez religie dawne. Religii
nie mozna catkowicie poznaé¢, nie mozna wykryé wszystkich tkwigcych w niej
elementoéw, ustalié praw rzadzacych powstawaniem, rozwojem i zanikiem po-
jeé religijnych, form kultu i calych systeméw religijnych, jezeli badanie ogra-
niczy sie do religii obecnie zywotnych. Wielu elementéw istniejgcych w dzi-
siejszych religiach nie mozna w pelni zrozumieé bez odwolania sie do epok
poprzednich. Stad tez badanie religii ludéw przedhistorycznych, skrzetne zbie-
ranie i analiza materialébw o regionach ludéw pierwotnych, nie jest podykto-
wane tylko ciekawo$ciga poznawcza, ale stuzy réwniez bardziej konkretnym
celom: wyjasnia samo zjawisko religii, ukazuje stosunek czlowieka do religii.

Praca F. M. Borgouniouxa i J. G6tza prostuje wiele blednych po-
gladéw na czlowieka przedhistorycznego i podaje interesujgce spostrzezenia
o religiach ludéw pierwotnych. Chociaz ludy przedhistoryczne zostawily po
sobie tylko nieliczne §lady kulturowe, kt6re latwiej opisaé miz zinterpretowaé
(s. 5), to jednak prawie powszechnie przypisuje sie im charakter religijny.
Znaleziska wielkich ilo§ci ludzkich ko$ci (s. 15), jaskinie wypelnione glowami
niedzwiedzi (s. 20), ré6znego rodzaju kurhany (s. 21), malowidla zwierzgt i lu-
dzi na $cianach jaskin (s. 24n), odkopane szkielety ludzkie w pewien specy-
ficzny sposéb ulozone i otoczone ozdobnymi kamieniami i bronig (s. 29—32)
wskazujg na religijne zaangazowanie czlowieka przedhistorycznego. Czlowiek
epoki kamienia natknal sie na tajemnice §mierci i staral sie na swéj spos6b
ja rozwigzaé. Wszystkie wymienione znaleziska s3 réznymi prébami rozwia-
zania tej tajemnicy (s. 32). Pelna interpretacja tych znalezisk jest mozliwa
dopiero przez poréwnanie ich z podobnymi zjawiskami epok pé6zZniejszych.
Ludy pierwotne, ktére przechowaly pewne elementy dawnych zwyczajow.
moga obja$nié ich znaczenie. Klasycznym przykladem moga byé groty
w Szwajcarii, w ktoérych znajduje sie wielka ilo§¢ niedzwiedzich ko$ci z epoki
kamiennej. Sg to niewatpliwie ofiary skladane béstwu, podobnie jak dzi§ ta-
kie same ofiary skladajg niektére szczepy kregu arktycznego (s. 20). W ten
spos6b mozna przylgczyé sie do coraz powszechniej uznawanego twierdzenia,
ze mingl juz czas, gdy méwilo sie o ludach bez religii (s. 52).

Do§¢é powszechnie zakorzeniony spos6b dzielenia ludzi okresu przedhisto-
rycznego na: Homo faber i Homo sapiens, wynika z powierzchownych obser-
wacji. To rozréznianie ma uzasadniaé fakt, ze przy szkieletach neandertal-
czykéw znajdujg sie narzedzia, wyroby z ko$ci, ale nie ma §ladéw sztuki.

1F, M. Bergounioux OFM — J. Go6tz SJ, Die Religionen der vor«
geschichtlichen und primitiven Volker, Ziirich 1960.
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Czlowiek tej epoki nie dal zewnetrznego wyrazu swym przezyciom wewnetrz-
nym, swym uczuciom. Stad tez przedstawia sie go czesto jako twoér posredni
miedzy malpg a czlowiekiem, wyruszajacy na polowanie z maczugg w reku.
Obraz taki jest daleki od prawdy. Wynalezienie ognia i poslugiwanie sie nim,
sporzgdzanie narzedzi wedlug wskazan techniki, moze by¢é tylko dzielem ro-
zumnej istoty. Sg to przeciez niebywalej wagi wynalazki, na ktére zlozyla
sie analiza napotykanych trudno$ci i poznanie nieprzydatno$ci dotychczas po-
siadanych $rodkéw do ich pokonania. Czlowiek stal przed wieloma proble-
mami, ktére pobudzaly go do szukania nowych rozwigzan. Byl to wiec rze-
mie$lnik o bardzo rozwinietej wiladzy umyslowej. Nie ma najmniejszej pod-
stawy twierdzenie, ze najpierw czlowiek znajdowal sie¢ w okresie alogicznym
(hipoteza Lev y—Brilihla), ze nie rozumowal, poniewaz od chwili, gdy przy
szkieletach znajdujg sie narzedzia, natrafiamy na twory umysiu ludzkiego
(s. 14n).

Stad tez moéwienie o ludach prymitywnych moze wprowadzaé¢ wiele nie-
porozumien. Wyrazenie to sugeruje bowiem niski poziom umysiowy. Badania
ludow wszelkich szezebli kulturowych ukazujg zawsze pelnego czlowieka,
ktéry doskonale potrafi rozwigzywaé nasuwajgce sie problemy. Terenowi
badacze odnoszg sie z wielkg sympatia do ludéw o bardzo prymitywnej gos-
podarce. Ujmuje ich spos6b zycia, kultura i szereg madrych zasad zycia in-
dywidualnego i spotecznego. Ogoélnie podkreS§la sie, ze nasza epoka moglaby
nauczy¢ sie od nich niejednej rzeczy (s. 45). Nie naleizy wiec moéwi¢ o ludach
prymitywnych, lecz raczej o ludach pierwotnych.

Omawiajgc religie ludéw pierwotnych autorzy poruszajg wiele ciekawych
tematéw: teizm ludéw pierwotnych, pewna forma deizmu w prakulturze
i zwigzana z nig wiara w bostwa poSrednie, animizm i fetyszyzm, misteria,
mity, symbole i obrzedy kultowe. Na szczegblng uwage zasilugujg zasygnalizo-
wane fakty wystepowania w prakulturze wiary w bliskiego Boga, gdzie nie
zauwazono jeszcze specjalizacji, oraz wiary w dalekie b6stwo w grupach
o wyzszej cywilizacji, gdzie nastgpila juz pewna specjalizacja zawodowa.
U ludéw pierwotnych spotykamy wiare w jednego Boga, ktéry nie tylko
uznawany jest za Stwoérce, ale widzi si¢ w Nim Ojca, od ktérego czlowiek
czuje sie caltkowicie zalezny. Ludy Ziemi Ognistej (Yamana), Kalifornii (szcze-
py Algonkin Juki, Maidu, Delaware, Arapago, Winnebago), szczepy pigmej-
skie w Afryce, Eskimosi itd.,, przypisuja swemu béstwu pelnie wiladzy nad
sobg (s. 52—62). Sa to ludy o bardzo niskiej gospodarce, ktéra wila$ciwie po-
lega na zbieractwie. Nie ma prawie zadnej specjalizacji (s. 63). U ludéw o gos-
podarce rolniczej lub u wyspecjalizowanych my§liwych spotykamy sie z in-
nym pojeciem béstwa. Pod warstwag mitéw, obrzedéw i réznych symboli moz-
na dopatrzeé¢ sie wiary w jedno béstwo, ktére uznaje sie za stwérce §wiata
i opiekuna stworzen. Béstwo to jednak w mentalno$ci tych lud6éw traci bez-
posredni kontakt z czlowiekiem. Odsuwa sie od §wiata. Mieszka za si6dmym
niebem. Czgsto nazywa sie je béstwem bezczynnym (deus otiosus). Odsuniecie
sie bbéstwa az za si6dme niebo zrodzilo konieczno$§é przekazania troski o §wiat
i codzienne sprawy czlowieka istotom posrednim. W mitach pojawiaja sie
wzmianki o duchach, o b6stwach gér, rzek, storicu itd (s. 63—17).

Jest to zagadnienie bardzo ciekawe i godne szerszego omé6wienia. Nasuwa
sie przypuszczenie, ze taki rozwoj pojeé religijnych nalezy tlumaczyé poste-
pem technicznym i zwigzang z nim mentalnoscig techniczng. Czlowiek potrafit
coraz wiecej rzeczy zrobié sam i dlatego coraz bardziej przekonywal sie
o tym, ze B6g nie musi interweniowaé¢ w najdrobniejszych sprawach jego
zycia. Krag spraw dostepnych umiejetno$ciom czlowieka wyraZnie wzrastal
wraz z postepem techniki, a tym samym malal krag spraw zaleznych bezpo-
$rednio od Boga. W widoczny wiec sposéb Bég oddala sie niejako od $§wiata,
od codziennego zycia, nie jest potrzebny do zalatwienia wielu malych codzien-

10 — Collectanea Theologica
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nych spraw. W zasadzie uznaje sie nadal jego wladztwo nad §wiatem, oddaje
mu sie nalezny kult, ale codzienne zycie z wszystkimi biezgcymi problemami
powierzane jest opiece innych istot. Nastepuje i tu pewna specjalizacja, po-
niewaz bbéstwa poSrednie nie opiekujg sie caloScig zycia ludzkiego, lecz jego
malym wycinkiem.

Nalezy sadzi¢, ze na taki rozwéj pojecia béstwa wplywalo przeczucie
o transcendencji béstwa. Odsuwanie b6stwa od codziennych spraw ludzkich.
umieszczanie jego mieszkania az za si6dmym niebem bylo zapewne tylko zew-
netrzng forma przeczucia wielko$ci Boga.

Ks. B. Gielata SVD, Pieniezno



