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ficznych kierunkéw myslowych, przy czym M o61ler szczegdlng uwage zwraca
na wspoiczesng niemiecka filozofie idealistyczna.

Autor stara sie oméwié szereg pytan, ktére dzisiejszy sposdob mySlenia i fi-
lozofia stawiajg teologii. Czy w obecnej sytuacji maja jaki§ sens absolutne
roszczenia, ktore wysuwa wiara chrze§cijafiska? Czy innymi slowy wobec zna-
jomoS$ci historycznej struktury czlowieka mozliwe jest jakie§ absolutne obja-
wienie? Czy méwienie o Bogu w filozofii pokrywa sie z moéwieniem o Nim
w teologii, to znaczy, uogélniajac, czy racje ma §w. Tom asz, ktéry od Boga
rozumu dochodzi do Boga objawienia, czy Karol Barth gloszagcy niemozli-
wos¢ wszelkiej teologii naturalnej? Czy wiara i myslenie odkrywajg nam
rzeczywisto§é? Czy sg to wzajemnie wspomagajgce sposoby jej poznawania,
czy tez Swiaty zupelnie od siebie niezalezne, owszem ze sobg sprzeczne? Oto
niektore z tych pytan, ktére ostatecznie skupiajg sie w jednym: czy siowo
.Boze spotykane w naszej historycznej sytuacji jest rzeczywisScie stowem
Bozym? O ile wiara w to slowo jest czym$§ wiecej niz ucieczka przed rozpacza,
alienacja, przed najbardziej szkodliwym zludzeniem?

Na te wszystkie pytania autor daje odpowiedzi spokojne, rzeczowe, §wia-
dome, ze probleméw poruszonych nie mozna zbyé uproszczonymi rozumowa-
niami. Odpowiedzi te idg w dwoéch zasadniczych kierunkach. Wiara przerasta
rozum ludzki, ale wiara domaga sie tez rozumowych dociekan. Cziowiek stoi
wobec paradoksu wydarzenia Chrystusa, wiara chrzeScijanska jest zawsze
zgorszeniem dla ludzkiego sposobu myS$lenia i napotyka na sprzeciw. Ten ra-
dykalny sprzeciw znajduje dzisiaj swéj najwiekszy wyraz w kierunku, ktéry
nazwano ,teologig $mierci Boga”. Nie jest to jednak sprzeciw wobec non-
sensu, wobec rzeczy sprzecznej z rozumem, ale wobec rzeczywisto$ci prze-
rastajacej ludzki sposéb mysSlenia, wobec tajemnicy. Wiara chrzeScijanska
moze by¢ i zawsze bedzie przedmiotem dociekan rozumu ludzkiego starajg-
cego zblizy¢ sie do tajemnicy, ktéra go nieodparcie pociaga. Obok tego wy-
miaru przerastajacego rozum ludzki istnieje réwniez w tajemnicy pewien mo-
ment racjonalny, ktéry musi stawi¢ czola krytyce rozumu i to jest drugg
racja, dla ktérej teologia zawsze bedzie potrzebowaé filozofii, aby staé sie
teologia naukowa. Zadaniem tego rodzaju teologii jest réwniez nieustanna
konfrontacja objawienia i wiary z historycznie uwarunkowanym sposobem
my$lenia czlowieka.

Te wszystkie odpowiedzi autora nie majg jednak charakteru wykonczonego.
Owszem mozna powiedzieé, ze kladzie on wiekszy nacisk na stawianie pytan
niz na odpowiedzi, choé nie ucieka nigdy w sprzeczno$é czy intelektualna
kapitulacje. Ta metoda jest u niego wyrazem przekonania wypowiedzianego na
konicu ksigzki, ze prawda odstania sie w dialogu. Proces stawiania pytan
i udzielania odpowiedzi nie jest nigdy zakonczony.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Josef DUSS-von WERDT, Theologie aus Glaubenserfahrung, Ziirich-Einsie-
deln-Koln 1969, Benziger Verlag, s. 108.

Autor stosuje metode fenomenologiczng do teologii fundamentalnej i prag-
nie zbadaé pod jakimi warunkami do§wiadczenie religijne moze byé przed-
miotem analizy teologicznej. Jako gléwne zalozenie wyznacza sobie prace
w dwoéch kierunkach: zbadanie przedmiotu doswiadczenia, rzeczy samej
w sobie (die Sache selbst) oraz aktu do$wiadczenia, postawy czlowieka do-
znajacego doSwiadczenia religijnego. Zanim jednak przy pomocy tej metody
przystapi do wiasciwych badan, okreS§la, jaki jest przedmiot teologii funda-
mentalnej stwierdzajgc, ze jest nim objawienie w jego ksztalcie stownym.
Objawienie i wiara sg przedteologiczng podstawg teologii. W tym punkcie
autor nie zgadza sie z Karolem Rahnerem, ktéry uwaza, ze teologia po-
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winna zaczgé od zbadania metafizycznej istoty czlowieka, o ile on jest bytem
otwartym na objawienie i nadprzyrodzono$¢, a dopiero potem poznaé¢ obja-
wienie w tymze czlowieku. Autor wykazuje szczegbélowo, ze w takim pojmo-
waniu chrze$cijanstwo staje sie czym§$ apriorycznym, a nie uprzednio danym
w slowie Bozym i wierze.

Przygotowawszy w ten sposéb grunt, autor analizuje nastepnie §wiadomos$é
wiary. Stwierdza, ze podobnie jak w akcie poznawczym sam akt (noesis) nie
da sie odlgczyé od swego przedmiotu (noema), tak tez i w poznaniu, ktére sie
ndbywa przez wiare. Objawienie i wiara warunkuje sie wzajemnie: bez obja-
wienia nie ma wiary i bez wiary nie ma objawienia, gdyz objawienie musi
sie zawsze odbywaé w jakim$ poznajacym je podmiccie. Swiadomo$¢ wiary
uzyskuje sie wiec zawsze w do$§wiadczeniu wiary.

Ta $§wiadomo$¢ wiary moze byé rozwazana od strony subiektywnej i obiek-
tywnej. Od strony subiektywnej wychodzi ona od faktéw historii zbawienia
1 dlatego zawiera w sobie aspekt przypomnienia czego$S. Do§wiadczenie wiary
jest jednak rownocze$nie przekazaniem wiary i doswiadczenia aspektow.

Co sie tyczy strony obiektywnej autor niewiele dorzuca nowego do ogoélnie
znanych zasad teologicznych Raz jeszcze analizuje role Pisma §w. i tradycji
jako miejsc teologicznych i podkres$la ich wzajemne uwarunkowanie.

Ostatni rozdzial méwi o istocie objawienia, przy czym wpierw okre§la, co
jest istotg rzeczy z punktu widzenia fenomenologicznego. Tak pojeta istota
posiada znamie historycznos$ci, jak rowniez pewna indywidualno§é odréznia-
jacg ja od innych, co nie oznacza koniecznie, ze jest to indywidualno§é po-
jeta w znaczeniu ontologicznym. Stosujac te zasady do danych objawienia
stwierdza autor na koniec, ze istotag objawienia jest Jezus Chrystus, a wiec nie
idea, ale konkretna, niepowtarzalna, osobowa rzeczywisto$é. Zgodnie ze swymi
zalozeniami fenomenologicznymi autor precyzuje, ze Jezus Chrystus nie jest
istota w znaczeniu najwyzszej kategorii objawienia, ale jego o$rodkiem,
gruntem fundamentem.

Najwiekszg zastuge ksigzki jest bez watpienia przemyslenie podstaw teologii
w innych kategoriach filozoficznych niz byly dotgd stosowane. Mozina takiemu
podejsciu stawiaé rézne zarzuty, miedzy innymi oskarzaé je o nieprecyzyj-
no$é, niejasno$é pojeé itp. Niemniej jednak problem wyrazania kategorii
wiary w innej szacie filozoficznej bardziej odpowiadajacej umystowo$ci od-
biorcow pozostaje zawsze aktualny. A to nie tylko dla krajow kultury za-
chodniej, ale przede wszystkim dla marodéw i kultur wychowanych na zu-
pelnie innej pozywce umystowej.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Joseph Sebastian CAMMERER, Die gldiserne Wand. Essays iiber den Zwie-
spalt von Naturwissenschaften und Theologie, Miinchen 1969, Verlag J. Pfeif-
fer, s. 183.

U podstaw ksigzki lezy przekonanie, ze nie moze byé sprzeczno$ci miedzy
objawieniem Bozym w stworzeniu, a objawieniem w stowie, konsekwentnie
wiec sprzecznoSci miedzy poznaniem prawdy na drodze nauk przyrodniczych,
a jej poznaniem na drodze teologicznej. Autor urodzony w roku 1892, wybitny
specjalista techniki cieplnej, a zarazem kaptan i czilonek zakonu §w. Bene-
dykta, dazy przez caly czas do wykazania tej prawdy. Chociaz bowiem sama
zasada nie byla przez Ko$ciét nigdy kwestionowana, praktyka wykazala, Ze
miedzy obu dziedzinami istniala w przeszto$ci szczelna przegroda, ktéra do
dzisiaj nie zastala w zupeino$ci zlikwidowana.

Istnienie tej przegrody jest bole$nie odczuwane przez ludzi, ktérzy ze swego
powolania zyja na granicy S$wiata nauk przyrodniczych i $wiata teologii,
a wiec ludzi typu Teilharda de Chardin, ktérego autor pod wielu



