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216 RECENZJE

Ksigzka jest chyba najbardziej gruntowng, wspélczesng praca z dziedziny
teorii i praktyki pokuty, a jej znaczenie siega daleko poza lepsze wyja$nie-
nie charakteru spowiedzi z poboznos$ci. Nie mieSci sie ona w kategoriach
konserwatywnej czy postepowej teologii. Na podstawie gruntownych teolo-
gicznych badan otwiera nowe mozliwoSci dla praktyki i przezycia chrzefci-
janskiej pokuty, bez ktorej tak dzisiaj jak w przyszitoSci nie mozna pomyS$leé
zycia chrze§cijanskiego.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Ladislaus BOROS, Wir sind Zukunft, Mainz 1969, Matthias-Griinewald-Ver-
lag, s. 165.

. Teologia dzisiejsza odkrywa na nowo aspekt chrzeScijaniskiej nadziei.
Wpiynal na to fakt, ze czlowiek dzisiejszy ostro przezywa rozdiwiek miedzy
tym, czym w rzeczywisto$ci jest a tym, czym chcialby byé. Ma on zywe
poczucie krucho$ci i niepewnosci istnienia, znajduje sie¢ w stanie stalego py-
tania i poszukiwania. DoSwiadczenie faktu, ze jesteSmy w drodze, pielgrzy-
‘mujemy, zdgzamy do czego$§, choé¢ to ,,co$” nie bywa zawsze wyraznie uSwia-
domione, jest moze najwiekszg taska, ktérej Pan Bo6g udziela naszym cza-
som. Teologia chrzescijanskiej nadziei, ktorej gléwnym pionierem jest dotad
teolog protestancki Moltmann, odczytuje wiec ten znak czaséw.

Jak powiada tenze teolog, nadzieja nie jest tylko jakim$§ aspektem zycia
chrze$cijanskiego, ale nieodzownym warunkiem jego prawdziwej realizacji.
Dlatego tez autor ksigzki usifuje odpowiedzie¢ temu zapotrzebowaniu, stara
sie jezyk teologii nadziei przetlumaczyé na konkret zycia chrzescijanskiego.
Roéwniez i z tego samego powodu nie daje nam abstrakcyjnej eschatologii
chrze$cijanskiej, ale umiejscawia jg w tym zyciu i odkrywa jej role jako
czynnika przenikajacego i ozywiajacego postepowanie chrzescijanina. W tym
celu autor obiera konkretng metode. Przedmiot nadziei chrze$cijanskiej, a wiec
niebo, przedstawia jako wypelnienie wszystkich pragnien czlowieka i cal-
kowite wykonczenie jego naturalnej doskonalo$ci. Samo niebo jest jednak
jednocze$nie tym, co przewyzsza wszystkie ziemskie do§wiadczenia i co abso-
lutnie nie da sie osiggnaé wlasnymi silami. Autor wiec przez analize filozo-
ficznag wykazuje, jak naturalne istnienie czlowieka otwarte jest na nadprzy-
rodzono$é, ale réwnoczesnie szczeScie wieczne stara sie naswietlié metoda
teologiczng opierajacg sie przede wszystkim na PiSmie §w. Te dwa sposoby
podej$cia przenikajg sie wzajemnie i skladaja na harmonijng calo$é.

Pierwsza medytacja wykazuje, co znaczy, ze BOg przyszedl do swojej wlas-
no$ci (por. J 1,11). Nasz $wiat wewnetrzny, nasze przezycia, a takze $§wiat
zewnetrzny nie sg czym$ obcym Bogu. Posiadajg wlasng dynamike istnienia,
ktéra wskazuje na niepojete misterium. Istote tego misterium nadziei rozwija
autor w nastepnych medytacjach. Wykazuje w nich kolejno, jak nadzieja
ooecna jest w ukrytych i jawnych pragnieniach czlowieka i jak Ko$ciot
uswiadamia nam to pragnienie przez sakrament odrodzenia, ktory jest row-
nocze$nie sakramentem nadziei. Czlowiek spotyka sie z nadziejag w tym zy-
ciu: znakiem jej jest drugi czlowiek, czy to bedzie dziecko, czy starzec, czy
chory, czy czlowiek pokorny i cichy. Ale §wiadectwo nadziei daje przede
wszystkim $§wiety, ktory jest znakiem Zzycia przyszlego istniejacym juz w zy-
ciu terazniejszym. Nadzieje przezywa czlowiek w dialektycznych przeciwien-
stwach wynikajgcych z tego, ze jest juz zbawiony, odkupiony, a tym samym
posiadajgcy nadzieje, ale ten stan nie jest jeszcze w pelni osiggniety i po-
zostaje zagrozony w czlowieku. Nadzieja realizuje sie co dzien przez uczynki
milosierne wzgledem ciala i wzgledem duszy. Wreszcie przez te codzienng
realizacje czlowieka osigga wypelnienie nadziei w niebie, do ktérego musi
przej§¢ przez brame $mierci. Autor usiluje naSwietli¢ ten ostatni fakt podej-
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mujac teorie¢ opracowana szczegdlowo gdzie indziej, ze w S$mierci nastepuje
pelne osobowe spotkanie z Bogiem, w ktérym czlowiek decyduje sie w spo-
s6b ostateczny, obejmujgc Boga jako najwyzsze dobro, albo odwracajac sie od
Niego.

Ksigzka w wiekszym stopniu niz inne dziela tego samego autora jest dosé
rzadko spotykanym rodzajem teologicznej medytacji. Dlatego nie podejmuje
on w niej szczegélowo teologicznych probleméw i dyskusji nad nimi. Kon-
centruje sie na tym, co w §wietle wiary jest absolutnie pewne i wiecej mu
chodzi o rozumne przezycie niz rozwigzanie spornych probleméw i posunigcie
naprz6éd teologii. Dlatego tez ksigzka nie stawia wiele znakéw zapytania,
chociaz nie pretenduje do wyczerpania zagadnienia i pozostaje otwarta na
dalsze poglebienie problemu. W tym wszystkim nieodparcie narzuca si¢ wra-
zenie, ze autor odpowiedzial na bardzo istotng potrzebe dzisiejszego czto-
wieka, a zwlaszcza chrze$cijanina, ktéry bardziej niz kiedykolwiek powinien
byé dzisiaj znakiem nadziei dla $wiata.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Ulrich LUTZ, Das Geschichtsverstindnis des Paulus, Miinchen 1968, Chr.
Kaiser Verlag, s. 426.

Problemem historii obok §cistych fachowcédw zajmujg sie réwniez filozo-
fowie, teologowie, egzegeci. Zadajg oni sobie pytanie, czy historia jest zbio-
rem niepowigzanych faktéw, ktére nauka powinna tylko relacjonowaé, czy
przeciwnie fakty te lgczy pewna wspélna myS§l, czy daje sie zauwazyé ich
harmonijny rozwdéj, czy jednym stowem historia posiada jaki§ sens. Teolo-
gowie rozpatrujg ten sens szczegblnie w stosunku do Bozej transcendencji,
ale zajmuje ich przy tym jeszcze inny problem, jaki jest mianowicie stosu-
nek tego rozwoju faktéw do Bozego objawienia, w jakim sensie mozna moé-
wié, ze ono jest historyczne i czym jest ta historia zbawienia, o ktérej dzisiaj
tak wiele stychaé.

Autor, ewangelicki teolog, stara sie w swojej ksigzce wnie§¢ pewien wklad
w te problematyke. Zadaje sobie pytanie, czy te miejsca, w ktérych §w. Pa-
wel méwi o rozwoju dziejéw, dadzg sie wbudowé w ogblng koncepcje historii
czy przeciwnie: §w. Pawel nie posiada tego rodzaju koncepcji, a wypowiedzi
dotyczace dziejéw ludzko$ci stanowig jedno§é tylko w ramach calej jego
myS§li. Aby rozwigzaé ten problem Lutz bada oddzielnie wypowiedzi §w.
Pawla odnoszace sie do przeszloSci i do przyszloSer. To tez stanowi kry-
terium podziatu ksigzki na dwie cze$ci.

OdpowiedZ autora na postawione zagadnienie jest wycieniowana i nie za-
wiera jasnego ,tak” lub ,nie”. W odniesieniu do przeszloSci §w. Pawel, zda-
niem autora, nie stara sie poszczegbélnych wydarzeh z dziejow narodu wybra-
nego wbudowaé w calo§é historii tego narodu. Natomiast oSrodkiem kazdego
takiego wydarzenia jest slowo Boze, a cala przeszlo§¢ miejscem, w ktérym
B6g méwi i dziala. Mogloby sie wydawaé, ze taka caloSciowa wizja historii
zawarta jest w doktrynie §w. Pawla o predestynacji (por. np. Rz 9, 19—24).
Ale doktryna ta nie jest zdaniem autora szyfrem dla zrozumienia historii,
jest tylko idea teocentryczna, §wiadczaca, Zze w dzialaniu Bozym zaréwno
w przeszlo$ci, jak i teraZniejszo§ci chodzi tylko o samego Boga.

Podobnie, co sie tyczy przyszloSci, §w. Pawel nie podaje jakiego§ schematu.
ktéry by pozwalal na odczytywanie historii. Jego wypowiedzi eschatologiczne
nie dadzg sie sprowadzi¢ pod jaki§ wspbélny mianownik. ZapowiedZ doty-
czgca przyszloSci jest dla §w. Pawla zapowiedzig laski. Nie chodzi mu o za-
dowolenie ciekawoSci ale o podkreflenie obecno$ci Boga w historii.



