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Zawarto§é: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Wielkie tematy biblijne: Watki
winy. II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. Omoéwienie czytan biblijnych
(rok A); 1. Czuwajcie budujgc pokdj Bozy w swiecie (I Niedziela Adwentu). —
2. Zbawienie w jedno$ci (II Niedziela Adwentu). III. Z ROZMOW O POSELU-
DZE SEOWA. Niekatolickie Ewangelie?*

I. SEOWO BOZE W KOSCIELE

Wielkie tematy biblijne
Watki winy
a) Grzech

Tematy wyboru, Przymierza i Ludu Bozego, stanowia podstawowy cykl,
bedacy bazg rozwoju objawienia. Nie jest on zamkniety, lecz otwarty, ponie-
waz realizacja kazdego tematu zalezy od przyjecia go przez wolnego czio-
wieka. Niestety, czlowiek nie przyjat daru Bozego, odrzucil! wybor i Przymie-
rze, nie chcial wspéipracowaé z Bogiem jako Jego lud. Ta negatywna odpo-
wiedZ nazywa sie grzechem.

Grzech jest zerwaniem Przymierza, wzgardg miltoSci, odepchnieciem daru.
Przez grzech wychodzi czlowiek poza stworzony porzadek i wykorzystuje swo-
je wladze duchowe na urzeczywistnianie wilasnych planoéw, nie skierowanych
do uszcze$liwiania wszystkich. Zadowala sie cieniami powodzenia, w rzeczy-
wisto$ci za§ popada w zawrotny ruch wirowy wokoél swojej nicoSci.

Grzech moze zmieniaé sie co do swej formy, lecz zawsze pozostanie chat’a
— zawiniong nieobecno$ciag w miejscu, gdzie sie powinno byé — tak bowiem
nalezy przetlumaczyé jego biblijne okreSlenie. W ogrodzie Eden byla to walka

o samodzielno§é, na pustyni — apostazja, u Saula — pogarda pomocy ze
strony Jahwe, za prorok6w — zepsucie moralne, po niewoli babilonskiej —
~ubostwienie” Prawa, po Wecieleniu — odrzucenie Mesjasza, po Wniebowstg-

pieniu — bluZnierstwo przeciwko Duchowi Swietemu.
Grzech w zyciu Ko$ciola tez jest zerwaniem Przymierza i wzgardg mitoSci.
Przymierzem bowiem i MitoScig jest Chrystus.

b) Kara

Grzech niesie ze sobg kare. Nie jest to zemsta Boga, lecz konsekwencja
odej$cia od Niego. Nie jesteSmy samowystarczalni, nie mamy innego kierunku

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krakéw-Warszawa.
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zycia poza wiodgcym do domu Ojca. Jezeli zejdziemy z tej drogi, musimy
by¢ przygotowani na ogarniecie przez zlo.

Najstarsi autorzy biblijni przedstawiajg kare jako specjalng akcje Boga —
chioste wymierzona czlowiekowi grzesznemu. Dlaczego? Poniewaz w karze
widzieli jedyny sposéb wynagrodzenia, dania czego§ ze siebie, wypelnienia
przepasci dzielacej stworzenie od Stwoércy. W okresie przekonania o wyz-
szo§ci odpowiedzialno$ci zbiorowej kary spadaja na pokolenia i caly naréd.
Najwiekszg z nich jest strata Boga. Dlatego to Jahwe wypedza naréd wybra-
ny z Ziemi Obiecanej i przez proroka Ezechiela zobowigzuje do odpowiedzial-
no$ci osobistej za grzeszne czyny, a nastepnie w ksiedze Hioba objawia, ze
cierpienie, jakie dotyka czlowieka, nie musi by¢é koniecznie karg za grzechy.
Ksiega Madro$ci posuwa sie dalej: cierpienia i nieszcze§cia na ziemi sg czgst-
kowe. Kto rezygnuje z poznania Boga i gardzi Jego Prawem, zasluguje na
kare stalg. Jest to wieczna utrata Boga — ,,owoc grzechu”.

¢c) Skrucha

Z dna zatraty spowodowanej grzechem moze czlowiek wydiwignaé sie przez
wyznanie. Stawszy sie nico$cig, niczego innego nie ma do dania jak nico$é.
W takim wypadku jedyna postawg czlowieka jest przyznanie sie do winy,
uznanie swojej niemocy i postancwienie ,,powrotu do domu Ojca”.

Temat skruchy i pokuty przenikal Zycie ludzi opisanych w Biblii, gdyz od
tego usposobienia czlowieka zalezal rozwoéj objawienia. Skruchg przesycona
jest wieksza cze§¢é Psalméw, poniewaz §wiadomo$§é winy domagala sie przed
modlitwg o pomoc — wyznania swej niemocy i okazania zalu za swoje grze-
chy. Przyznaé trzeba, ze ten zal jest prawie zawsze interesowny, wywotany
bojaznig przed karg Boga, rzadko spowodowany milo§cia. Dopiero gdy Boég
okaze swojg milo§¢é przez Wrcielenie, skrucha stanie sie zwyciestwem owej
miloSci. Dlatego to Eklezjastes opisuje beznadziejno$é zycia, Pie$§nn nad pie$-
niami opisuje niezaspokojong milo§¢, w innych za$ ksiegach biblijnych slyszy
sie krzyk niewystarczalno$ci czlowieka upadlego, oczekujacego wybawienia.

To wyznanie nedzy ludzkiej w §wiadomoSci, ze ,caty czlowiek jest w nie-
woli grzechu” (Gal 3,22), zamyka tematy winy i otwiera tematy odkupienia.

Ks. Zenon Zibtkowski SDB, Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Omowienie czytan mszalnych (rok A)

1. Czuwajcie — budujac poké6j Bozy w §wiecie
(I Niedziela Adwentu)

Czytanie I — Iz 2, 1—5 Upragniony pokoj

Fragment proroctwa Izajasza wybrany jako starotestamentowe czytanie na
I Niedziele Adwentu w roku A nalezy do pierwszej czesci tzw. ,Ksiegi gréozb”
(r. 1—39). W mowach przeciw Judzie i Jerozolimie przed wojna syro-efraim-
skg (735—4 r. przed Chr.) obok zapowiedzi upokorzenia i zniszczenia jako
kary Bozej za niesprawiedliwo$é spoteczng (1, 15—17) i balwochwalstwo (1, 29)
sgsiaduja krzepiace na duchu proroctwa dotyczace przyszlo$ci wybranego ludu:
pozostawienie ,Reszty” Swietej (1, 9; 4, 2—3), opiekuncza obecno$é Boga na
Syjonie po oczyszczajacej pozodze (4, 4—6) i —najpiekniejsza w tej czesci —
wizja trwalego pokoju Bozego dla wszystkich narodéw w czasach mesjanskich
2, 1—5).

Autor natchniony ukazuje w pieknej wizji eschatologicznej zbawienie pod
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postacia powszechnie upragnionego przez ludzi pokoju. Wprawdzie ludzie
zawsze pragng pokoju. ale czesto nie znaja jego natury i Zrédia. Aby lepiej
zrozumieé tekst Izajasza, nalezy sie zatrzymac nieco na biblijnym okreSleniu
$aldbm — pokdj i zobaczyé, jak to pojecie stopniowo rozwija sie i bogaci
w ksiegach objawienia Starego i Nowego Przymierza.

Pokoj w sensie biblijnym nie oznacza jedynie czasu wolnego od wojen i po-
zwalajacego prowadzié tzw. ,spokojne zycie”. Oznacza on przede wszystkim
stan czlowieka, ktéry zyje w harmonii z naturg, z samym soba, z bliznimi
i z Bogiem; obejmuje codzienna, konkretng egzystencje czlowieka. Biblia
okre§la go konkretnie i nazywa ,blogostawiefistwem”, ,,odpoczynkiem”, ,bo-
gactwem,” ,chwalg”, ,zyciem” czy wreszcie ,zbawieniem”. Byé w pokoju
znaczy wiec réwniez byé zdrowym, zyé w bezpieczenstwie, w zgodzie brater-
skiej i dobrosgsiedzkiej. Pok6j to takze zaufanie wzajemne ws$réd ludzi czesto
przypieczetowane przymierzem., Wschodnie pozdrowienie $além (arabskie sa-
lamalek) w kontaktach osobowych i w listach, jak nasze dzien dobry czy do
widzenia, jest pozdrowieniem zawierajacym zyczenie wszystkich tych débr
duchowych i materialnych, o ktérych byla mowa.

Pokéj jest stanem, ktéry trzeba zdobyé lub ktérego trzeba bronié. Jest
zwyciestwem nad silami wrogimi (Zli ludzie, trudno$ci, choroby, rany, kalec-
two, braki, ulomnosci itp.). Stad nadzieja ,powrotu w pokoju” oznacza na-
dzieje zwycieskiego powrotu z wojny (Sdz 8, 9; 3 Krl 22, 27). Nawet wséréod
ofiar znajdujemy tzw. ,ofiary zapokojne” (salutaris hostia, sacrificia pacifica),
ktére oznaczajg lgczno$é i wspédlnote z Bogiem (Kptl 3). Pokdj jest synonimem
dobra i przeciwstawia sie wszelkiemu ztu.

Zbierajgc wszystko nalezaloby powiedzieé, ze pokéj w rozumieniu Biblii sta-
nowi sume dobr zwigzanych ze sprawiedliwo$cig, a wiec: posiadanie urodzaj-
nej ziemi, obfito§¢é. pokarmu i napoju, bezpieczne mieszkanie i niezamgcony
sen, zwyciestwo nad wrogami w ostatecznej formie. A wszystko to dlatego,
ze ,,B6g jest z nami” (por. Kpt 26, 1—13). Nie jest to tylko brak wojny, ale
pozytywna i bardzo bogata rzeczywisto$§é, ktéra ostatecznie sprowadza sie do
bliskosci Boga i wspélnoty z Bogiem, co stanowi Zrédlo i szczyt pokoju, a za-
razem najistotniejsze jego dobro. Pok6j taki jest owocem i znakiem sprawie-
dliwo$ci, ktéra w jezyku biblijnym oznacza §wieto§é. Stad tez pok6j najpierw
rysuje sie na kartach Biblii jako dobrobyt ziemski, aby z biegiem czasu po-
jawié sie jako dobro coraz bardziej duchowe, gléwnie ze wzgledu na swe
Zrédlo, ktérym jest sam Bog. ,,Pok6j” staje sie nawet jednym z okreSleri Boga.
Gedeon otrzymawszy zapowiedz wyzwolenia spod wladzy Madianitéw buduje
oltarz dla Boga Jahwe i nazywa to miejsce ,,Jahwe-Poké6j” (Sdz 6, 24). Ponie-
waz Bég jest zrédlem pokoju, dlatego czlowiek moze go osiggngé tylko przez
zwrécenie sie ku Bogu zar6wno w ufnej modlitwie, jak i w aktywnej wsp6l-
pracy przejawiajacej sie w dzielach sprawiedliwo$ci czyli §wieto$ci.

W przepowiadaniu prorokéw pokdj pojawia sie jako istotny element escha-
tologicznej wizji przyszlo$ci. Zwiastuja oni ,ewangelie pokoju” (Na 2, 1), ere
powrotu do stanu rajskiego, obfitujacego w pok6j bez kornca, gdzie wszystkie
narody pojednane ze sobg i zjednoczone zyé bedg we wspoélnocie i szcze$ciu.
Twoérca ostatecznego pokoju — Mesjasz — nazwany jest nie tylko ,,Ksieciem
pokoju” (Iz 10, 5), ale wprost samym , Pokojem” (Mi 5, 4).

Sw. Pawel ukazuje &cisly zwigzek pokoju ze zbawczym dzielem Jezusa
Chrystusa, ktéry potaczyl wybrany nardéd przymierza i wszystkie ludy (zwane
pogarskimi) w jedno tworzac z nich swoje Cialo, a wiec doskonalg jedno$é.
Dlatego tez Chrystus jest naszym pokojem (Ef 2, 14—22). Ten zbawczy pokoéj
Chrystusowy panuje w sercach wiernych dzieki Duchowi Swietemu, ktéry
jest najmocniejszg wiezig wspélnoty ludzkiej (Kol 3, 15). Wierzgcy i uspra-
wiedliwieni przez Chrystusa zvja w pokoju z Bogiem, ktoéry jest ,,Bogiem po-
koju” i mito$ci (Rz 5,1° 2 Ker 13, 11) uSwiecajacym wierzacych od wewnatrz
(1 Tes 5, 23). Pokdj, podobnie jak milo§é i radosé jest owocem Ducha §wie-
tego (Gal 5,22; Rz 14, 17), ktéry rozlewa te dary w sercach ludzi podatnych
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na Jego dzialanie (por. Rz 5, 5). Bozy poké6j jako owoc Ducha Swietego
jest juz antycypacja zycia wiecznego dostepng dla nas tu na ziemi (Rz 8, 6)
i przewyzsza wszelkg zdolno§é zrozumienia ludzkiego (Flp 4, 7). Jest on
naszym udzialem nawet w$r6d utrapien tego zycia (Rz 5, 1—5), kieruje
naszymi powigzaniami z ludZmi (por. 1 Kor 7, 15; Rz 12, 18; 2 Tym 2, 22
az do dnia, w ktérym ,B6g pokoju, ktéry wskrzesit Jezusa” (Hbr 13, 20)
pokonawszy szatana (Rz 16, 20) przywr6ci wszystko do pierwotnej inte-
gralno$ci.

Sw. Jan Ewangelista widzi w ofierze Chrystusa zrédlo pokoju (J 16, 33),
ktéry nie ma nic wspélnego z ,pokojem” tego (grzesznego) Swiata (J 14,
27 n). Kontynuujac nauke Starego Teatamentu o obecnosci Boga poSréd
swego ludu jako o najwyzszym dobru pokoju (por. Kpt 16, 12; Ez 37, 26)
$w. Jan ukazuje obecno$é Chrystusa na Swiecie jako rzeczywiste Zr6dio po-
koju. Co wiecej, pok6j ten nie jest juz zwigzany jedynie z cielesng obecno-
§cig Chrystusa, ale z Jego zwyciestwem nad (grzesznym) $§wiatem. Dlatego
zwycieski Chrystus daje Ko$ciolowi Ducha Swietego i wraz z Nim moc
przezwyciezania grzechu (J 20, 19—23), Zr6édia wszelkiego niepokoju niszczg-
cego harmonie. Dopiero powszechne uznanie wszechwladzy Chrystusa nad
Swiatem (Kyrios) utrwali pokéj ostateczny i ogarniajacy wszystko. Ta escha-
tologiczna wizja pokoju (beata pacis visio) jest punktem docelowym wysitku
chrze$cijan, ktorzy wszelkimi sposobami majg budowaé pokéj Bozy w tym
Swiecie (por. Mt 5, 9). Miejscem, znakiem i zrédlem takiego pokoju na ziemi
jest tylko KoS$ciél Chrystusowy, ktéry jest Ciatem Chrystusa i szafarzem
daré6w Jego Ducha. Dlatego Ko$ciét przekracza granice ras i narodéw, ré6z-
nice klas spolecznych i plci (por. Gal 3, 28; Kol 13, 11). Wszyscy ludzie bez
zadnej réznicy wezwani sg do wsp6lnoty KoSciota, aby utworzyé jedno Cialo
i zyé jednym Duchem (por. Ef 4, 4).

Syjon i Jerozolima, o ktérych moéwi proroctwo Izajasza, to typiczne wy-
obrazenie Ko$ciola i symbole pokoju. Jeruzalem, miasto $§wiete wzniesione
na goéorze Syjon, jest wila$nie miastem pokoju. Sama nazwa jest bardzo wy-
mowna. Juz dokumenty akkadyjskie z XIV-go w. przed Chr. (listy z Tell-el-
-Amarna) méwig o nim jako o mieScie kananejskim ,Uruszalim” — czyli
»mieScie boga Szalem” tzn. boga pokoju). Tradycja biblijna widzi w Jerozo-
limie miasto Melchizedeka, kaplana i kr6la, wspoilczesnego Abrahamowi (por.
Rdz 14, 18 n) i utozsamia jej polozenie ze wzgbérzem Moriah, gdzie Abraham
zlozyl swojego syna Izaaka w ofierze (2 Krn 3, 1). W czasach sedziéw Jero-
zolima jest jeszcze miastem poganskim (Sdz 19, 11 n), ktérego nie udalto sie
zdobyé Izraelitom (Sdz 1, 21). Ostatecznie Dawid bierze je w posiadanie od
Jebuzejczykéw (2 Sm 5, 6 n) i nazywa swoim miastem — ,Miastem Dawi-
dowym” (2 Sm 5, 9), umacnia je i czyni z Jeruzalem stolice polityczna
swego krélestwa. Sprowadza z Silo do Jerozolimy arke przymierza (2 Sm 6)
i w ten spos6b tworzy z Jerozolimy sanktuarium jednoczgce 12 pokolen wy-
branego ludu. Przepowiednia Natana wskazuje na Jerozolime jako na miejsce
przebywania Boga (2 Sm 7). Salomon konczac dzielo swojego ojca Dawida
wznosi w Jerozolimie wspaniala §wiatynie i uroczy$cie ja poSwigca (3 Krl
6—8). Dzieki temu Jerozolima staje sie religijng stolicg ludu Bozego i wi-
dzialnym znakiem jedno$ci oraz symbolem Bozego pokoju.

Przechodzac od znakéw, symboléw i figur do rzeczywisto§ci nalezy widzieé
w proroctwie o Jezorolimie i Syjonie jako miejscu eschatologicznego pokoju
nowy lud Bozy, Ko§ciél, w ktérym Jezus Chrystus — Mesjasz gromadzi bez
przerwy ludzko§é, aby zjednoczyé ja w milo§ci wzajemnej, we wspélnocie
Bozego zycia i w prawdzie powszechnego braterstwa i,

1 Oprac. na podstawie: X. Léon-Dufour, Pair, w: Vocabulaire de
theologie biblique, Paris 1961, kol. 728—1734; M. Join-Lambert, P. Gre-
lot, Jérusalem, w: VTB, kol. 481—487.
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‘Czytanie II — Rz 13, 11—14 Synowie §wiatla

Fragment ten wyjety jest z koncowych partii Listu §w. Pawla do Rzymian.
Autor naszkicowawszy wspanialy obraz zbawienia pogan i Zydéow (r. 1—11)
ukazuje gléwne linie postepowania autentycznie chrze$cijanskiego, ktore
przejawia sie gléwnie w kulcie duchowym polegajacym zasadniczo na miloSci
(agape) zbierajacej wszystkie aspekty zycia moralnego (r. 12—13). Wiersz
dziesigty 13-go rozdzialu jest jakby podsumowaniem zaréwno zwigzku oby-
dwu testamentéw (Prawo — Milo§é), jak i wlaSciwej postawy moralnej chrze-
$cijanina: ,,Przeto milo§é jest doskonalym wypelnieniem Prawa”. WtaSciwie
na tym stwierdzeniu mégt autor poprzestaé. Duszpasterska troska o Ko$ciét
kaze jednak Pawlowi polozyé szczegblny nacisk na tym, ze to Zycie miloScig
jest dla chrze$cijanina naglgcg sprawg. Chcac ukazaé¢ to ,,przynaglanie” mi-
losci, wprowadza pojecie ,czasu” (,a zwlaszcza rozumiejcie chwile obecng” —
w. 11). Przypomnienie niezwyklej wagi zbawczej obecnego czasu stanowi
istotng tre§é tego czytania. Mozna by powiedzieé¢, ze mamy tu do czynienia
z teologig czesp i historii. Dopiero w $wietle tego czasu, w ktérym my
zyjemy (a jest to ,czas zbawienia”), wymagania moralne nabieraja pelnych
wymiardéw. Dla podkreslenia przynaglajacego stanu, w jakim obecnie jesteSmy,
autor wprowadza obraz snu, pociggajacy za soba spontanicznie obraz nocy
i dnia, a nastepnie nocy i §wiatta.

Kluczem do wlasciwego rozumienia tych przeciwstawien u §w. Pawla jest
centralne pojecie wprowadzone przez niego w tym kontek$cie, a mianowicie
pojecie zbawienia. Pokazane jest ono jako punkt czy termin, ku ktéremu
zblizamy sie poczynajgc od punktu wyjScia, a mianowicie od nawrbécenia,
wiary i chrztu. Zaréwno zbawienie, ktére jest blizej nas, jak i dzien, ktéry
sie przyblizyl umiejscowione sg w przyszloSci i co do swej treS§ci pokrywaja
sie ze sobg. W stosunku do tego ,dnia” (,zbawienia”) majgcego nadej$é,
obecna chwila jest ,nocg”, ktéra sie jednak posunela w kierunku dnia, noca
opromieniong brzaskiem jutrzenki. Jest to bowiem noc juz o§wietlona $wia-
tlem wiary (por. Ef 5, 14: 2 P 1, 19); jest to promieniowanie antycypowa-
nego juz zbawienia, ale nie jest jeszcze pelnig dziennego $§wiatta.

Aby lepiej zrozumieé Pawlowe pojecie zbawienia, warto powro6ci¢é do pig-
tego rozdziatu Listu do Rzymian (zwil. w. 8—9). Autor okre§la tu zbawienie‘
za pomocg dwoéch antytez: a) na plaszczyznie czasowej realizacji przeciwsta-"
wia zbawienie usprawiedliwieniu jako stan przyszly — obecnemu stanowi;
b) na plaszczyznie treSci czy istotnej natury zbawienia przeciwstawia je
»gniewowi Bozemu”. W tym sensie ,zbawienie” i ,gniew Bozy” stanowig
dwa eschatologiczne akty Boga. Pierwsza antyteza dobrze oddaje zbawcza
ekonomie czasu chrze$cijanskiego wg $w. Pawla i pomaga nam w lepszym
zrozumieniu sensu przeciwstawienia ,noc” i ,dzien” omawianego tu trzyna-
stego rozdzialu., Punktem wyjSciowym jest, ,$mieré Chrystusa” jako 2zré6dio
usprawiedliwienia i pojednania z Bogiem. Jest to ,peilnia czas6w” (Gal 4, 4;
por. Ef 1, 10). Kazdy czlowiek wezwany do zbawienia wchodzi przez chrzest
w lgcznoSci ze $miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa, a konsekwentnie
w czas usprawiedliwienia (Rz 6).

Stan ten nie jest jeszcze ostatecznym i doskonatym. Bég, ktéry juz nas
usprawiedliwil przez Krew Chrystusa, chce w nas dokonaé jeszcze czego$
wiecej: chce nas zbawié. Dopéki to nie nastapi, eschatologiczne dzialanie
zbawcze w nas trwa i pozostajemy jeszcze nadal w ,nocy”. W piatym roz-
dziale tegoz listu usprawiedliwienie wyrazone jest w okresSleniach takich jak
»poko6j”, ,wiara”, ,laska”, ,dar Ducha”. Jezeli wiec tak wielkie bogactwa
roz§wietlajg nasza ,noc”, to jakiz bedzie sam dzien?! Jeszcze obecnie nie
mozna daé odpowiedzi na tak postawione pytanie, bo ,ani oko nie widzialo,
ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé, jak wielkie
rzeczy przygotowal Bég tym, ktérzy Go milujg” (1 Kor 2, 9). Opierajac sie
na tym, co juz otrzymaliSmy od Boga, oczekujemy z ufnoScig tego, co nam
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jeszcze przyobiecano. Dlatego napieciu istniejgcemu miedzy otrzymanym juz
usprawiedliwieniem i przyobiecanym zbawieniem, miedzy nocg juz o$wietlong
i nadchodzacym dniem, odpowiada z naszej strony postawa nadziei. Stad tez
Pawel méwi, ze ,,w nadziei juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 24 n). W tekS$cie
tym autor moéwi wprost o tym, co w rozdz. trzynastym przedstawia w obra-

zach: ogladanie, spodziewanie sie, wytrwalo§¢ — noc, ciemno$é, sen, powsta-
nie ze snu, $wiatlo, dzien. Antyteza ,usprawiedliwienie” — ,zbawienie” po-
maga nam dostrzec pozytywny sens przeciwstawienia: ,noc” — ,,dzien”. Bo-

gactwom spelnionej nadziei odpowiada peiny blask eschatologicznego zbawie-
nia. Podkre§la to réwniez darmowo$é naszego zbawienia. Mamy powstaé ze
snu, poniewaz sam Chrystus juz nas obudzil przez swojg $mieré i dar
chrztu. Innymi stowy, jezeli spodziewamy sie zbawienia i aktywnie nan
oczekujemy, to dlatego, ze juz doSwiadczyliSmy mitoSci Boga, ktéry uspra-
wiedliwia nas we Krwi Chrystusa. Teraz jedynie wierno$é¢ juz otrzymanemu
darowi rozstrzygnie nasz ostateczny los: zbawienie czy gniew Bozy.

Na tym tle lepiej mozemy zrozumieé konkretne zachety §w. Pawla doty-
czace zycia chrze$cijanskiego. Aktualny czas naszego zycia w chrzeScijanstwie
mozna by okre$li¢ jako postepujgce wcigz naprzéd lub przybierajace na sile
oSwiecenie. Dla chrzeScijan stan ten jest ré6wnowaziny z wezwaniem, by juz
teraz prowadzié zycie godne synoéw Swiatlta, w ktéorym juz uczestniczg i by
w ten sposéb przyspiesza¢ nadejScie pelnego Swiatla czyli dnia i zbawienia.
,Odrzuémy uczynki ciemno$ci, a przyobleczmy sie w zbroje Swiatta. Zyjmy
przyzwoicie jak w jasny dzien” (w. 12—13). OkreSlenie ,,noc” nie pokrywa
sie tu calkowicie z okref§leniem ,ciemnos$ci”, poniewaz zawiera ono réwniez
czas usprawiedliwienia. Noc wtedy staje sie ciemnoS$cig, gdy nie jest roz-
Swietlona przez zbawczg milo§¢é Boga przyjeta w sposéb wolny przez czio-
wieka i przejawiong w postepowaniu. Poprzez okreSlenie ,$wiatto§é”, ,,dzien”,
Pawel prowadzi do okre§lenia ,jasny dzien” — wykluczajacy pewne czyny,
przynoszace ujme i wstyd czlowiekowi, a c6z dopiero chrzeScijaninowi —
,Synowi $§wiatla”. Wyliczone przez Pawla konkrety sg tylko przykladowo
przytoczone. Ostatecznie wszystko, co sprzeciwia sie istotnemu poleceniu Pana
,milujcie sie wzajemnie jak ja was umilowalem” (por. J 15, 12.17) staje sie
suczynkiem ciemnoS$ci”, ktéry nalezy szybko odrzucié.

W dobie wielkiego wplywu egzystencjalizmu na myS$lenie i styl zycia
wazng rzeczg jest podkre$lanie sensu zycia ludzkiego w szybko uplywajacym
czasie. Warto zwr6cié uwage na wieczny wymiar przemijajacych chwil
i wplyw historii ludzkiego istnienia na ostateczny los czlowieka. ChrzeSci-
janie majg obowiazek ,rozumieé chwile obecna” réwniez w sensie szybkiego
odczytywania znakéw czasu i zajmowania wymaganej przez nie postawy
(por. KK 9; KDK 4, 11; DE 4; DWR 15). Temat ,zycia przyzwoitego jak
w jasny dzien” potraca o zagadnienie apostolskiej odpowiedzialnoSci chrze-
§cijan za przyblizanie swym stylem zycia lub oddalanie innych od Chrystusa
zyjacego w KoSciele (por. KDK 19) 2.

Ewangelia — Mt 24, 37—44 Czuwajcie!

Sw. Mateusz zamknal zasadniczy kerygmat chrze$cijanski w ramach dziela
literackiego, ktérego zrab stanowi pie¢ moéw Jezusa przegrodzonych opisami
wydarzen z Jego ziemskiego zycia. W ten spos6b szczegolnie uwypuklit
nauke Jezusa Chrystusa.

Dzisiejsza perykopa ewangeliczna jest fragmentem ostatniej mowy, umie-

1 Oprac. na podstawie: G. Lafont, En état d’urgence, w: Assemblées du
Seigneur, 3, Bruges 1963, 21—28; A Feuillet, P. Grelot, Lumiére, w:
VTB, kol. 556—562; Initiation des enfants d la liturgie dominicale, premiére
partie, wyd. Th. Maertens, Bruges 1965, 21—31.
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szczonej przez Mateusza przed opisem wydarzen Paschy Chrystusowej
(r. 26—28) i stanowi wielkg mowe eschatologiczng o zburzeniu Jerozolimy
i drugim przyj$ciu Chrystusa. Fragment ten podkre§la niepewno§¢ momentu
powtérnego przyjScia Chrystusa oraz zwigzang z tym zachete do czujnosci.
Jest to cze§é pouczen o czujnosci, ktére zawarte zostaly w przypowieSci
o studze wiernym i niewiernym (24, 45—51), o pannach weselnych roztrop-
nych i nieroztropnych (25, 1—13), o talentach jako wezwaniu do aktywnej
czujno$ci (25, 14—30). Cala nauke o czujno$ci umieszcza Mateusz miedzy
opisem znakdéw czasu przyj$cia Pana (24, 1—35) a obrazem Sadu Ostatecznego
(25, 31—46). Ma to swojg wymowe i podkre$§la intencje autora.

Centralnym pojeciem, ktére nalezy wydoby¢é z omawianego tekstu i wy-
jasnié¢ je w sensie biblijnym, jest pojecie ,,czujno$ci” lub ,,czuwania”. Ety-
mologicznie okreslenie to oznacza rezygnacje z nocnego spoczynku w celu
przediuzenia pracy dziennej (Mdr 6, 15) badZ unikniecia zaskoczenia przez
wroga (Ps 126, 1). Dopiero w sensie metaforycznym czuwanie oznacza walke
z gnu$no$cig i niedbalstwem w dazeniu do zamierzonego celu (Prz 8, 34).
Dla wierzacych w Chrystusa celem tym jest gotowo$é na spotkanie z przy-
chodzacym Panem i przyjecie Go w dniu Jego powrotu. Chrze$§cijanin musi
byé czujnym, aby zyjac wsréd nocy (por. czyt. II z tej niedzieli) nie nalezeé
do jej mrokéw, ale byé ,synem $wiatta”.

Ewangelie synoptyczne w zakonczeniu przemoéwien eschatologicznych umie-
szczajg Chrystusowe wezwanie do czujno$ci jako gléwny apel skierowany do
ucznibw w zwigzku z zakonczeniem dziejow i powrotem Pana (por. Mt 24,
42; Mk 13, 33—37; Ek 21, 34—36). Czujno$§¢ nastawiona na przyjScie Chry-
stusa i spotkanie z Nim jest wiec zasadniczg postawa adwentowag uczniow
Chrystusa (Ko$ciota) i nalezy do kilku najwazniejszych postaw autentycznego
chrzescijanina“ (obok postawy rado$ci paschalnej, postawy pokuty i prze-
miany oraz postawy ufnej wiary).

Sw. Pawel w kontek§cie eschatologicznej perspektywy swych listow powta-
rza niby echo ewangeliczny apel przypominajacy konieczno§é czuwania, by
nie daé¢ sie opanowaé ciemno$ciom, z ktérych wyrwat nas B6g w Chrystusie
(Kol 1, 13) i uczynil nas ,synami §wiatta” (1 Tes 5, 5; Ef 5, 8). Do tej walki
z usypiajacg naszg czujno$§é ciemno$cig nalezy sie uzbroié w wiare, mito$é
i nadzieje pelnego zbawienia (1 Tes 5, 8; Ef 6, 14; Rz 8, 24). W obawie
przed wyga$nieciem pierwotnej gorliwo$ci wér6d chrzeScijan wzywa ich do
przebudzenia sie i powstania ze snu (por. Rz 13, 11—I14; drugie czyt. tej
niedzieli), aby dzieki czuwaniu mogli spotkaé si¢ z przychodzacym Zbawi-
cielem i dostgpié definitywnego zbawienia (Rz 8, 23—25).

Rowniez w Apokalipsie znajdujemy echo wezwania do czujno$ci. Oredzie
Sedziego skierowane do wspélnoty koScielnej w Sardes jest przynaglajacym
wolaniem o czujno$é (Ap 3, 1 n). Na niedbalstwo wierzacych i zapomnienie
w usypiajgcej codzienno$ci o powtérnym przyjsciu Pana sam Chrystus odpo-
wiada przestroga, ze ,przyjdzie niespodziewanie jak ztodziej” (Ap 3, 3). Za-
skoczy gnuénych i zyjacych w falszywym poczuciu bezpieczenistwa mieszkan-
cow ,,domu Bozego” ku ich zgubie; czuwajgcy natomiast uczestniczyé beda
w Jego tryumfie i chwale (Ap 16, 15).

Adwentowa czujno$é jest stalg postawg chrze§cijanina, ktéra cechowaé go
winna przez cale Zycie. W codziennej walce z pokusami chrze§cijanin przy-
gotowuje sie w spos6b wlaSciwy na ostateczng i decydujacg walke eschato-
logiczng. Wzorem czuwania i udanej walki ze zlem jest dla chrze$cijanina
sam Chrystus, ktéry wypelniajac zbawcza wole Ojca podjgl w Ogrodzie
Getsemani bolesng, lecz zwycieskg (zmartwychwstanie) walke, ktéra jest an-
tycypacja ostatecznej walki na koncu czaséw. Synoptycy checa w tej walce
Chrystusa ukazaé¢ wzo6r czujnosci i walki chrze$cijanina w codziennych poku-
sach. Wzér ten jest tym wymowniejszy, ze ukazany zostal w kontek$cie
upadku zaspanych i niewrazliwych na pouczenie Mistrza apostotéw: ,,Czu-
wajcie i mddlcie sie, aby$cie nie ulegli pokusie” (Mt 26, 41). Polecenie to
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stale przypomina wierzagcym ostatnia prosba ,Modlitwy Panskiej”: ,I nie
wo6dZz nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode zlego”. Jest to pro$ba o pomoc
nie tylko w eschatologicznej walce ze zlem, ale we wszystkich pokusach,
probach, i walkach, w jakie obfituje codzienne zycie chrze$cijanina. Stad
konieczno$é stalej czujnosci.

Listy apostolskie czesto wzywajg do wytrwatej czujno§ci wiasnie w zwigzku
z niebezpieczenstwami obecnego zZycia (por. 1 Kor 16, 13; Kol 4, 2; Ef 6,
10—20), ktére poteguje groiny przeciwnik ludzko$ci — Szatan (por. 1 P 5, 8;
Ef 6, 10 n). Postawa chrze$cijanskiej czujno$ci polecana jest ze szczegélnym
naciskiem przelozonym koS§cielnym, na ktérych spoczywa wielka odpowie-
dzialno$¢ za cala wspélnote (Ap 20, 28—31; por. 1 Tm; 2 Tm; Tt; 1 P 5, 1—S5).
Pierwotne wsp6lnoty koScielne praktykowaly do§é powszechnie tzw. ,wigilie’”
czyli czuwania (od lac. vigilare — czuwaé). Byly to modlitwy, czytania tek-
stow Pisma $w. i Spiewy religijne trwajace calg noc, a konczace sie cele-
bracjg eucharystyczng o $wicie niedzieli lub $wieta. Jeszcze dzi§ przy okazji
wielkich uroczysto$ci religijnych spotykamy sie z t3 wymowng formg chrze-
Scijanskiego czuwania. Z jednej strony jest to proba doslownego na$ladowania
Pana, ktéry ,noce spedzal na modlitwie Bozej” (Ek 6, 12; Mk 14, 38), z dru-
giej za$§ to symboliczny znak postawy czuwajacego Kosciola, ktéry pielgrzy-
mujac wsréd nocy chce prowadzié zycie ,synéw S$wiatla”. Do tych praktyk
pierwotnego Kosciola zdaje sie nawigzywaé §w. Pawel w LiScie do Efezjan:
sWezcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to jest Stowo Boze — wséréod
wszelakiej modlitwy i blagania. Przy kazdej sposobnosci médlcie sie w Du-
chu. Nad tym wtlasnie z calg usilno$cig i proScie za wszystkich §wietych”
(6, 17—18). Podobnie w LiScie do Kolosan: ,Trwajcie gorliwie na modlitwie,
czuwajac na niej ws$r6d dziekczynienia” (4, 2). W modlitwie i czuwaniu
umacnia sie chrzeécijanin do walki z pokusg odstepstwa od Chrystusa w co-
dziennym zyciu i przygotowuje sie¢ tym samym skutecznie do zwyciestwa
w eschatologicznej walce przeciw pokusie ,,wielkiego odstepstwa” w ostatnich
dniach przed przyjSciem Pana. Réwnocze$nie staje sie zdolnym przyjaé
Chrystusa w kazidej, nawet najbardziej nieoczekiwanej postaci w dniu Jego
powrotu.

Czujno&¢, do jakiej wzywa Chrystus wierzacych, nie ma nic wspélnego
z kwietystycznie pojetym bezczynnym oczekiwaniem. Jest to postawa aktyw-
nej wspélpracy z Bogiem przez wypelnienie Jego woli, tzn. czynne realizo-
wanie Jego zamyslu i planu zbawienia przez rozwijanie wszystkich talentéw
powierzonych ludziom. Chodzi o wykorzystanie kazdej szansy, by rosnacag
ewolucje $§wiata doprowadzi¢ do zamierzonego przez Boga i objawionego
nam w Chrystusowym KoSciele kresu. Wymownym wyrazem tego odcienia
czujno$ci ewangelicznej jest sgsiadujgca z omawianym tu tekstem przypo-
wie§é o talentach (Mt 25, 14—30). Mamy tu roéwniez ostrzezenie przed Zle
pojeta wierno$cig dla tradycji. Stuga, ktéry przynosi zachowany, nietkniety
i skutecznie strzezony talent, zostaje napietnowany jako ,stuga zly i gnusny”;
co gorsza, styszy niedwuznaczny wyrok: ,sluge nieuzytecznego wyrzuécie na
zewnatrz w ciemnosci; tam bedzie placz i zgrzytanie zebow” (Mt 25, 30).

Czytanie ewangelicznej perykopy o czuwaniu jest dzi§ dla zgromadzonego
na Eucharystie Ko$ciola glosem Pana i Jego wezwaniem: ,,Czuwajcie! Mddlcie
sie! Badzcie trzeiZwi! Niech was nie ogarnie usypiajaca pokusa wygodnego
lenistwa i gnus$no§ci w wypelnianiu tak wielkiego zadania, jakim jest wsp6t-
dzialanie w zbawianiu §wiata” 3.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw — Warszawa

3 Oprac. na podstawie: M. Didier, Veiller, w: VTB, kol. 1085—1088;
J. Duplacy, Espérance, w: VTB, kol. 305—310; Initiation des enfants d la
liturgie dominicale, prémiere partie, wyd. Th. Maertens, Bruges 1965,
21—31.
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2. Zbawienie w jedno$ci
(II Niedziela Adwentu)

Czytanie I—Iz 11, 1—10 Znak dla narodéw

Ten piekny poemat mesjanski z drugiej czeSci ,Ksiegi grozb” zwanej
~Ksiegg Emmanuela” (Iz 6—12) ukazuje wraz z najblizszym kontekstem
Swietlang przyszio§é w zwigzku z postacia Mesjasza, ktéry rozpocznie ere
sprawiedliwosci i pokoju. Temat ten podejmujg zreszta réwniez inni prorocy
(por. np. J1 4, 17: Am 7, 13n; Oz 2, 20n; Mi 4, 5, 9n; So 3, 13; Zch 3, 10;
9, 10; Ez 34, 25 i inne). Wér6d ponurych gréib i wyrok6w na lud wybrany
i na inne narody poemat ten stanowi jeden z wielu jasnych promykéw
odstaniajgcych inng przyszio§é dla Swiata. Fragment ten mozna podzieli¢ na
dwie czeSci: a) zapowiedZ niezwyklego wyslanica Bozego — Mesjasza, ktory
napelniony zostanie Duchem Bozym i Jego mocg, dokona silusznego sadu na
ziemi i zaprowadzi powszechna sprawiedliwo$§é (Iz 11, 1—5); b) sielankowy
obraz skutk6w panowania mesjanskiego kréla sprawiedliwos$ci (11, 6—10).

Dawid otrzymal niegdy§ obietnice mesjanskie. Wedlug zapowiedzi proro-
czej z jego ,,domu”, rodu i pokolenia powstanie w nieokreslonej blizej przy-
szlo§ci krél, powolany specjalnie przez Boga i zalozy niezniszczalne, wieczne
kroélestwo, a Bég bedzie dla niego Ojcem (por. 2 Sm 7, 12—16. 19.24). Obra-
zowe okre$lenia Izajasza (ré6zdzka z pnia Jessego”, ,,odro§l z jego korzenia”
(11, 1), ,korzen Jessego” (11, 10), nawigzuja do tej obietnicy. Jesse, ojciec
Dawida, jest protoplasta dynastii krélewskiej, z ktérej wyjdzie obiecany przez
Boga twoérca wiecznego krélestwa. ,Pien Jessego” znaczy wiec po prostu
»dom Dawida” czyli jego réd i pokolenie, z ktérego niby zielona galgzka
z pnia wyro$nie syn obietnicy — Mesjasz. W proroctwie Jeremiasza czyta-
my: ,,Oto nadchodzg dni — wyrocznia Jahwe — kiedy Odro$l prawa wzbudze
Dawidowi: jak krél panujgc, bedzie madrze rzadzit, wypeini na ziemi prawo,
sprawiedliwo§é” (Jer 23, 5; por. Iz 4, 2; Zch 3, 8; 6, 12). Jezus Chrystus jest
tym wla$nie potomkiem Dawida, Mesjaszem i Krélem sprawiedliwo$ci, ,,Sy-
nem Dawida” (por. Mt 22, 43, £k 20, 41; Ap 3, 7; 5, 5; 17, 14; Rz 15, 12).
Autor Apokalipsy wklada w usta Jezusa slowa: ,Jam jest Odro§l i Potom-
stwo Dawida” (Ap 22, 16).

Sielankowy obraz czas6w mesjanskich z drugiej cze$ci omawianego poematu
nie jest utopig. Urocza czy moze naiwna nawet szata obrazu celowo nawigzuje
do rajskich wyobrazen o stanie pierwotnej szcze$liwo$ci, zwigzanej z panujgcg
przed grzechem powszechng harmonig w §wiecie (czlowiek — Bég, czlowiek —
przyroda, w obrebie samej przyrody $ciSle i wewnetrznie zwigzanej z czlo-
wiekiem — por. Rdz 1—2). Autor natchniony za pomocag takich wla$nie
obraz6w doskonale wyrazit teologiczng prawde o tym, ze Mesjasz przywroci
powszechng harmonie w §wiecie, zaki6cong przez grzech czlowieka (por. Rdz
3—4), czyli uwolni ludzi od grzechu i jego skutkéw. Chrystus Pan — Mesjasz
dokonat tego dziela przez paschalne misterium $mierci i zmartwychwstania,
w ktérym ,przyciagnat wszystkich do siebie” (J 12, 32). Wywyziszony na
krzyzu i uwielbiony stal sie znakiem dla wszystkich narodéw, sygnalem
zwolujgcym rozproszonych po §wiecie i zagubionych w grzechu ludzi, by gro-
madzili sie wok6t Niego odnajdujgc istotne wiezy powszechnego braterstwa
i synostwa Bozego (por. J 11, 52). Wraz z uwielbieniem Chrystusa speinilo
sie proroctwo: ,,Owago dnia to sie stanie: Korzehn Jessego staé¢ bedzie na
znak dla narodéw. Do niego ludy przyjda” (Iz 11, 10). Chrystus-Mesjasz jest
nadzieja przywrécenia pierwotnej i upragnionej harmonii w $§wiecie przez
usuniecie grzechu z wszystkimi jego konsekwencjami. Zyje On obecnie i dzia-
ta w KoSciele swoim, aby poprzez postuge KoSciola dokonywaé uwalniania
Swiata spod panowania grzechu. Powoli, przy wspéldziataniu ludzi urzeczy-
wistnia On na ziemi prawdziwag ere mesjanska, ere powszechnego pokoju
i sprawiedliwosci, ere prawdziwego zjednoczenia ludzi z Bogiem i miedzy soba,
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aby sielankowa ,utopia” z Proroctwa Izajasza stala sie rzeczywisto$cig
w eschatologicznym wypelnieniu, Ko$ci6t Chrystusowy posiadajacy Chrystusa
i kontynuujacy Jego dzieto budzi¢ winien wsréd ludzi w kazdej epoce prag-
nienie budowania takiej przyszio§ci i wskazywaé na Chrystusa — ,Znak
dla narodéw” — jako na Droge (J 14, 6) wiodacg do urzeczywistnienia tego,
co po ludzku wydaje sie niemozliwe.

Czytanie II—Rz 15, 4—9 Przyjmijcie jedni drugich

Sw. Pawel kre$lac pod koniec Listu do Rzymian zasady Zycia chrze$cijan-
skiego, ktére ma byé zyciem miloSci, przechodzi do bardzo szczegbélowego
i konkretnego problemu pierwotnego KoS$ciota, jakim bylo Zyczliwe wspoél-
zycie chrzeScijan réznego pochodzenia, wyrobienia w wierze i réznych po-
gladéw. Jest to zresztg problem wiecznie zywy i aktualny w Kosciele. Utwo-
rzy¢ bowiem z bogatej mozaiki zywych ludzi wzglednie doskonalg jedno$é,
jaka ma byé Ko$ciét (,jedno Cialo i jeden Duch” — Ef 4, 4), nie jest sprawg
latwa.

Fragment stanowigcy drugie czytanie II-ej Niedzieli Adwentu w roku A jest
konkluzja diuzszego wywodu, ktéry rozpoczyna sie od poczatku 14 r., a do-
tyczy wzajemnej akceptacji i zgodnego wspélzycia pomiedzy chrze$cijanami
»mocnymi w wierze” i ,slabymi w wierze”. Chociaz konkretne, lokalne
sprawy daly okazje do napisania tego wywodu, to jednak postawiony w nim
waziny problem dotyczy natury Ko$ciota. Chodzi bowiem o to, czy Ko$ci6l
jest religia powszechng, otwarta na wszystkich i przeznaczong dla wszystkich,
czy tez religia zamknietego klanu ,mocnych”, $§wiadomych swej wielkoS§ci
i pogardzajacych ,stabami”? Dopiero wiec bezposredni kontekst (15, 1—3) na-
$wietla cale czytanie i zachety Apostola do jednomy$lnosci i wzajemnego
przygarniecia jednych przez drugich. ,Mocni” wg §w. Pawla to dwie kate-
gorie chrze$cijan. Jedni to chrze§cijanie czujacy sie wolnymi dzieémi Boga,
ktoére nie sa skrepowane réznymi zewnetrznymi prawami. Odnosili sie oni
z pogarda do ,stabych”, ktorzy gorszyli sie ich wolno$cia. Drudzy to
chrze$cijanie zydowskiego pochodzenia, ktérzy jako spadkobiercy Bozego
wybrania i obietnic mesjanskich uwazali sie za ,,mocnych w wierze” i lekce-
wazyli ,stabych w wierze” chrzeScijan nawr6conych z poganstwa (por. Rz
15). Zaréwno jednym, jak i drugim przypomina Apostol, ze nie powinni gar-
dzi¢ ,slabymi”, lecz przyjaé¢ ich cierpliwie i z zyczliwo$cia. Laczy ich przeciez
wspélna przynalezno§¢ do Chrystusa i to jest najwazniejsze. Wobec tej naj-
istotniejszej wspélnoty wszelkie réznice sg dalekorzedne i nie powinny dzielié¢
uczniéw Chrystusa i czlonkéw jednego Ciala. Sw. Pawel przypomina wszystkim
postawe Chrystusa, ktéry bedac rzeczywi$cie ,,mocnym” stat sie dla nas ,sta-
bym” i nie szukal tego, co bylo dla Niego wygodnym, ale dla nas unizyt sie,
by nas wszystkich przyjaé w swoim milosierdziu. Trzykrotnie przypomina
§w. Pawel postawe Chrystusa jako wzér do nasladowania w Zyczliwym przyj-
mowaniu innych — wzo6r dla ,mocnych” i ,slabych” w wierze (15, 3.5.8).
W Chrystusie wiec kazdy chrzeScijanin ma wzér wyrzeczenia sie na korzy$§é
innych i pamietaé majg o tym wszyscy, ale szczegblnie ,mocni w wierze”.
Mimo przeciwstawnych nieraz tendencji, chrze§cijanie zobowigzani sg zyé
w pokoju i miloSci, ktéra nie niweluje ré6znic, ale dozwala przyjaé brata
z wielka zyczliwo$cia, chociaz on jest inny niz my, chociaz nie jest nam po-
trzebny, a moze nawet nie jest nam wygodny (por. 15, 3).

Wstawka o znaczeniu Pisma $§w. dla pouczenia chrzes$cijan (15, 4) nabiera
sensu w poréwnaniu z w. 9 i nastepnymi (az do 12-go), gdzie mowa jest
o zwiastowaniu Radecsnej Nowiny poganom i otwarciu Kroélestwa Bozego dla
nich jako ,slabych”, ktérych Bég chce przyjaé w Chrystusie-Mesjaszu, jak
to zapowiedzial juz dawno przez prorokéw (por. 2 Sm 22, 50; Iz 11, 1.10; 42,
4; Ps 17).
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Kosci6t jest zawsze ,,domem rodzinnym” dla wszystkich, a wiec dla ,roz-
nych”, a nie dla zunifikowanych i pozbawionych wlasnego oblicza. Jest on
bogactwem réznorodno$ci scalonej najdoskonalszg wiezig — miloScig, ktérej
Zr6dlo jest w Bogu. Misyjne powolanie KoSciola nie pozwala mu zamknaé
sie do jednej tylko rasy czy kultury, do jednego narodu czy kregu okreflo-
nych ludzi. Ma on $§cisly obowiazek przyjaé wszystkie rasy, narody i jezyki
nie naruszajgc ich réznorodno$ci. Krolestwo Boze rozpoczal na ziemi ,staby”
i ,ubogi” Chrystus, aby moglo ono przyja¢é w siebie wszystkich ,stabych”
i ,,ubogich” mieszkancéw ziemi. Nie jest to dla chrze$cijan zadanie latwe.
Ko$ciél bedzie zdolny przyjaé wszystkich do swej wspb6lnoty wtedy, gdy
poszczegblni chrzeScijanie potrafig znosié sie wzajemnie i przyjmowaé w mi-
toSci mimo wszelkich réznic 4.

Ewangelia — Mt 3, 1—12 Oczyszczajaca przemiana

Gloszenie Radosnej Nowiny o nadejSciu krélestwa Bozego' rozpoczyna Jan
Chrzciciel, ostatni z prorokéw Starego Przymierza, a nawet ,wiecej niz pro-
rok” (Bk 7, 26), bo herold idacy tuz przed Mesjaszem jako Jego Poprzednik
(Mt 11, 10; £k 1, 76; M1 3, 1) i §wiadek (J 1, 6n). ,,Az do Jana siegato Prawo
i prorocy; odtad glosi sie dobra nowine o krélestwie Bozym” (Ek 16, 16). Przez
ducha niezwyktlej gorliwo§ci, surowo§é zycia i moc wewnetrzng, a zwlaszcza
ze wzgledu na swojg misje, Jan Chrzciciel zostal nazwany ,,nowym Eliaszem”,
ktérego powrotu oczekiwano i ktéry mial przygotowaé wybrany lud na przyj-
§cie i przyjecie Mesjasza (por. Mt 11, 14; £k 1, 15—17).

Tekst Mateusza (3, 1—12) stanowi jakby exposé postannictwa Jana Chrzci-
ciela. Zwraca sie on do narodu wybranego, ktéry tlumnie przychodzi nad
Jordan, wzywa do nawrécenia symbolizowanego w obmyciu woda i wskazuje
przywyklym do rytualizmu Zydom istote wewnetrznego nawrécenia, bez
ktérego nie mozna sie znalezé w krolestwie Bozym. Janowy chrzest woda
jest znakiem innego chrztu, na ktéry Jan tylko wskazuje, a ktorego udzieli
sam Mesjasz-Chrystus. Bedzie to chrzest Duchem Swietym i ogniem. Duch
Swiety jest darem, ktérego Bég obiecal udzielié swojemu ludowi w czasach
mesjanskich (Iz 11, 2—3; 42, 1; J1 3, 1—5). Ogien jest symbolem sadu, ktoéry
zaczyna sie dokonywaé w Swiecie wraz z przyjSciem Jezusa Chrystusa (J 3,
18—21; 5, 22—25; 9, 39).

W ,,ogniu” tego sgdu — w obecno$ci Chrystusa — ostoi sie tylko pszenica,
tzn. zamierzony przez Boga owoc; natomiast plewy i sloma zla splong (Mt 3,
10.13). Aby przyjaé ten mesjanski chrzest, nalezy sie wewnetrznie przemienié¢
czyli nawr6cié. Dopiero wtedy bedzie mozna przynosié owoc, ktéry ostoi sie
w krélestwie Bozym (Mt 3, 2—8). Istota Janowego kazania sprowadza sie
wiec do gloszenia nawrécenia, ktéore w tekscie tym jest istotnym pojeciem
i wymaga analizy biblijno-teologicznej.

Wedlug Biblii B6g wzywa ludzi do wspélnoty z soba i zaprasza ich do niej,
chociaz sg grzesznikami od urodzenia (por. Wj 33, 11; J 15, 14—15; Ps 50, 7).
Poprzez czlowieka grzech wszedt na ten §wiat (Rz 5, 12) i zakorzenil sie
w najglebszych poktadach ludzkiej istoty (Rz 7, 20). Zaproszenie Boze wyma-
ga wiec najpierw od czlowieka nawré6cenia jako odpowiedzi. Nawrécenie
to realizuje sie i trwa przez cale Zycie jako tzw. postawa pokuty. Objawie-
nie biblijne poSwieca wiele uwagi nawré6ceniu i pokucie jako waznym posta-
wom ludu Bozego. Biblijne okre$lenia tych postaw bardzo powoli nabieraly
pelnego znaczenia; dokonywalo sie to w $cislym powigzaniu z poglebiajgcym

4 Oprac. na podstawie: J. Dupont, Imitez la charité du Christ, w:
Assemblées du Seigneur, 4, Bruges 1961, 13—34; Initiation des enfants d la
liturgie dominicale, premiere partie, wyd. Th., Maertens, Bruges 1965,
41—48.

) — Collectanea Theologica
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sie pojeciem grzechu. Pewne wyrazenia Biblii wskazuja na te postawe jako
na dobrowolne zwracanie sie cztowieka do Boga; np. ,szukaé Jahwe” (Am 5, 4;
Oz 10, 12), ,szZukaé¢ Jego oblicza” (Oz 5, 15; Ps 24, 6; 27, 8), ,,ukorzyé sie
przed Nim”. (Krl 3, 21, 29; 4 Krl 22, 19), ,utwierdzié swe serce w 'Nim”
(1 Sm 17, 3). NajczeSciej jednak uzywanym jest okreSlenie 3$ub. Wyraza ono
idee zmiany drogi, powrotu czy zawrécenia z drogi. W znaczeniu religijnym
termin ten oznacza odwradenfie sie czlowieka od zla, a zwrdcenie isie kKu
Bogu. I tu wyraza sie istotny element nawrécenia: zmiana wewnetrzna w na-
stawieniu czlowieka pociagajaca za sobg zmiane sposobu postepowania i no-
wy styl zycia. W poéZniejszych czasach zaczeto rozrézniaé zewnetrzny i we-
wnetrzny aspekt w nawré6ceniu i pokucie. Grecki tekst Biblii postuguje sie
dwoma stowami dla wyrazenia pokuty: epistrephein i metanoein. Slowo
epistrephein podkre§la zmiane w postepowaniu praktycznym, metanoein za$
akcentuje gléwnie wewnetrzng przemiane; stqd metanoia to przede wszystkim
zal, skrucha, pokuta i wewnetrzna przemiana w sposobie my$lenia. W anali-
zie biblijnych tekstow dotyczacych nawrécenia i pokuty nalezy wiec uwzgled-
niaé obydwa aspekty, rézne wprawdzie ale jak najSciS§lej uzupeilniajgce sie
wzajemnie: wewnetrzng zmiane sposobu myslenia i zewnetrzne postepowa-
nie odpowiadajgce tej nowej SwiadomoSci.

Naréd wybrany czesto zadowalal sie jedynie zewnetrznymi znakami nawr6-
cenia i pokutnymi obrzedami religijnymi nie troszczac sie¢ o wewnetrzng
przemiane my$li i nawro6cenie serca. Stad oredzie proroké6w czesto uderzaé
bedzie w te zewnetrzng, usztywniong forme pokuty, aby poruszyé serce i do-
siegngé mys$li. Klasyczne pod tym wzgledem sg teksty proroctwa Izajasza:
sNienawidze catg duszga waszych $§wiat nowiu i obchodéw; staty mi sie cie-
zarem; sprzykrzylo mi sie je znosi¢! Gdy wyciagniecie rece, odwréce od was
me oczy. Choéby$cie nawet mnozyli modlitwy, ja nie wystucham. Rece wasze
pelne sg krwi. Obmyjcie sie, czySci badZcie! Usuficie zlo uczynkéw waszych
sprzed moich oczu! Przestancie czynié zlo! Zaprawiajcie sie w dobrem!
Troszczcie sie o sprawiedliwo§é” (Iz 1, 14—17a). Ten sam wydzwigek ma tekst
Deutero-Izajasza z jeszcze wiekszym podkre§leniem spolecznych aspektéw:
,Ot6z w dzien waszego postu.. uciskacie wszystkich waszych robotnikéw.
Ot6z poscicie wér6d wasni i sporéw, i wsrod bicia niegodziwa pieScig. Nie
po$écie tak, jak dzi§ to czynicie... Czyz ja taki post jak ten wybieram sobie?...
Czyz nie jest raczej ten post, ktéry wybieram; rozerwaé¢ kajdany zia, roz-
wigzaé wiezy niewoli, wypuscié wolno uci$nionych, i wszelkie jarzmo pota-
macé? Dzielié swdj chleb z glodnym, wprowadzi¢é w dom biednych tutaczy,
nagiego, ktérego ujrzysz, przyodziaé, i nie odwréci¢ sie od wspé6iziomkow?”
(Iz 58, 3b—>5a. 6—7). Inni prorocy glosza w podobny spos6b koniecznosé¢ fak-
tycznego nawrécenia, przejawiajacego sie w Zzyciu, a nie tylko w ofiarach,
modlitwach i obrzedach pokutnych (por. Jer 7; 26, 1—6; Am 5, 21—27; 4, 4—5;
Oz 8, 11—13).

Postannictwo prorokéw wzywajacych do prawdziwego nawrdcenia owocuja-
cego w zyciu znajduje swo6j najczystszy wyraz w przepowiadaniu Jana
Chrzciciela, ostatniego z prorokéw Starego Przymierza. Ma on sprowadzié na
powr6t wielu synéw Izraela do Pana (Ek 1, 16n) realizujgc w ten sposéb za-
powiedZ proroka Malachiasza (por. Ml 3, 24). Oredzie Jana streszcza sie
w zawolaniu: ,,Nawréécie sie, bo bliskie jest krélestwo niebieskie” (Mt 3, 2).
Nadej$cie obiecanego kroélestwa otwiera perspektywe mesjanskich nadziei.
Jan podkre§la jednak przede wszystkim sad, ktéry musi poprzedzié realizacje
tego krolestwa. Nikt tez nie potrafi sie ostaé przed ,gniewem Bozym”, ktéry
ujawni sie w ,Dniu Jahwe”, jezeli sie nie nawréci wewnetrznie (Mt 3, 7.
10. 12). Na nic sie tu nie zda przynalezno$¢ do potomstwa Abrahamowego, co
bylo uspakajajaca racja dla pewnych siebie faryzeuszéw i saduceuszéw (Mt
3, 9). Wszyscy ludzie winni sie uznaé za grzesznikéw, nawrécié sie szczerze
i przynosi¢ owoce godne takiego nawrécenia, a mianowicie zmiane zycia
w swoich konkretnych warunkach (por. Mt 3, 8; £k 3, 10—14). Na znak ta-
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kiej wlaSnie przemiany Jan udziela chrztu w Jordanie. Ten chrzest wodg po-
winien przygotowaé ludzi poprzez pokute i zmiane Zycia na przyjecie ,chrztu
Duchem Swietym i ogniem”, ktérego udzieli sam Mesjasz (Mt 3, 11). Ogien,
ktory w Starym Testamencie oznacza wewnetrzne oczyszczenie sumien (por.
Syr 2, 5; 1z 1, 25; Za 13, 9; Ml 3, 2n), dosiegnie zatwardzialych grzesznik6w
i pozre ich niby plewy w oczyszczajacym sadzie Mesjasza.

Czytanie pokutnego oredzia Jana Chrzciciela w liturgicznym zgromadzeniu
KoSciola ma gleboki sens i jest apelem Chrystusa wzywajacego nowy lud
Bozy, KoSciél, do szczerej i ustawicznej przemiany (por. Listy do siedmiu
koScioléw w Apokalipsie, zwl. Ap 2, 5. 14—16. 20—21; 3, 3, 17—19). Caly
Kosciét potrzebuje takiej pokuty i oczyszczajgcej przemiany w kazdym etapie
swojej pielgrzymki na ziemi. Bez ustawicznej pokuty i przemiany grozi mu
.usztywnienie i zewnetrzno§¢, ktére zgubily nar6d wybrany Starego Przymie-
rza, mimo jego wybrania i obietnic. Dlatego sobé6r tyle razy i z takim nacis-
kiem podkrefla, ze Ko$ci6t wprawdzie jest §wiety, ale réwnocze$nie nie-
ustannie potrzebuje oczyszczenia i przemieniajacej pokuty (por. KK 4, 7, 8,
9, 48: KDK 21, 43; DE 3, 6).

Posoborowa odnowa KoSciola nie moze sie ograniczyé do przyjecia nowych
form wyrazu, nowego jezyka, zewnetrznych zmian liturgicznych i admini-
stracyjnych. Bez zmiany wewnetrznej, bez ciaglego odnawiania sposobu mys$-
lenia w oparciu o bezkompromisowe wymagania Ewangelii nie ma prawdzi-
wej odnowy KoSciola. Jedynie trwajgca bez przerwy i siegajgca sumien od-
nowa zachowaé moze Ko§ci6t w niewiednacej $wiezo§ci i pozwoli mu wypel-
nié misyjne zadanie zgromadzenia wszystkich ludzi i przyjecia ich we wsp6l-
note zbawionych 5.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawae

III. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

Niekatolickie ewangelie?

Z listu: ,Moja katechetka, podobno uczennica Ksiedza Profesora, chce
sprzedawaé dzieciom jakie§ niekatolickie ewangelie po 1,50 zi. Ksztalcicie Wy
nam katechetki czy jehowitki?”

Czcigodny Ksieze Proboszczu! Nie ma katolickiej lub niekatolickiej ewangelii
Jedno jest Stowo Boze. Moze byé¢ tylko wy danie katolickie czy inne. Ksie-
dzu Proboszczowi chodzi prawdopodobnie o Pismo §w. wydawane przez Bry-
tyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne (Warszawa, Nowy Swiat 40). Mia-
lem ci ja ostatnio niemale klopoty, bezpieczniej bedzie, je§li za mnie odpo-
wiedzg Ksiedzu Proboszczowi — przynajmniej czeSciowo i per analogiam —
inni kompetentniejsi.

Sobér Watykanski II w Konstytucji o Objawieniu Bozym (22): ,,Wierni
Chrystusowi winni mieé szeroki dostep do Pisma $w... A poniewaz slowo
Boze powinno by¢é po wszystkie czasy wszystkim dostepne, Ko$ciél stara
sie o to z macierzynskg troskliwo$cia, by opracowano odpowiednie i Sciste
przekilady na rézne jezyki, zwlaszcza z oryginalnych tekstow Ksigg §w. Gdy
one w sprzyjajacych warunkach i za zezwoleniem wtadzy KoSciola sporzadza-
ne sa wspdélnym wysitkiem z braémi odlaczonymi, beda moglty byé uzywane
przez wszystkich chrzescijan”.

Kilka fragmentéw z listu przewodniczacego Sekretariatu do Spraw JednoSci

5 Oprac. na podstawie M. F. L asan, Jean-Baptiste, w: VITB, kol. 479—481;
A. Feuillet, Bdptéme, w: VTB, kol. 82—87; J.Giblet, P. Grelot,
Pénitence-conversion, w: VTB, kol. 788—1796.
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ChrzeScijan kardynala Bea do biskupbw $§wiata (paZdziernik 1966): , Towa-
rzystwa Biblijne zgrupowane w powszechnej federacji pod nazwg (United
Bible Societies) sg instytucjami pozawyznaniowymi pozbawionymi celéw
zysku materialnego. Ich giéwnym celem jest udostepnienie kazdemu Pisma
Swietego w jego jezyku ojczystym po przystepnej cenie, a je§li to konieczne
— za darmo... Dzialalno§¢é Towarzystw Biblijnych charakteryzuje staranny
i objektywny przekiad §wietych tekstéw coraz to nowy, w czasie gdy towa-
rzystwa staly sie mistrzami w sztuce wydawania po niskiej cenie i ekspertami,
gdy chodzi o metody rozpowszechniania. W chwili obecnej publikujg Pismo
Swiete w 650 jezykach i dialektach, a zamierzaja przelozyé i poprawié Pis-
mo §w. w ponad 500 jezykach i dialektach (z czego polowa bedzie wydana
po raz pierwszy). Towarzystwa zaangazowaly okolo 3000 os6éb, ktére wieksza
cze§é swego czasu poSwiecajg tlumaczeniu. Wydaja rozmaite publikacje, aby
sfinansowaé ttlumaczy. Posiadajg programy ksztalcenia, instytuty, seminaria.
W pierwszym rzedzie, gdy chodzi o wydanie popularne, wykazujg wiele
pomyslowosci w dziedzinie upowszechniania tekstow. Méwiono nam, ze 95%
biblii rozprowadzonych w Azji i Afryce pochodzi z Towarzystw Biblijnych,
ktére pokrywaja 94% kosztéw z zasob6é6w nie pochodzacych z Azji ani z Afryki.
Z ankiet rozpisanych przez Towarzystwa Biblijne wynika, Ze okolo 500
milionéw oséb, ktérych wiek waha sie w granicach 15—50 lat, jest analfabeta-
mi. Z tej liczby okolo 60—70 milionéw uczy sie corocznie. Ko$ciét chrzeS$ci-
janski wzrasta co roku o 20 milioné6w nowych cztonkéw, ale prawdopodobnie
tylko polowa tej liczby moze iatwo czytaé Biblie lub Nowy Testament. Ist-
nieje jeszcze ponad 1000 jezykéw i dialektéw, na ktére zaden z tekstéow Pis-
ma $§w. nie zostal przetlumaczony. Jest rzecza jasna, ze jest jeszcze duzo do
zrobienia, jezeli chce sie doprowadzi¢ do tego, aby Biblia byla dostepna dla
wszystkich. Majgc to na uwadze Towarzystwa Biblijne od dawna juz prowa-
dza polityke wspéipracy z KoSciolami. W ten sposéb ziarno raz rzucone
w glebe jest otaczane troska w postaci pouczen i zachet, majacych na celu
owocowanie tego ziarna w spolecznosci koScielnej...”

Do tego listu kardynal B ea dolgczyl — jak pisze — ,,dokladne i bezstron-
ne streszczenie dziejow Towarzystw Biblijnych” pi6éra pastora Culshaw ze
Zjedn, Towarz. Bibl. (W. Brytania), z ktérego cytuje tylko ,Gléwne zasady”:

»1. Towarzystwa Biblijne istniejg dla rozpowszechnienia Pisma S$wietego
(bez not i komentarzy). Negatywnie, jest to protest przeciw wydaniom Pis-
ma $Swietego zawierajagcym noty, ktére moglyby obrazaé nie tylko niekt6-
rych chrze$cijan, ale rowniez Zydéw, Muzulmanéw i ogblnie — niechrzescijan,
wszystkich mozliwych czytelnikéw. Pozytywnie, ta zasada jest oparta na pra-
gnieniu, aby zapewnié¢ mozliwie jak najszersze rozpowszechnienie tej ksiegi,
ktéra zawiera postannictwo zbawienia przez Chrystusa, ktérej czytanie pod
kierownictwem Ducha Swietego prowadzi do nawrécenia i usSwiecenia dusz.
W ostatnich latach ta zasada nie przeszkadzala jednak publikacji wyja$nien,
ktére majag pomoéc czytelnikowi do osiggniecia lepszego zrozumienia tekstu
Pisma $Swietego.

2. Towarzystwa Biblijne zachowywatly rézng postawe wobec ksigg deutero-
kanonicznych znanych jako (Apokryfy). Towarzystwa z kontynentu europej-
skiego zawsze rozprowadzaly (Apokryfy) w formie przyjetej przez ich wtasna
tradycje. Z drugiej strony, Towarzystwa Brytyjskie i Zagraniczne oraz To-
warzystwa Amerykanskie dlugi czas wcale nie publikowaly ani nie rozpow-
szechnialy (Apokryfow). Przyjmujac, ze te Towarzystwa podjely publikacje
Pisma $wietego w wiekszo§ci krajow, (Apokryfy) byly publikowane w in-
nych wydawnictwach. Niemniej jednak ostatnio zasady tych dwu Towarzystw
zostaly poprawione: stad, jezeli wlaczenie (Apokryféw) jest pozadane dla
specjalnego przekiladu, Towarzystwo moze sie zgodzié na to Zgdanie pod wa-
runkiem, ze Komitet Generalny udzieli swojej aprobaty.

3. Zasada jak najszerszego rozprowadzenia Pisma Swietego jest uwarunko-
wana wytycznymi odpowiedzialnej dystrybucji. Oznacza to miedzy innymi,
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ze egzemplarze Pisma $wietego sa sprzedawane, a nie dawane. Sg one roz-
powszechniane zwlaszcza przez agentow Towarzystwa, przez osoby zatrudnio-
ne w oparciu o polecenia KoScioléw lub towarzystw misyjnych albo KoScio-
16w lokalnych i zgromadzen. '

4. Ksiegi sg rozsprzedawane po cenie odpowiadajgcej warunkom ekonomicz-
nym kraju, w ktérym sa rozpowszechniane. Oznacza to, ze na ogél sg sprze-
dawane po cenie nizszej niz wynoszg koszta produkcji. Tak wiec wplyw ze
sprzedazy jest w przyblizeniu raczej nizszy od polowy ceny kosztu wydania
i rozprowadzenia. Ro6wnowage przywracajg dary chrzeScijan. Wiekszos¢ tych
darow stanowia niewielkie datki, ale za to ofiarodawcy sa liczni. Chodzi tu
o osoby §wiadome celéw Towarzystw, interesujgce sie ich dziatalnoScig i mo-
dlace sie o pomys$lno§é dla wysitkow tych Towarzystw. Wiele z tych jalmuzn
pochodzi z osobistych wyrzeczen i o tym stale pamietaja ci, ktérzy sg wy-
znaczeni do zarzadzania sprawami Towarzystw Biblijnych.

5. Towarzystwa sg stowarzyszeniami dobrowolnymi z przewaga elementu
Swieckiego. Nie sg absolutnie czeSciami KoSciota oficjalnego. Jedhakze ze
wzgledu na reprezentacyjny charakter ich komitetéw zarzadzajacych, ciesza
sie zaufaniem duzej cze$ci KoSciolow. One same sa agencjami, ktérych celem
jest rozpowszechnianie Pisma $§wietego w wigkszo$ci jezykéw, na jakie Biblia
lub niektére teksty zostaly przetlumaczone. Stad wywodzi sie pojecie ruchu
Towarzystwa Biblijnego jako (Stugi Kosciota)...”

Poczgtek. listu Sekretariatu do Spraw Jednosci ChrzeScijan z 16. I. 1969
(N. 242/69) podpisanego przez szefa departamentu Miedzynarodowej Wsp6i-
pracy Biblijnej przy tymze Sekretariacie o. W. M. Abbott SJ: ,Drogi
Ksieze Czajkowski! List Ksiedza z 4 stycznia zostal mi przekazany pod-
czas posiedzenia Prezydium Sekretariatu, poniewaz mnie poruczono sprawy
tyczace wspoéipracy z Towarzystwami Biblijnymi. Ksigdz zapytuje, czy studen-
ci Ksiedza mogliby rozdawaé z okazji swoich prymicji tanie i estetyczne
ewangelie wydane przez Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne za-
miast tradycyjnych obrazkéw. Tego rodzaju pro$be nalezy skierowaé do ordy-
nariusza miejscowego lub do kogo$§, komu on delegowat wladze, np. do wi-
kariusza generalnego. Je$liby ordynariusz lub jego delegat zywilt jakie§ wat-
pliwosci w tej materii, niech je przedlozy naszemu Sekretariatowi...”

Do powyzszego listu Sekretariat do Spraw Jedno$ci ChrzeScijan dotgczyl
sprawozdanie z miedzynarodowej konferencji dzialaczy biblijnych, sekretarzy
komisji biblijnych episkopatéow, wydawcéw biblijnych itp. (z udzialem eks-
pertow Zjednoczonych Towarzystw Biblijnych), ktéra sie odbyla w tymie
Sekretariacie w kwietniu 1968 r. i ktérej propozycje, tyczace realizacji Kon-
stytucji o Boskim Objawieniu, zostaly aprobowane przez Pawta VI. Oto
kilka fragmentéw tego raportu: ,Zostala wyjaSniona rola Zjednoczonych
Towarzystw Biblijnych: tlumaczenie i wydawanie Biblii oraz dostarczanie
specjalistow. Wsérdd czterdziestu uczestnik6w konferencji w Sekretariacie do
Spraw Jedno$ci ChrzeScijan istnialo powszechne pragnienie, by wszedzie bis-
kupi czynili uzytek z dostepnych im $rodkéw dla zwrbécenia wiekszej uwagi
na Pismo §w. i dla zachecania kaptanéw i ludu do czytania Biblii oraz zeby
kazdy biskup wyznaczyl przynajmniej jedng osobe dla zajmowania sie
wszystkimi problemami tyczacymi széstego rozdziatu konstytucji Dei Verbum
oraz inng osobe, specjaliste-bibliste lub kogo$, kto otrzymat formacje biblijna,
dla czuwania nad ksztaltowaniem duchownych i §wieckich do pracy w apos-
tolstwie biblijnym... Konferencja domaga sie, aby — jako stopien w tym wiel-
kim dziele dostarczenia wszystkich dokladnych i zrozumialych przekladéw
Biblii — przestudiowano powaznie mozliwo§é wzajemnego uznania przez réz-
ne Koscioly, w poszczegélnych krajach, swych tlumaczern Biblii. To zgdanie
opiera sie oczywi§cie na fakcie, ze w ostatnich latach tlumaczenia Pisma §w.
dokonywane sg z jezykéw oryginalnych wiernie i uczciwie. Konferencja za-
pytuje takze, czy w poszczegbélnych krajach Ko$cioly nie moglyby ewentual-
nie ustalié jednolitego cyklu czytad biblijnych w liturgii; dzieki temu po-
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szczegblnie perykopy Pisma §w. skuteczniej przedstawialyby Swiatu niechrzes-
cijafiskiemu oredzie chrze$cijaniskie. Konferencja zgodzila sie, ze ewentualne
wspblne tlumaczenia Pisma §w. w kazdym jezyku, a tym bardziej szersza
wspbélpraca duszpasterska wok6t Biblii, posuna naprzéd dzielo zjednoczenia
chrze$cijanstwa...”

Ks. Michat Czajkowski, Wroctaw



