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WPROWADZENIE DO ZAGADNIENIA
CHARYZMATOW W KOSCIELE

Sobér Watykanski II w swojej nauce o Kosciele wydobyl na
Swiatlo dzienne problem charyzmatéw i postawil go w centrum
uwagi Kosciola. Podczas lektury dokumentéw soborowych nasuwaja
sie jednak pytania i watpliwosci, ktérych nie da sie rozstrzygnac
bez odwolania do biblijnych zZrédel nauki o charyzmatach oraz hi-
storii problemu charyzmatéw w teologii chrzescijanskiej. Niniejsze
opracowanie ogranicza sie wlasnie do zarysowania biblijnego i histo-
rycznego tla soborowej nauki o charyzmatach w celu ukazania pla-
szczyzny, na ktorej opiera sie problem sformulowany na nowo przez
sobér . Chodzi nam przede wszystkim o odpowiedz na pytania: czy
trzeba dzisiaj tworzy¢ nowe pojecie charyzmatu, czy tez wystar-
czy dokladna rekonstrukcja nauki Pawlowej, na ktérg powoluje sie
sobér? (I) oraz dlaczego trzeba bylo czekaé az kilkanascie wiekéw,
zeby w teologii i w praktyce koscielnej przelamaé¢ milczenie na te-
mat charyzmatéw, ewidentne w pomnikach rozwoju teologii kosciel-
nej? (II). Wprowadzenie takie pozwoli na koncu zestawi¢ uwarun-
kowania, w jakich sobér formulowal zawily problem charyzma-
tow (III).

I. Wprowadzenie biblijne

Sobér powoluje sie na Pawla niemal we wszystkich swoich wy-
powiedziach o charyzmatach. Jest to o tyle zrozumiale, ze Pawel
jako jedyny autor NT sformulowal cala nauke o charyzmatach i po-

,‘ W polskiej literaturze teologicznej pojawilo sie zaledwie kilka opraco-
wan problemu charyzmatéw, por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego
Ko$ciola w listach $w. Pawta, Studia Theologica Varsaviensia 2(1964) f. 1/2,
309—404 (bibliografia); S. Grabska, Zaangazowanie — powotanie — cha-
TYzmaty, w: W nurcie zagadnien posoborowych, pod red. B. Bejzego,
t. I, Warszawa 1967, 297—310; B. Snela, Charyzmat wiary kaplasiskiej,
quo Dei 39(1970), 166—173; H. Bogacki, Charyzmatyczna struktura Ko-
$ciolq pierwotnego, Collectanea Theologica 41(1971) z. 2, 43—52; tenze,
IzvagkglVgiicanum II o charyzmatycznej strukturze KoS$ciota, tamze 41(1971)
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dal jej strukturalne oraz teologiczne formy. Soborowej nauki o cha-
ryzmatach nie sposéb zrozumieé, jesli nie odczyta sie jej w Swietle
wypowiedzi Pawlowych 2. Wykorzystanie tych wypowiedzi przez so-
boér nie jest pelne, niektorych tekstéw, waznych dla pelnego ukaza-
nia problemu charyzmatéw sobér nie cytuje 3, ale juz z tekstow cy-
towanych mozna sie zorientowaé, ze rozwiniecia soborowego zarysu
nauki o charyzmatach trzeba szuka¢ w wypowiedziach Pisma §w.,
ktore zawieraja konkretny obraz wzorczy tego, co tutaj omawia sie
ogoblnie. Sposrod 17 tekstow NT, moéwiagcych wprost o charyzma-
tach, sobér wykorzystuje zaledwie 6 urywkdéw dla podbudowania
swojej nauki, sg to jednak teksty kluczowe dla Pawla 4, a ponadto
poprzez wykorzystanie przy nauce o charyzmatach jeszcze innych
tekstéw NT, ktore nie zajmujg sie wprost charyzmatami, zwraca na-
szg uwage na szeroki kontekst tej nauki 5.

1. Idealny typ charyzmatu

Pojecie charisma ¢ jako pojecie typologiczne obejmuje caly zes-
pot charyzmatéw? i w swoim typie idealnym jest najwlasciwsze
dla ujecia Pawlowego oraz pozwala najostrzej uchwyci¢ tres$¢ pojgcia

2 Jest rzeczg charakterystyczna, ze komentatorzy soborowi ograniczaja
wyjaénienie soborowej nauki o charyzmatach niemal wylgcznie do oméwienia
nauki §w. Pawla, por. H. Kiing, Die charismatische Struktur der Kirche,
Concilium 1(1965) 282—290; H. Schiirmann, Die geistlichen Gnadengaben,
w: De Ecclesia. Beitrige zur Konstitution iber die Kirche des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, pod red. G. Barauna, Freiburg-Frankfurt 1966, t. I,
494-519; G. Hasenhiittl Charisma — Ordnungsprinzip der Kirche,
Freiburg 1969.

3 Wypowiedzi o charyzmatach pomijajg nastepujace teksty Pawla o cha-
ryzmatach: 1 Kor 1,7; 12,28.30—31; Rz 1,11; 5,15.16; 6,23; 11,29; 2 Kor 1,11.
S3 to w wiekszoSci teksty zwigzane z charyzmatami podstawowymi i charyz-
matycznym charakterem miloSci.

4 Nalezg do nich: Rz 12,6 (DM 28); 1 Kor 7,7 (KK 11, 13, 42); 1 Kor
12,4—11 (DE 2); KK 4, 11, 12, 32; DA 3; DM 23); 1 Tm 4,14 (KK 21); 2 Tm
1,6 (KK 21) oraz 1 P 4,10 (KK 13c; DA 3); ponadto czterokrotnie powoluje sie
na Ef 4,11—12 (KK 4, 30; DE 2; DA 3).

5 Z naukg o charyzmatach wigzg si¢ réwniez cytowane teksty: 1 Tes
5,12.19—21 (KK 12) — o stosunku wiernych do charyzmatéw innych; Gal 5,22
(KK 4) — o owocach Ducha, zbieznych z dzialaniem charyzmatéw; 1 Kor
3,10 (DM 28) — o wspbélnym budowaniu KoS$ciota; 1 Kor 14 (KK 7) — o pod-
daniu charyzmatyk6éw powadze apostoléw.

¢ Etymologie por. J. B. Bauer, Bibeltheologisches Worterbuch, t. I,
Graz® 1962, 159—160; F. Zorel, Lexicon Graecum NT, Parisiis?® 1961,
1439—1440; G. Hasenhiittl, dz cyt, 104—105.

7Por. 1. Lazari-Pawlowska, O pojeciu typologicznym w huma-
nistyce, w: Logiczna teoria nauki, pod red. T. Pawlowskiego, Warsza-
wa 1966, 639—667; por. takze C. G. Hempel, P. Openheim, Der Ty-
pusbegriff im Lichte der meuen Logik, Leiden 1936.
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.

soborowego 8. Tekstem koronnym, ktéry najglebiej ujmuje sens po-
jecia charyzmatu jest bezsprzecznie 1 Kor 12,4—7, w ktérym Pawel
podaje informacje o trynitarnym pochodzeniu charyzmatéw, o struk-
turalnym charakterze zespolu réznorodnych charyzmatéw, o ich $cis-
Iym zwigzku z wszelkimi dzialaniami i stuzbami w Kosciele, pod-
trzymywanym stalg obecnoscig Ducha: ,,Rézne sg dary laski (diaire-
seis charismaton), lecz ten sam Duch (prneuma), rézne sg postugiwa-
nia (diaireseis diakonion), ale jeden Pan (Kyrios), rozne sg wreszcie
dzialania (diaireseis energematon), lecz ten sam Bog (Theos) sprawca
wszystkiego we wszystkich. Wszystkim zas$ objawia sie Duch (fane-
rosis tu pneumatos) dla wspélnego dobra”. Podobnie scharakteryzo-
wany jest zespdl charyzmatow w Ef 4,7—8.12—13, gdzie Pawel uzyl
zamiast terminu charisma okresSlen zamiennych laska — dar i gdzie
znalazly sie podstawowe formuly, okreslajace zakres i kierunek dzia-
lania charyzmatéw. Przede wszystkim okreSlony jest tutaj egzy-
stencjalny zwigzek charyzmatéw z Chrystusem, oraz zasygnalizo-
wana jest ich powszechnoséé: ,,Kazdemu za$ z nas zostala dana laska
(charis) wedlug miary daru Chrystusa (kata to metron tes doreas tu
Christu)’, ktory ,,rozdal ludziom dary (domata)’ (Ef 4,7—8). Ponadto
zostaly tuta] okreflone trzy kierunki funkcjonowania charyzmatow:
»dla przysposobienia §wietych do wykonywania postugi (eis ergon
diakonias), celem budowania ciala Chrystusowego (eis oikodomen
tu somatos tu Christu), az dojdziemy wszyscy do jednosci wiary...
(eis ten henoteta tes pisteos)”’ (Ef 4,12—13). Trzeci tekst charaktery-
zujgcy idealny typ charyzmatu znajduje sie w Rz 12,6, gdzie Pawel
okreslil Scisly zwigzek i wspdlzalezno$é charyzmatu z lasks: ,,Mamy
za$ wedlug udzielonej nam laski (kata ten charin) rézne dary (charis-
mata diafora)’ ®.

Pozostale teksty dotyczace idealnego typu charyzmatu u Pawla
ujmujg nastepujgce jego aspekty: funkcjonalng kompletnosé zespolu
charyzmatéw w konkretnej wspdlnocie koscielnej: ,,nie brak wam
zadnego charyzmatu” (1 Kor 1,5—7); zwycieska sile charyzmatu nad
grzechem: ,,Ale nie tak samo ma sie rzecz z przestgpstwem (parap-
toma) jak z darami laski (charisma). I nie tak samo ma sie rzecz
z tym darem (charisma) jak i ze skutkiem grzechu (ek pollon parap-

8 Wedlug M. Webera typy idealne ,powstaja przez wzmozenie i wy-
jaskrawienie pewnych cech przystugujacych przedmiotom rzeczywistym oraz
przez polgczenie w jednolity obraz mySlowy pewnych cech rozproszonych
wérdéd przedmiotéw rzeczywistych”; por. M. Weber, Gesammelte Aufsdtze
2ur Wissenschaftlehre, Tilibingen 1922, 191; por. u Lazari-Pawtowskie],
dz. cyt. 644—645,

9 Szersze omoéwienie powyzszych tekstébw por. H. Kiing, art. cyt,
284—289; H. Schiirmann, dz cyt., 496—500; G. Hasenhiittl dz.
cyt., 110—-127; J. Ratzinger, Bemerkungen zur Frage der Charismen in
der Kirche, w: Die Zeit Jesu. Festschrift fiir H. Schlier, wyd. G. Born-
kamm i K. Rahner, Freiburg 1970, 257—272.
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tomaton), spowodowanym przez jednego grzeszacego”’ (Rz 5,15.16);
i wreszcie sformulowany przez Piotra — zapewne pod wplywem
teologii Pawlowej — obowigzek charyzmatycznej sluzby, obejmujacy
kazdego wiernego: ,Jako dobrzy szafarze roéznorakiej laski Bozej
(oikonomoi poikiles charitos Theu) sluzcie (diakonuntes) sobie na-
wzajem tym darem (charisma), jaki kazdy otrzymal” (1 P 4,10) 1o,

Sposréd wymienionych tekstéw sobdr nie wykorzystal tylko 1 Kor
1,7 i Rz 5,15—16 (por. KK 4, 11, 12, 13, 30, 32, 42; DE 2; DA 3;
DM 23, 28). Formulujac swoje pojecie charyzmatu potraktowal Paw-
Iowy idealny typ charyzmatu jako wzorzec, do ktérego odnosi wszel-
kie przyklady wspodlczesnych urzeczywistnien charyzmatycznych
i dlatego w zasadzie poprzestal na tym ogdélnym pojeciu charyzmatu,
pomijajac w wiekszoSci teksty o tresci szczegélowej. Totez wspol-
czesne okreslenia pojecia charyzmatu odnosza sie w réwnej mierze
do pojecia Pawlowego, jak i soborswego. Najkrotsza a réwnoczesnie
obejmujacg najszerszy sens definicje charyzmatu sformulowal
H. King: ,,Charyzmat w sensie najszerszym jest wezwaniem Bo-
zym skierowanym do jednostki ludzkiej i zarazem uzdolniajacym ja
do okreslonej stuzby we wspdlnocie” 11. Podobnie definiuje charyz-
mat G. Hasenhiittl, wedlug ktérego pojecie to oznacza w swo-
jej fenomenologicznej roznorodno$ci ,konkretne powolanie dane
(cztowiekowi przez Boga) wraz z calym, obejmujacym czas i wiecz-
no$§¢ wydarzeniem zbawczym; powolanie, ktére urzeczywistnia sig
we wspolnocie (koScielnej), konstytuuje ja, trwajagc w czasie poprzez
stuzbe w milosci dla blizniego” 12.

Powyzsze definicje odnosza sie do Pawlowego i soborowego kon-
tekstu nauki o charyzmatach. Klimat wypowiedzi Pawlowych w so-
borowej nauce zostal osiggniety przede wszystkim przez powigzanie
jej z naukg o Kosciele. Na ten kontekst sklada sie nauka Pawlowa
o ciele Chrystusa, o ludzie Bozym, o mesjanskiej mocy Chrystusa
przekazanej Ko$ciolowi do kontynuowania, o wspoélnotowym kry-
terium charyzmatow okreslonym jako budowa Kosciola, o harmo-
nijnym funkcjonowaniu charyzmatéw w caloSciowej strukturze
i wreszcie o podstawowym znaczeniu charyzmatéw zwyczajnych oraz
osadzie charyzmatéw nadzwyczajnych przez przelozonych i sama
wspolnote koScielng 13.

10 Oméwienie teksté6w por. H. Urs von Balthasar, Charis und
Charisma, w: Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie, t. II, Einsiedeln 1961, 319—
331; G. Hasenhiittl, dz cyt., 132—133.

11 H, Kiing, art. cyt.,, 288; ttum. pol. por. w: Conclium 1—10(1965—6)292.

12 G. Hasenhtiittl dz cyt., 238.

13 Caly ten kontekst soborowej nauki o charyzmatach omawia szeroko
H. King, Die Km-che, Freiburg 1967, 131—310; por. takze P. V. Dias,
Vielfalt der Kirche in der Vielfalt der Junger, Zeugen und Diener, Freiburg
1968 (obszerna bibliografia).
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2. Problem klasyfikacji empirycznych typow
charyzmatu

Mimo, ze sobér nie zajmuje sie caloksztaltem typow empirycz-
nych 14 charyzmatu, uwzglednia jednak w swojej nauce drugi krag
wypowiedzi Pawlowych, ktéry dotyczy konkretnych charyzmatéw
i obejmuje albo jednostkowe urzeczywistnienia charyzmatyczne
(1 Kor 7,7; 1 Kor 12,9; 1 Kor 12,28; 1 Kor 12,30), albo jest prostym
wyliczeniem tych urzeczywistnien w lacznosci z ogdélnym pojeciem
charyzmatu (1 Kor 12,4—11), albo tez jest zestawem standéw charyz-
matycznych, uprzedzonych ogélnym pojeciem charyzmatu (1 Kor
12,28—30; Rz 12,6—8; tu réwniez przynalezy wypowiedz Ef 4,7.11—
12),

Poza Pawlowymi wykazami charyzmatéw niewiele pojawilo sie
w historii teologii prob sklasyfikowania konkretnych przejawéw cha-
ryzmatycznych.!'® Wydaje sie, ze w obecnym stanie wiedzy o charyz-
matach, najdalej prowadzi klasyfikacja typologiczna, wychodzaca od
opisu zjawisk charyzmatycznych u Pawla. Te droge potwierdza fakt,
Ze sobdr cala swojg nauke o charyzmatach oparl na tekstach Pawlo-
wych i umiescil ja w caloksztalcie swojej doktryny. Oczywiscie pod-
jecie Pawlowej nauki o charyzmatach i postawienie jej w punkcie
wyjscia klasyfikacji nie oznacza w zadnym wypadku mozliwoSci jej
skopiowania. Proby takiego kopiowania — jak kazdy prymitywny
historycyzm — moga okaza¢ sie nierealne i naiwne. Trzeba przede
wszystkim przejaé od Pawla idee charyzmatycznej struktury KoScio-
fa, a przedstawienie poszczegolnych charyzmatéow Pawlowych nalezy
potraktowaé¢ typologicznie. Pawel daje wyraznie do zrozumienia,
ze nie konstruuje pelnej — obejmujgcej wszystkie czasy — nauki,
ktéra by wyczerpala wszystkie mozliwosci charyzmatyczne. Zda-
niem H. Schirmanna Pawel dzisiaj moglby ukazaé¢ zupelnie
inny obraz charyzmatéw niz w swoich czasach. Liczba charyzmatéw
w ramach nauki Pawlowej jest w zasadzie nieograniczona. Konkret-
ne granice charyzmatéow — od zupelnego ich braku az po wystar-
czajacg pelnie — pojawiajg sie nie w teorii, ale w Zzyciu konkretnej
wspdlnoty, w ktérej te, a nie inne charyzmaty doszly do glosu 8.

Dlatego tez podzial charyzmatéw wedlug jakiego$ apriorycznego

. 4 Typy empiryczne sg to przedmioty, z ktérymi ,pojecie typologiczne
jest powigzane stosunkiem oznaczania”, por. M. Weber, dz cyt, 191,
u Lazari-Pawlowskiej, dz cyt., 644—645; por. takze St. Kamin-
ski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1970, 210—211.

15 Jako pierwszy podjat takg prébe Tomasz z Akwinu, por. H. Urs
von Balthasar, Besondere Gnadengaben und die zwei Wege menschli-
chen Lebens, w: Deutsche Thomas-Ausgabe, t. 23 (komentarz), Graz 1954,
253—464.

¥ H. Schirmann, Die geistlichen Gnadengaben in den paulinischen
Gemeinden, Leipzig 1965, 45.
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kryterium jest zawsze ryzykowny i w gruncie rzeczy do$é dowolny.
Tenze H. Schiirmann, ktéry sporzadzil tablice biblijnych cha-
ryzmatow wedlug Pawlowych wykazéw, poprzestaje na prostym
wyliczeniu zjawisk, ktére na podstawie analizy biblijnej nalezy ro-
zumieé jako uznane przez Pawla za charyzmaty!”. G. Hasen-
hittl porzadkuje charyzmaty wedlug nastepujacych klas: charyz-
maty podstawowe, przyklady charyzmatycznych urzeczywistnien we
wspolnocie i stany charyzmatyczne 18. Sobér podaje dwie przestanki
takiej klasyfikacji w KK 4, gdzie wymienia lacznie dary hierarchicz-
ne i charyzmatyczne oraz w KK 10—12, gdzie charyzmaty zostajg
umieszczone w ramach trzech funkeji mesjanskich 19. Propozycja kla-
syfikacji, ktérg zamieszczamy nizej, przyjmuje w zasadzie ogoélne
ramy Kklasyfikacji G. Hasenhilittla, wprowadza jednak popraw-
ki oparte na badaniach H. Schiirmanna oraz uwzglednia so-
borowg propozycje klasyfikacji wedlug trzech funkecji mesjanskich.
Oryginalnym uzupelnieniem dotychczasowych klasyfikacji jest wpro-
wadzenie w strukture charyzmatyczng trzech charyzmatéw wigk-
szych.

Nasz proponowany schemat klasyfikacji charyzmatéw przedsta-
wia sie nastepujgco:

I. CHARYZMATY PODSTAWOWE: charyzmat spotkania (Rz
1,11—12), charyzmat historiozbawczego powolania jednostki (2 Kor
1,11), charyzmat historiozbawczego powolania narodu (Rz 11,29)
i charyzmat zycia wiecznego (Rz 6,23) 20.

II. CHARYZMATY WIEKSZE, ktére wraz z podstawowymi sta-
nowig ogdlne ramy historiozbawcze dla funkcjonowania konkretnych
ujednostkowionych charyzmatéw. Sa nimi wiara, nadzieja i milo§é
(1 Kor 12,31; 13,13; por. Rz 12,3.6; Rz 5,2—5) 21,

III. CHARYZATYCZNE URZECZYWISTNIENIA we wspolnocie
ko$cielnej — grupa najbardziej plynna o nieograniczonych wprost
mozliwosciach, ktére porzadkujemy wedlug zasady trzech funkeji:

17 Tamze, 46—65.

18 G. Hasenhiittl, dz. cyt., 129—232; por. oméwienie tej klasyfikacji:
H. Bogacki, Charyzmatyczna struktura KoSciola pierwotnego, art. cyt.,
45—52,

19 Mimo, ze tekst uchwalony KK 12 lgczy charyzmaty z funkcjg prorocza,
przyjmujemy jako wlaSciwsze weczeSniejsze redakcje, wigzace charyzmaty
z wszystkimi frzema funkcjami; por. Schema Constitutionis De Ecclesia, Typis
Polyglottis Vaticanis 1964, 30—34.

20 Szczegblowe omoéwienie por. G. Hasenhiittl, dz. cyt., 131—136;
por. takze H. Kiing, Die charismatische Struktur der Kirche, art. cyt., 289;
P. V. Dias, dz. cyt., 325.

21 Przy zaszeregowaniu wiary, nadziei i miloSci jako charyzmatéw wigk-
szych kierujemy sie przestankami biblijnymi, zwlaszcza kontekstem rozdzialu
1 Kor 13, jak i sugestiami soborowymi z KK 12, DK 9 i KK 50; por. takze
komentarz w Schema Constitutionis De Ecclesia, dz. cyt.,, 47, G. Hasen-
hittl, dz cyt, 236—237, H. Kiing, dz. cyt., 286, 289; H. Schiirmann,
dz. cyt., 43, 66, 170.
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— charyzmaty kaplanstwa wspoélnego, zwigzane
zwlaszcza z liturgig jak modlitwa (1 Tes 5,17), §piewanie hymnéw
(1 Kor 14,14.26), organizowanie ofiary eucharystycznej (1 Kor 11,17—
34), ofiara ze swego zycia przez ukierunkowanie milosci w malzen-
stwie czy bezzenstwie (1 Kor 7,7) 22;

— charyzmaty proroczej epifanii Boga jak dary
jezykow (1 Kor 14,26 i in.), mowa wiedzy (1 Kor 13,2 i in.), mowa
madrosei (1 Kor 12,8), czynienie cudéw (1 Kor 12,10), dar uzdrawia-
nia (1 Kor 12,9.11.12), dar rozpoznawania duchéw (1 Kor 12,10);

— charyzmaty krolewskiej sluzby we wspdlnocie
jak milosierdzie (Rz 12,8), rozdawanie majatku (Rz 12,8), pociesza-
jace upomnienie (Rz 12,8) oraz wszelka posta¢ stuzby czyli diakonii
(Rz 12,7; Ef 4,11).

IV. STANY CHARYZMATYCZNE, obejmujgce charyzmaty trwa-
le funkcjonujace we wspdlnocie koScielnej: apostolat (1 Kor 12,28.29;
Ef 4,11), proroctwo (1 Kor 12,28.29; Ef 4, 11), nauczanie (1 Kor
12,28.29; Ef 4,11), ewangelizacja (Ef 4,11), pasterzowanie (Ef 4, 11;
por. 1 Kor 12,28; 1 Tes 5,12) 23,

Sobér nie uwzglednia tak szerokiego wachlarza klasyfikacji cha-
ryzmatéw w Kosciele, ale przy glebszej analizie mozna odszukaé
w dokumentach roborowych wymienione zjawiska i w mys$l zalozei
soboru zinterpretowaé je charyzmatycznie.

3. Biblijne punkty wyjscia do redukcji charyz-
matow

Trzeci krag wypowiedzi biblijnych o najwezszej treSci obejmuje
charyzmaty ,,przez nalozenie ragk’”, czyli zredukowane do urzedu
w listach pasterskich (1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6). Obok czterech podsta-
wowych zestawéw charyzmatow (1 Kor 12,28—30; Rz 12,6—8 i Ef
4,11) oraz szeSciu zestawdéw pomocniczych (1 Tes 5,12—22; 1 Kor
13,1—3; 1 Kor 13,8—10; 1 Kor 14, 1—5.27—33; 1 Kor 14,6—25
i 1 Kor 14,16), jakie spotykamy u Pawla, pojawiaja sie w przekazie
biblijnym inne, nowe akcenty w odniesieniu do charyzmatéw. Pod-
czas gdy u Pawla charyzmaty pojawiaja sie zawsze sila wolnego,
niezaleznego dzialania Ducha, to w Dziejach Apostolskich wigza sie

22 Nauka soboru o kaplanstwie wspélnym (KK 10—11) inspiruje poszuki-
wanie w zestawach Pawlowych specyficznych charyzmatéw, zwigzanych z ka-
planstwem; por. J. M. Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne wyra-
zem misterium KoS$ciola, w: Ko§ciot w $wietle soboru, Poznan 1968, 97—143;
J. Lecuyer, Zgromadzenie liturgiczne: jego fundamenty biblijne i patry-
styczne, Concilium 1—10(1965—6)121—131.

2 Analize wymienionych fenomenéw charyzmatycznych por. G. Hasen-
hittl, dz cyt, 137—232; H. Kiing, Die Kirche, 311—556; P. V. Dias
dz. cyt., 174—312; J. Stepien, art. cyt., 309—394; H. Schiirmann,
dz, cyt., 25—65.
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one bardziej — np. w Samarii — z nalozeniem rgk przez apostolow
(Dz 8,4—20; por. 2,41—47; 11,22.27; 13,1—3; 19,1—7). Ta pierwsza
redukcja charyzmatéw wiaze sie zapewne z tym faktem, ze wspoél-
noty chrzescijanskie powstawaly w bardzo zrdéznicowanej sytuacji
(Palestyna — diaspora), a po $mierci apostoléw w niezwykle zrézni-
cowanych warunkach; Ze inaczej wyglada struktura nowozalozonej
wspolnoty misyjnej, inaczej za§ utrwalonego juz KoSciola. Mozna
przyjaé, ze sami apostolowie dokonali przemian struktury zalozo-
nych przez siebie Kosciolow na czasy poapostolskie, ktére — nie-
rzadko wbrew ich zamierzeniom zwlaszcza pod narastajgcym naporem
gnozy — prowadzi¢ beda do stopniowej redukcji socjologicznej cha-
ryzmatow.

Rozmiar tej postepujacej redukecji ilustrujag wypowiedzi listéw
pasterskich o charyzmatach. Bez wzgledu na to, jak sie ujmuje ich
autorstwo i czas powstania, trzeba stwierdzi¢, ze Pawlowa nauka
o powszechnosci charyzmatéw zostala tutaj calkowicie zawezona do
charyzmatu zwigzanego z urzedem biskupa, a otrzymanego ,,przez
nalozenie rgk apostola czy kolegium prezbiteréow (por. 1 Tm 4,14;
2 Tm 1,6) 24, Obok tej redukcji socjologicznej zaznacza sie w pis-
mach Janowych redukcja eschatologiczna, ktora wszystko to, co
Pawel widzial w charyzmatach jako darach Ducha, koncentruje
w jedynym najwiekszym Darze — samym Duchu Swietym. Duch,
ktory daje wiele objawéw swojej obecnosci (por. 1 Kor 12,7), sam
staje sie u Jana podstawowym Darem eschatologicznym, redukujag-
cym wszelkie obdarowania, nalezace do tego czasu (por. J 14,16—
17.26; 15,26; 16,7.13) 25,

II. Wprowadzenie historyczne

Przechodzgc do zarysu historii problemu charyzmatu trzeba so-
bie z miejsca uswiadomié, ze postawienie problemu charyzmatow
przez II Sobdér Watykanski spelnia w historii rozwoju dogmatéw
role podobng do tej, jaka spelnil Sobér Nicejski dla nauki o Trojcy
sw., Efeski i Chalcedonski dla chrystologii, a Trydencki dla sakra-
mentologii. Po raz pierwszy bowiem w historii soboréw problem
charyzmatéw zostal podjety w urzedowych wypowiedziach Kosciola
w calej swej teologicznej, Scislej méwiac eklezjologicznej tresci, jaka
zawiera sie w przekazie biblijnym. Warto przy tym zaznaczy¢, ze
sobor realistycznie uwzglednil i weiggnal do swojej nauki przeksztal-
cenia, jakie dokonaly sie w nauce Pawlowej juz w ramach pézniej-
szego przekazu biblijnego, a zwlaszcza w tradycji poapostolskiej.

24 Por. G. Hasenhiittl, dz. cyt., 245—263. Autor przyjmuje teze, ze
listy pasterskie nalezg do trzeciej generacji chrzeScijanistwa i powstaty praw-
dopodobnie w Malej Azji, nie s3 wiec autorstwa Pawlowego.

25 Tamze, 263—280.
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1. Redukcja poapostolska charyzmatow

Tradycja poapostolska — jak to wykazaly badania A. Har-
nacka, H . U. von Balthasara, a co na nowo udokumento-
wal G. Hasenhiittl — prébowala godzi¢ trzy wymienione uje-
cia NT, dajac jednak zdecydowane pierwszenstwo ujeciu listéw pa-
sterskich oraz Janowej koncepecji mistycznej struktury Kos$ciola, usu-
wajac za§ w cien realistyczng i syntetyzujaca koncepcje Pawlows
charyzmatycznej struktury KoSciola. Potwierdzajg to pierwsze swia-
dectwa poapostolskie: list Klemensa Rzymskiego, Pasterz Her-
masa, Didaché i listy Ignacego Antiochenskiego 2.

Pierwszy list Klemensa do Koryntian podjal Pawlowa nauke
o charyzmatach, ale nadal jej zupelnie nowe ukierunkowanie, ktére
wyraza sie¢ w zdaniu: ,kazdy powinien odpowiednio podporzadko-
waé sie swojemu blizniemu na podstawie otrzymanego przez siebie
charyzmatu (38,1b). Mimo podobnego kontekstu jak u Pawla, cha-
ryzmaty nie sg tutaj potraktowane jako podstawowa struktura wspoél-
noty, lecz akcent zostaje przesuniety na podporzadkowanie w ramach
ogolnego porzadku $wiata (wplyw stoicyzmu) i kultowego porzadku
ofiary wraz z urzedowym kaplanstwem (wplyw ST). W odréznieniu
od koncepcji Pawlowej charyzmaty sa tutaj potraktowane jako wy-
posazenie etyczne na podstawie naturalnych uzdolnien 27.

Bardziej mistyczny obraz porzadku koscielnego daje Pasterz
Hermasa, ktory opiera sie na koncepcji Jana apostola i przedsta-
wia typ weczesnochrzescijanskiego proroka i charyzmatyka, a réwno-
cze$nie prototyp chrzescijanskiego mistyka w pdzniejszym tego slowa
znaczeniu. Mimo, ze pojecie charyzmatu nie pojawia sie tutaj wcale,
z treSci wypowiedzi wynika jasno, ze ich autor przedklada charyz-
matyczng strukture Kosciola — moment entuzjastyczny nad $cisle
uporzagdkowany hierarchicznie obraz Kosciola, ktérego jednak nie
odrzuca. Zdumiewajacy demokratyzm porzadku koscielnego (por. vis.
III, 5,1) nie dopuszcza istotnych roéznic podporzadkowania wsréd
czlonkéw wspélnoty Koscielnej 28.

Didaché uzywa tylko jeden raz pojecia charyzmatu w opisie
dwoéch drég zycia i $mierci, przy czym rozdawanie (por. Rz 12,8),
dobrowolne dzielenie tego, co si¢ posiada z potrzebujacym jest uka-
zane jako droga zbawienia, ,,poniewaz Ojciec chce, aby rozdawaé
wszystkim ze swojego charyzmatu” (1,5). Nikt nie jest posiadaczem
1 wlascicielem charyzmatéw, lecz zarzades Bozego dobra (por. Mt
9,42; Lk 6,30). Widaé stad, ze pojecie charyzmat w Didaché nie od-
grywa wiekszej roli, lecz okresla naturalne dobro, ziemska posiad-

% List Klemensa datuje si¢ dzi§ powszechnie na 96—98 r., Pasterz
Hermasa pomiedzy 130—150 r., Didaché ok. 90—110, listy Ignacego
pomiedzy 98—117; por. G. Hasenhiittl, dz. cyt., 283.

27 Tamsze, 284—290.

28 Tamze, 290—291; por. H. U. von Balthasar, art. cyt., 264.
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108¢, jak réwniez ogdlng gotowosé, by dzieli¢ jg z drugimi. Charyz-
maty zatem nalezg do porzadku naturalnego; boski porzadek wspol-
noty ksztaltowany jest przez prorokéw i nauczycieli (11,3n; 13,3n;
15,1) oraz biskupow i diakonéw, wybieranych podobnie jak w listach
pasterskich wedlug okreSlonych przepisow (15,2). Mimo pewnych
sugestii jakoby struktura charyzmatyczna byla wypierana przez in-
stytucjonalng, nie ma tutaj jeszcze przeciwstawienia pomiedzy wol-
nym charyzmatem proroka i urzedem biskupa czy diakona. Element
prorocki odgrywa jeszcze powazng role w ksztaltowaniu eucharystii
(15,3) i w tworzeniu porzadku ko$cielnego 29.

Dopiero Ignacy Antiochenski stworzyl pretekst do ksztalto-
wania porzadku koScielnego, w ktérym powstang jakosciowo rozne
wladze wsréd wierzacych, co w dalszej konsekwencji doprowadzi
w $wiadomosci i w praktyce koScielnej do wchloniecia struktury cha-
ryzmatycznej przez hierarchiczng. Sam Ignacy mial na tyle
gleboka wizje calosciowego Kosciola, ze w swoich siedmiu listach
przed$miertnych nie proponowal wyrugowania charyzmatu z zycia
ko$cielnego, lecz bronigc jednosci Kosciola, widzial dla niej oparcie
w Jezusie Chrystusie, ktory jest gléwnym charyzmatem (Ef 17,2).
Zarowno biskup, jak i cala wspélnota musi ustawicznie prosi¢ Chry-
stusa o charyzmaty, ktére upodobniaja wierzacego do Chrystusa
(Pol 2,2) i przeznaczajg do stuzby blizniemu czyli odbudowy wspdl-
noty (Sm 6,1). Charyzmat nie jest jednak stalg jakos$cig, posiadaniem,
lecz dialektycznym uczestnikiem we wspdlnocie Chrystusa i réwno-
cze$nie stalg prosbg o to uczestnictwo (Magn 9,1; 10,1; Ef 1,1; 10,3;
Tr 1,2; Fd 7,2). Stalg reprezentacjag Chrystusa-charyzmatu jest bis-
kup, ktéry jest mistycznym centrum wspdlnoty i nie mozna mu prze-
ciwstawi¢ zadnego innego przez zbytnie wynoszenie ascety czy cha-
ryzmatyka zyjgcego w bezzenstwie (Pol 5,2). Nie znaczy to jednak,
ze charyzmat u Ignacego jest jurydycznie podporzadkowany
urzedowi, poniewaz biskupstwo wedlug niego nie jest elementem ju-
rydycznie pojetej hierarchii, lecz ,kluczem” do charyzmatycznej
struktury wspélnoty jako centrum jej mistycznej jednosSci z rzeczy-
wisto$cig niebieska 30.

Zastepowanie charyzmatu przez urzad zaczelo sie wtedy, gdy
Srodek, ktéry w ujeciu Ignacego sluzyl do otwierania drogi
charyzmatom wiernych, zostal rozbudowany zewnetrznymi formami
urzedu ko$cielnego przejmujacego wiele z dotychczasowych funkcji
spelnianych na podstawie charyzmatu. Charyzmat podporzadkowany
i zastepowany przez urzad nie zginal! jednak nagle ze spontanicz-
nego zycia Kosciola, lecz pojawial sie w wybitnych jednostkach pia-
stujacych urzedy koscielne, a poza tym regulowal si¢ samorzutnie
poza urzedem — zwlaszcza tam, gdzie obok urzedu dostrzegano

29 G. Hasenhiittl, dz. cyt., 291—293.
30 Tamze, 293—304. ’
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istnienie daréw charyzmatycznych w proroctwie, dziewictwie, zyciu
ascetycznym i meczenstwie (por. Justyn, Dial. 82,1). Wiele funkcji
$cigle charyzmatycznych jak diakonia, miltosierdzie, administracja, le-
czenie chorych, egzorcyzmy itp. weszlo do urzedu, jednak od biskupa
7zgdalo sie przede wszystkim posiadania charyzmatu prawdy, ktoéry
winien w spos6b widzialny zespoli¢ sie z jego urzedem (Ireneusz,
Haer. IV 26,2.5; Chryzostom, Hom. 3; PG 51,91n). Wedlug
Hipolita prawo do urzedu majg przede wszystkim charyzmatycy,
gdyz sam urzad jest najwyzszym charyzmatem. W tym kontekscie
podjeto prébe uratowania zamierajacego klasycznego charyzmatu
proroctwa, przypominajac zwigzek prorokéw z Chrystusem (List
Barnaby 5,6), z wcieleniem (Ireneusz IV 20,4). Dla Ire-
neusza element profetyczny wigze sie z wcieleniem oraz istotg
Kosciola, ktéry jest Kosciotem Chrystusa dzigki posiadaniu charyz-
matéw, poniewaz w proroctwie ujawnia si¢ wypelnienie mesjanskich
obietnic zestania Ducha (IIT 11,9) 31,

2. Kryzys montanistyczny i transpozycja mi-
. styczna

Préba taka zostala udaremniona na dlugie wieki z powodu gwal-
townej rewolucji pseudocharyzmatycznej montanistéw. Montan
(ok. 175 r.) jawnie przeciwstawil element charyzmatyczny hierar-
chicznemu w Kos$ciele i doprowadzil do ostatecznego ich rozbicia
w §wiadomosci ko$cielnej. Ujawnil on ponownie gnostyckie tenden-
cje, z ktéorymi Pawel walczy! w Koryncie (por. 1 Kor 12,1—3; 8,10:
10,23; 1 Tes 5,11), twierdzac, ze charyzmaty dopiero w czasach po-
apostolskich otrzymujg pelng samodzielno§¢ przez zwigzanie z kon-
kretnymi osobami, ktére jak on sam i jego ,,prorokinie” posiadaja
pelnie Ducha obiecanego przez Chrystusa. Znakiem ich wybranstwa
jest zdolno$¢ do ekstazy, rygoryzm ascetyczny, jako wiec ,,pneuma-
tycy” wyzsi sg oni od calej reszty ,,psychikéw” (por. Euzebiusz,
V 17,2). Wyjscie z tego impasu utrudnil dodatkowo Tertulian,
k‘gc’)ry bronil! miana pneumatykéw dla tych, co maja dar rozpoznawa-
nia charyzmatéw (De Monog. 1), bo oni zwiastuja nowy krok w pro-
cesie objawienia: epoke Ducha-Parakleta (tamZe 2), ktéra jest wie-
kiem dojrzalosci chrzescijanistwa (De Virg. 2). Kto nie przyjmuje
Ducha ,,we wlasnych prorokach”, a poprzestaje na KoSciele ,,okres-
lqnym liczbg  biskupéw”, ten traci go tez w apostolach i rozmija
si¢ z Kosciolem Ducha (De Pud. 12)32.

_Odrzucenie tych blednych tendencji przez Kosciél bylo wpraw-
dzie jednomyslne, ale w motywacji i argumentacji watpliwe, a nawet

iy, U. von Balthasar, art. cyt, 261—264, 279; por. K. Rahner,
Das Charismatische in der Kirche, LThK II, 1028.
2 H. U. von Balthasar, art. cyt., 264; por. K. Rahner, art. cyt.
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nie pozbawione sprzeczno$ci. Twierdzono np., ze udzielenie Ducha
w Zielone Swieta bylo tak doskonale i pelne, iz niczego nowego
w tym wzgledzie nie mozna juz oczekiwa¢ (por. Hieronim, Ad
Marc. 1; Augustyn, C. Faust. 32; De Haer. 26—28), albo jeszcze
ostrzej, ze proroctwo siegalo tyko do Jana Chrzciciela, a w Chrystu-
sie wypelnilo sig ostatecznie i osiaggnelo swoj kres (Filaster, Lib.
de Haer. 78) i ze przyobiecani przez Chrystusa prorocy to nikt wie-
cej jak tylko sami apostolowie (Hipolit, Philos. 8,19; Didy-
mus, De Trin. 3,14. Izydor z Pelusium, Ep. I 243; I 500). Albo
tez diametralnie rézna argumentacja, ze mianowicie prorocki charyz-
mat wedlug nauki apostoléw musi sie zawieraé¢ w calym Kosciele
az do paruzji, usiluje umniejszy¢ znaczenie wystgpienia montani-
stow (Anonim u Euzebiusza 5,17).

Na tle kryzysu montanistycznego ujawnil sie bardzo wyraznie
zanik $wiadomosci charyzmatycznej w Kosciele. Choé¢ odzywaja sie
glosy o ciaglym istnieniu charyzmatu (Epifaniusz 48,2; Euze-
biusz 3,4, Hilary, In Ps. 64; PL 9,421n), ubolewa sie réwno-
czesnie, ze z apostolskiej pelni charyzmatéw pozostaly tylko ,,$lady
i resztki” (Orygenes, C. Cels. 1,2; 146; In J 8,48), o ktérych
nawet Orygenes boi sie wspominaé, zeby istniejacych daréw
prorockich nie naraza¢ na wy$mianie (C. Cels. 1,46). W takiej atmos-
ferze zycia koScielnego wystepujacy z rzadka charyzmatycy o darach
nadzwyczajnych budza nieufno$é wraz z narastajagcym zaostrzeniem
dyscypliny kosScielnej. Kosciél napelniony Bozym Pneuma rozcigga
swojg wladze hierarchiczng nad wszystkimi charyzmatykami (Ex-
cerpta ex Theod. 24; Augustyn, De Unit. Eccl. 19; De catech.
rud. 6); owszem Kosciol jako duchowy moéwca wszelkich méw za-
stepuje w swojej widzialnej organizacji wszystkie poczatkowe znaki
charyzmatyczne (Augustyn, Serm. 187n) 33,

Transpozycja charyzmatu w pojecia mistyki byla nie tylko natu-
ralng reakcjg na procesy antycharyzmatyczne, ale tez i nowg prébg
uratowania elementu spontanicznego w Kosciele, poniewaz zdawano
sobie sprawe, ze Kosciol tlumigc pseudocharyzmatyczne wystapienia
montanistow nie mial intencji zakwestionowania wolnego dzialania
Ducha. W sytuacji gdy zniknela powszechna §wiadomos¢ charyzma-
tyczna w Kosciele, jest zaslugg szkoly aleksandryjskiej i ojcow
kapadockich, ze dokonalo sie przeksztalcenie biblijnego pojeciowa-
nia charyzmatycznego w nowe formy pojeciowe ascetyczno-mistyczne
tzw. gnozy chrze$cijanskiej. Nastepuje wiec nowa redukcja charyz-
matu i powstaje mistyka typu cnoty (por. Klemens Aleks,
Stromata I 158,1; IV 88,4). Biblijny charyzmatyk — i to przede
wszystkim ze ST (Abraham, Mojzesz, Dawid, Job) — przedstawiony
jest jako ,,typ cnoty” tak alegorycznie, by moégl sie sta¢ wzorem
cnoty, dostepnym dla wszystkich; przez to samo za$§ odrzuca si¢ teze

8 H U. von Balthasar, art. cyt, 264—265.
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jakoby wraz z NT zostal zakonczony orszak charyzmatykow (por.
Grzegorz z Nyssy, Vita Moysis, PG 44,340 B-D)34. Taki ,,ducho-
wy wyklad” profetycznej charyzmatyki przeszedl u Grzegorza
W. calkowicie w system chrzescijanskiej mistyki, ktéra bedzie nor-
matywna dla calej mistyki §redniowiecznej (Bonawentura, To-
masz Gerson). W ten sposéb aleksandryjskie pojecie ,,$wiete-
go”, ,,gnostyka”, , doskonalego”, przepojone judaistyczno-hellenistycz-
na mistyka bez sprzeciwéw i trudnosci wchlonelo calkowicie wezes-
nochrzescijanska charyzmatyke, zastepujac na diugie wieki biblijna
nauke o charyzmatach 35,

Pewne elementy przedmontanistycznej charyzmatyki zachowal
stary monastycyzm, ale juz w odniesieniu do indywidualistycznej
mistyki. Teologia monastyczna znana jest ze zdrowej oceny charyz-
matéw: nie nalezy przeceniaé¢ zewnetrznych, widocznych czynow cu-
downych; daleko wazniejsze jest staranie o wewnetrzne i najwyzsze
charyzmaty, ktére utozsamiajg sie czesto z cnotami czy raczej z péi-
niejszymi darami Ducha Swietego. Sg one znakami i symptomami
doskonalosci, czasem nawet traktuje sie je jako istote doskonalosci 36.
Dochodzilo nawet do nowych deformacji, ktérych typowym przykia-
dem stal sie holdujacy arystokratyzmowi ascetycznemu messalia-
nizm. Zaniedbujgc zycie sakramentalne messalianie usitowali stwo-
rzyé system, ktory calg nauke doskonalosci buduje na swoiscie poje-
tych charyzmatach. Nie chrzest, ale zielono§wiateczne wylanie Ducha
prowadzi do nowotestamentowej doskonalosci. Powstaly w ich kregu
Liber graduum (400 r.) przyjmujgc za podstawe tekst 1 Kor 12,
uwaza za najwiekszy charyzmat (charisma maximum) — otrzymany
jako nagrode za wysitki w kierunku doskonalo$ci — ,,Parakleta”
i Ducha Swietego (Serm. 28,2n), z niego za§ wyprowadza konkretne
stopnie doskonalo$ci wedlug wielkoSci charyzmatéw szczegélowych
(Serm. 9,13). Podobne tendencje zdradzali semipelagianie Kassjan
i Diadoch z Fotyki 3.

Niedowartosciowanie roli laski w tej probie przypomnienia charyz-

3 Tamze; por. K. Rahner, art. cyt., 1029.

. % H U von Balthasar, art. cyt., 266. Zar6wno Klemens, jak
1 ojcowie kapadoccy zalezni sg w swojej nauce od Filona; pézniej olbrzy-
mig role¢ odgrywa neoplatonizm. Ostateczna systematyzacja niecharyzmatycz-
nej mistyki jest pod silnym wplywem Plotyna i Proklusa.

3 Wysoka ocena zjawisk cudownych wywodzita sie z wielkiego szacunku
wobec wizjoneréw takich jak Grzegorz Cudotwérca, Marcin z Tours
czy Benedykt, ktérych charyzmatyczne czyny wykladano w mistycznej
teorii; por. K. Rahner, art. cyt., 1029.

% Grupa messalian czyli modlacych sie powstala ok. 350 r. w Syrii pod
przewodnictwem Symeona z Mezopotamii; por. H. Rahner, Messalianismus,
LThK VII, 319—320; por. takze A. Kemmer, Charisma Maximum, Unter-
suchung zu Cassians Vollkommenheitslehre und seiner Stellung zum Messa-
lzan}smus, Lowen 1938; F. Dérr, Diadoch von Photika und die Messalianer,
Freiburg 1937.

5 — Collectanea Theologica
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matéw ulatwilo calkowite zwyciestwo antycharyzmatycznej mistyki
Areopagity na Wschodzie, na Zachodzie za$ teologii milosci
Augustyna i trzezwej mistyki sSw. Benedykta w rozwoju
duchowosci monastycznej 38,

3. Charyzmaty w syntezie Tomasza i w probach
reformy

Tomasz z Akwinu w swojej genialnej syntezie teologicznej
przypomnial ponownie zagadnienie charyzmatéw, uscislajgc srednio-
wieczne pojecie gratia gratis data i utozsamiajac je z biblijnym po-
jeciem charyzmatu 39. Laska darmo dana czyli charyzmat jest to —
zdaniem Tomasza — ta laska, , przez ktorg czlowiek wspdldziala
z drugim czlowiekiem, aby zwroécil sie on na powrét do Boga. Dar
taki nazywa sie laskg darmo dana, poniewaz przewyzsza on zdolnosé
natury i bez wzgledu na osobowe zastugi zwraca sie ku wspdlpracy
w usprawiedliwieniu drugich” (I—II 111,1; por. 1 Kor 12,7) 4, T o-
masz odroznia charyzmat od laski uswiecajacej (gratia gratum
faciens), dajac tej ostatniej prymat, jednakze i on, mimo tego
abstrakcyjnego rozréznienia, akcentuje Scislg laczno$é charyzmatéw
z laskg uswiecajgcg (I—II 68,5 ad 1; 1114 ad 4; II—II 9,1 ad 2;
45,5). ,,Prorok, ktéry nie posiadalby milosci, nie nadawalby sie do
swojego urzedu, poniewaz nie bylby idoneus susceptor”.

Podczas gdy u Pawla charyzmaty sa podzielone pomiedzy po-
szczegllnych czlonkéw wspolnoty koscielnej, z ktérych kazdy wy-
pelnia okreS§lone funkcje czlonkowskie, u Tomasza wszystkie
charyzmaty sg funkcja jednego zadania — ,,proroctwa’”, ktére obja-
wia sie na dziewieé sposobéw, obejmujacych wielostronne Pawlowe
wykazy charyzmatow 4. Chrystus posiada w sobie jednorodnie

38 Nie znaczy to oczywiScie, Ze w okresie milczenia nie bylo charyzmatéw
w KoSciele. Nalezy wyraZnie odréznié zanik §wiadomoSci charyzmatycznej od
faktycznego istnienia charyzmatéw w KoSciele, czyli stalej obecnoS$ci Ducha
Swietego.

8 Niezbyt precyzyjnie uzywali tego pojecia Aleksander z Hales (por.
Pars Iingq 1, tr 1 q 2 al), Bonawentura (por. Sent 2 d 28, a 2 q 1
concl.), Albert W. (por. S. Th. I 15m 3 a3 sol; IIq9 m 1) — H. U. von
Balthasar, art. cyt.,, 268—269.

40 Por. Der neue Bund und die Gnade, w: Deutsche Thomas-Ausgabe,
t. 14, Heidelberg-Graz 1955, 130.

11 Tomasz, podporzadkowujac wszystkie charyzmaty proroctwu, podzielit
je wedlug nastepujgcego porzadku: I. Poznanie = proroctwo, w sklad ktérego
wchodzg 1. wiara, 2. madro§é, 3. rozréznianie duchéw, 4. wiedza, 5. ttumacze-
nie jezykéw; II. Swiadectwo, w sklad ktérego wchodzg 6. dary jezykoéw,
7. dary ,,mowy madro$ci” i ,mowy wiedzy”; III. Czyny poSwiadczajgce 8. dary
uzdrawiania i 9. przejawy mocy — cuda; por. H. U. von Balthasar,
art. cyt., 274.
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wszystkie charyzmaty, aby je rozwing¢ w formie promieniowania
w Koséciele przez apostolow, prorokéw i doktorow (III 7,7—8; por.
Rz 8.23; Dz 13,1). Nowotestamentowy charyzmatyk, przeciwstawiony
starotestamentowemu i mahometanskiemu obrazowi proroka, wypo-
sazony jest w pelne poznanie spraw Bozych, mozno$§é przedstawienia
ich w pojeciach i stowach a w koncu udokumentowania ich przez
znaki i czyny cudowne, aby wiarygodno$¢ nauki udowodni¢ wielkiej
ilosci ludzi (II—II 111,4; 95,3 ad 3; In Ef 4,11) ¢.

Tomasz pierwszy po Pawle i ostatni po wielu wiekach milcze-
nia podjal prébe calosciowego ujecia wielostronnej rzeczywistosci
charyzmatu. Mimo, Ze jest to ujecie polemiczne, uwarunkowane te-
zami mozaizmu oraz islamu, a wiec z koniecznosci jednostronne i nie
mieszczgce calego bogactwa nowotestamentalnego pojecia charyzma-
tu, stanowi jednak po dziesieciu wiekach pierwszy sygnal o waznosci
charyzmatéw dla struktury Kosciola. Powodem przeakcentowania
momentu nauczania i przekazywania prawdy oraz zawezenia roli
charyzmatu do funkcji proroctwa, a zatem i zubozenia charakteru
wspoélnototworczego charyzmatu, byla bezsprzecznie slabo rozwinieta
eklezjologia i caly sposéb myslenia oraz cel scholastyki, ktérej cho-
dzilo bardziej o spreparowanie mys$lnych form, oddajacych zakresy
istoty bytu niz o konkretne ich zastosowanie w wymiarze egzysten-
cjalnym wspoélnoty koScielnej 43.

Swiadezy o tym fakt, ze spontaniczne ruchy reformatorskie sred-
niowiecza i czaséw nowozytnych nie wywodzg sie¢ z teologicznej re-
fleksji o charyzmatach, lecz powstaja niejako obok burzliwego roz-
woju teologii, a wiec jawig sie raczej poza §wiadomoScig charyzma-
tyczng. Potezniejacy ruch monastyczny, a zwlaszeza odnowicielska
sila duchowos$ci franciszkanskiej, jest bez watpienia zjawiskiem ex
professo charyzmatycznym 4, jednakze dwa nurty duchowosci chrzes-
cijanskiej dominujgce w ruchach reformatorskich nie zdolaly odno-
wi¢ Swiadomosci charyzmatycznej.

_ Nurt nieortodoksyjny nawigzal do tendencji wczesnego chrzesci-
Janstwa, absolutyzujac element spontaniczny. Tym nurtem juz wezes-
niej poszedt Joachim 2z Fiore ze swojg nauka o nowej epoce
Ducha Swietego 45, pézniej réznorodne ruchy spoleczne albigenséw,
waldenséw, kataré6w i in., Wikleff, wystepujacy przeciwko bo-
gactwu Kofciota, Hus 2z podobnym lecz bardziej gwaltownym

2 Tamze, 271—293.

3 Pewne $lady takiego zawezenia sposirzegamy nawet w wypowiedziach
Vaticanum II, kiedy to w KK 12 opowiedziano sie za polgczeniem problemu
charyzmatéw wylacznie z funkcjami proroczymi.

or. G. Basetti-Sani, Sw. Franciszek z Asyzu, Concilium 1—10
(19635)358—363; S. Calsen, Armutsbewegung, LThK I 883—886.
Por. J. Ratzinger, Joachim von Fiore, LThK V, 975—976.
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sprzeciwem, przyplaconym $miercig, i wreszcie ruch opierajacy sie
w calej swej istocie na spontanicznym protescie doktrynalnym
i antyhierarchicznym Lutra, Kalwina i Zwingliego/“.
Postawienie przez ruch protestancki w centrum swej nauki zasady
kierowania si¢ samg wiarg i Pismem $§w., powszechnego kaplanstwa
wiernych, subiektywizmu w rozpoznaniu Objawienia i w organizacji
koscielnej, wywolal w kontrreformacji podobng reakcje jak przy wy-
stapieniu Montana, lecz daleko bardziej brzemienng w skutki.
Negatywna ocena reformacji w Kosciele katolickim rozbudzila do
niebywalych granic nieufnosci do calej sfery spontanicznosci w Ko-
$ciele. Na Soborze Trydenckim nastgpilo ponowne usztywnienie wla-~
dzy koScielnej oraz calkowite podporzadkowanie elementu charyz-
matycznego — dzialajgcego zresztg poza swiadomoscig — instytucji
hierarchicznej KosSciola 47.

Nurt ascetyczno-mistyczny mimo charyzmatycznego entuzjazmu
w punkcie wyjscia nawigzal raczej do pojeciowych form mistyki
starochrzescijanskiej, ktéra objela nie tylko sfere modlitwy, ale calo-
ksztalt zycia duchowego: sztuke (budowa katedr, malarstwo, zwlasz-
cza ikony) twoérczosé literacka itp. Z biegiem czasu formujg sie nowe
szkoly zycia wewnetrznego, wychodzace z charyzmatycznej inspi-
racji zalozycieli i reformatoréw zakonnych, rozwijaja sie kierunki
zycia wewnetrznego w kontekscie wizji i proroctw poszczegélnych
0s0b az po devotio moderna czy humanisme devot. Najblizej proble-
mu charyzmatu, (poniewaz opieraja sie¢ na Pawlowym sformulowa-
niu, por. 1 Kor 12,10), znajduja sie dziela J. Gersona, I. Loy o-
li, E. Amorta i G. S. Scaramelliego, traktujace o ,roz-
réznianiu duch6w”. Szczegdlnie godna zainteresowania jest logika
egzystencjalnego rozpoznawania podniet BoZzych Ignacego Loyoli.
Nauka Ignacego o discretio spirituum, naswietlajaca spotkanie z Du-
chem Bozym, podobnie jak mistyka Teresy z Avillai Jana
od Krzyza przez swoje powigzanie z ozywiong dzialalnoscig reforma-
torskg ma wyrazny zwiagzek z charyzmatem; jego obecno$é¢ jednak
w $wiadomosci zredukowana jest przez mistyke 4.

4. Narodziny nowej $§wiadomos$ci charyzma-
tycznej

Mimo wczesniejszych préb zlagodzenia napie¢ pomiedzy elemen-
tem spontanicznym i hierarchicznym w Kosciele oraz pojawiania

46 R. Sohm byl zdania, Zze obok pierwotnego chrze§cijanstwa pelnia
charyzmatéw ujawnila sie po raz drugi w pierwotnym protestantyzmie (Wesen
und Ursprung des Katholizismus, Leipzig? 1912, 29).

47 Por. G. Alberigo, Nowe poglady mna Sobér Trydencki, Concilium
1—10(1965/6) 531—542.

48 K. Rahner, Das Charismatische -in der Kirche, art. cyt., 1029; ten-
ze, Die Logik der existentiellen Erkenntinis bei Ignatius von Loyola, w: Das
Dynamische in der Kirche, Freiburg 1958, 74—148.
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sie entuzjastycznych nurtéw duchowosci chrzedcijanskiej 49, pojecie
charyzmatu pojawilo si¢ na nowo w teologii dopiero w XIX w.,
kiedy to ukazaly si¢ pierwsze prace na temat charyzmatéw F. A.
Staudenmaiera?’, M. Cremera?5! F. Engelmanna 52, A Ritsch-
la%, J.J.I. D6llingera?3 Ten ostatni mimowolnie przygotowat
sformulowania I Soboru Watykanskiego, sprowadzajgc problem cha-
ryzmatéw do zjawisk nadzwyczajnych zesrodkowanych w hierar-
chicznej strukturze KosSciola. Wychodzac z zalozenia, ze charyzmaty
wiernych byly przemijajacym zjawiskiem w poczatkach Kosciola,
dekrety Vaticanum I mogly sprowadzi¢ caly problem charyzmatow
do zagadnienia nieomylnosci papieza jako charisma veritatis et fidei
numquam deficientis (DS 3073n).

Zarowno w ujeciu protestanckim, jak i katolickim problemu cha-
ryzmatdéw zaznacza sie¢ wyraZnie typowa dla schylku XIX w. abso-
lutyzacja jednostki. Eklezjologia protestancka wyeksponowala roz-
drobnienie, podzial i indywidualizacje charyzmatéw; eklezjologia ka-
tolicka bliska juz idei mistycznego ciala Chrystusa, jeszcze nie dosta-
tecznie dojrzala do rozwiniecia wspdlnotowych implikacji, zawieraja-
cych sie w obrazie ciala Chrystusa %5. Po ogloszeniu dogmatu o nie-
omylnosci papieza zaréwno u protestantéw, jak i w teologii katolic-
kiej ozywily si¢ badania, prowadzace do pelnej rekonstrukeji Pawlo-
wej nauki i charyzmatach. Ponowne odkrycie charyzmatéw dla zy-
cia Kosciola dokonalo sie¢ w atmosferze konca XIX w. w ramach
badan nad strukturg pierwotnego Kosciola. Choé eklezjologia tego
czasu nie dorosla jeszcze do wyciagniecia wszystkich wnioskéw, to
jednak ten punkt wyjscia okazal si¢ najwlasciwszy.

Niezaprzeczalng zastuge w tym dziele majg teologowie protes-

¥ Po Tomaszu zajmuje sie charyzmatami ex professo dopiero
T. Pfanner, Diatribe de charismatibus sive donis antiquae Ecclesiae,
Frankfurt-Gotha 1680. Ocene historycznych zjawisk entuzjastycznych por.
K. Rahner, Visionen und Prophezeiungen, Freiburg 1968; G. Rapp,
John Wesley-prorok chrzeécijariski, Concilium 1—10(1968) 379—386; M. J. Le
Guillou, Kryzys lamennaisowski, tamze 1—10(1966/7) 383—388; E. Behr -
-Sigel, Starcy rosyjscy, tamze 1—10(1968) 387—398; E. Czajko, Ruch
gtglonoéwiqtkowy, Przyczynek do zagadnienia nurtu charyzmatycznego w Ko-
Sciele, Rocznik Teologiczny 12(1970) z. 1, 31—57.

50 Pragmatismus der Geistesgaben oder Wirken des géttlichen Geistes in
Menschen und in der Menschheit, Tilibingen 1835.

51 Die Fortdauer der Geistesgaben in der alten Kirche, Glitersloh 1840.

52 Von den Charismen im Allgemeinen und von den Sprachcharismen im
Besonderen, Regensburg 1848.

53 Die Entstehung der altkatholischen Kirche, Bonn?2 1857.

51 Christentum und Kirche in der Zeit der Grundlegung, Regensburg 1860.

% Por. G. Hasenhiittl, dz cyt., 310—313; por. takze H. Kiing,
Unfehlbar?, Einsiedeln 1970, 54—69.
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tanccy przede wszystkim A, Harnack i R. Sohm, ktérzy przez
swoja polemike stworzyli plaszczyzne dla szerokiej miedzywyzna-
niowej dyskusji na temat charyzmatéw. A. Harnack przyjmo-
wal dwoista organizacje KosSciola: charyzmatyczng (bliskg funkcji
proroka), w ktérej charyzmat spelnial funkcje sily i dajacej forme
zasady; oraz teokratyczng (bliska funkcji starszych, biskupéw i dia-
konéw), w ktérej na podobienstwo judaizmu ukazywalo sie pano-
wanie Boga, ktére rodzi prawo. Charyzmatyczna struktura wspol-
noty — zdaniem Harnacka — nie przeciwstawia si¢ prawu,
lecz je stwarza; eschatologiczny cel ludu Bozy nie wyklucza zycia
wspolnotowego, ktore mimo niedoskonaloSei funkcjonowania jest
istotne dla Kosciola 36,

Takiemu ujeciu przeciwstawil sig¢ R. Sohm, ktéory w 1892 r.
wysunal teze, ze Kosciél byl pierwotnie wylgcznie wspélnotg cha-
ryzmatyczng i w swojej istocie takim powinien pozostaé. Wszelka
administracja i jakiekolwiek prawo sprzeciwiajg sie istocie Kosciola.
Nalezy wykluczy¢ mozliwos¢ podwojnej organizacji Kosciola; wy-
lacznie charyzmaty stwarzaja podstawe dla stalych funkeji w Kos-
ciele. Nie prawo, lecz milo§¢ jest formula porzadku w Kosciele, jak
to wykazaly struktura charyzmatyczna pierwotnego Kosciola i pier-
wotnej reformacji 7.

W Kosciele katolickim przelamanie milczenia dokonalo sie za-
rowno pod wplywem oddzialywania teologii protestanckiej, jak
i dzieki rozszerzaniu sie form aktywnosci Swieckich w KosSciele.
Leon XIII, ktéory w encyklice Divinum illud munus (AAS 29,
1896—97, 646n) sprowadzil fakt istnienia charyzmatéw do rangi cu-
downego dowodu na boskie pochodzenie Kosciola, w piSmie do bis-
kupa Baltimore Testem benevolentiace (AAS 31, 1898—99, 471n) z ca-
13 ostroscig potepil tzw. amerykanizm, powolujacy sie na powszech-
na i zwyczajng obecnos$é¢ charyzmatéw w Kosciele, o§wiadczajae przy
tym, ze charyzmaty byly nadzwyczajnymi darami dla przezwycieze-
nia nadzwyczajnych sytuacji Kosciola, zwyczajna za$§ droga odbu-
dowy Kosciola wiedzie wylacznie przez urzad nauczycielski %8, Do-

56 Por. A. Harnack, Die Lehre der zwolf Apostel, Leipzig 1884;
tenze, Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten, Leipzig 1906; oraz Entstehung und Entwicklung der Kirchen-
verfassung und des Kirchenrechtes in den zwei ersten Jahrhunderten, Leipzig
1910; por. u G. Hasenhiittl, dz. cyt., 314—317.

57 R. Sohm, Wesen und Ursprung des Katholizismus, Leipzig 1892;
por. W. Hentrich, Sohms Theorie einer ,charismatischen Organisation”
der Urkirche, Wissen und Glauben 24(1927) 77—88. Kontynuacje tego sporu
por. H . von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht
in den ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen 1953; R. Bultmann, Theo-
logie des Neuen Testaments, Tiibingen3 1958, 446—463; J. Stepien, art.
cyt., 381—394.

8 Por. G. Hasenhiittl, dz. cyt., 321—322.
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piero Pius XII w encyklice Mystici corporis z 1943 r. wraz z jej
redaktorem S. Trompem3 — mimo jurydycznych akcentéw en-
cykliki 0 — przyczynil si¢ walnie do tego, ze w katolicyzmie prze-
lamano zmowe milczenia i nieufno$¢, jaka otaczano zagadnienie cha-
ryzmatéw od siedemnastu wiekéw czyli od wystapienia Montana.

Nauka o charyzmatach — bo tak juz mozna nazwaé¢ wypowiedzi
encykliki — wiaze sie z jednoznacznym podkresleniem jednosci ciala
Chrystusowego i wspélnotowego charakteru zycia koscielnego. Choé
Kosciol ma w zasadzie strukture hierarchiczng, to jednak nie mozna
powiedzie¢, ze organiczna struktura Ko$ciola wyraza sie tylko za
pomocg stopni hierarchicznych i na nich sig¢ konczy, ale tez nie po-
lega ona wylacznie na ,,charyzmatykach czyli osobach obdarzonych
cudownymi zdolnosciami, chociaz trzeba powiedzieé¢, ze takich ludzi
Kosciolowi nigdy nie zabraknie” (AAS 35, 1943, 200n). Z dalszego
wyliczenia charyzmatycznych mozliwosci wynika, ze nie chodzi tutaj
wylgeznie i przede wszystkim o nadzwyczajne dary, ale raczej o co-
dzienne spelnianie sluzby w powszednim zyciu rodziny i wspélnoty.
Wedlug encykliki wspélnota nigdy nie jest pozbawiona charyzma-
tow i dlatego nalezg one do istoty Kosciola, poniewaz udzielane sg
bezposrednio przez Chrystusa i rozdzielane przez Ducha Swietego 1.

Po encyklice teologowie katoliccy podjeli przede wszystkim pro-
blem dualizmu charyzmatu i urzedu. Trzeba bylo odpowiedzieé, czy
charyzmaty sa uzupelnieniem urzedu czy tez sa autonomicznie za-
kotwiczone w istocie Kosciola. Badania H. de Lubacaé®2 Y. Con-
gara 8 K. Rahnera® i H. U. von Balthasaras5 wykazaly, ze
nie mozna przeciwstawia¢ charyzmatu i urzedu, poniewaz kazdy
urzad ma w sobie ,,co$ z charyzmatu”, charyzmat zas stanowi struk-
ture ., miedzyurzedows” i ,,miedzysakramentalng”.

Idac po tej linii II Sobér Watykanski caly wysilek skierowal ku
okresleniu wartosci nadrzednej, ktéra by ukazala wzajemne przeni-
kanie charyzmatu i urzedu w ramach tej jednej rzeczywistosci. Ta
wartoscig okazala sie prawda o ludzie Bozym, w ktérej swe wlas-

% Jest on autorem 3-tomowego dziela: Corpus Christi quod est Ecclesia,
Roma 1937—1960.

® Por. K. Rahner, Die Gliedschaft in der Kirche nach der Lehre der
Enzyklika Pius XII. ,Mystici Corporis Christi”, w: Schriften zur Theologie,
t. II, Einsiedeln ¢ 1962, 7—94.

_ % Por. K. Rahner, Das Dynamische in der Kirche, Freiburg 1958,
45—48; G. Hasenhiittl, dz cyt., 324—325.

2 Betrachtung iiber die Kirche, Graz 1954, 59—T77.

% Der Laie, Stuttgart2 1957, 534—549.

% Das Charismatische in der Kirche, w: Das Dynamische in der Kirche,
dz. cyt., 38—73; tenze, Amt und freies Charisma, w: Handbuch der Pasto-
raltheologie, t. 1, 154—160.

% Charis und Charisma, w: Sponsa Verbi, dz. cyt., 319—331.
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ciwe miejsce znajduje urzad i charyzmaty. Zamiast wiec zajmowaé
sie problemem dualizmu struktury KoS$ciola, mozna obecnie wypra-
cowywa¢é konkretng wizje charyzmatycznej struktury KoSciola 66,

III. Uwarunkowania soborowej nauki o charyzmatach

W Swietle przedstawionych w zarysie ustalen mozna zestawié
kilka podstawowych uwarunkowan biblijnych i historycznych, kto-
re okreslaly sposéb ustawienia problemu charyzmatéw na II Sobo-
rze Watykanskim.

1. Jedynym pewnym materialem, na ktérym mozna bylo sie
oprzeé, okazala si¢ nauka §w. Pawla o charyzmatach i to w swej
warstwie ogélnej — bez rozstrzygania trudnych zagadnien szcze-
golowych.

2. Klasyfikacja charyzmatéow szczegolowych mogla dotyczyé wy-
Iacznie ogdlnych ram w postaci trzech funkcji mesjanskich; sobor
natomiast nie dysponowal wystarczajacym materialem empirycznym,
by zaszeregowac¢ i uporzadkowac¢ wielostronny zespél konkretnych
urzeczywistnienn charyzmatycznych, ktérych mozna spodziewac sie
dzisiaj 7.

3. Sob6r uwzglednil réwniez realistycznie zaistniale redukcje
Swiadomosci charyzmatycznej i podjal sie niezwykle trudnego zada-
nia, by zharmonizowa¢ istniejgcg strukture hierarchiczng z postulo-
wanym odnowieniem caloksztaltu struktury charyzmatycznej.

4. Szczegdlnie trudnym zadaniem bylo przelamanie niecheci
i obaw, spowodowanych anarchicznymi wystapieniami pseudocha-
ryzmatycznymi, a zakorzenionych zwlaszcza u przedstawicieli hie-
rarchii Kosciola, sklonnych do podkreslenia koniecznosci utrzymania
porzagdku w Koséciele nawet kosztem charyzmatycznej spontanicz-
nosci.

5. Wielowiekowa tradycja, by wigzaé charyzmat przede wszyst-
kim z proroctwem nie pozwalala réwniez podczas dyskusji soboro-
wych ustali¢ jasno stosunku charyzmatu do caloksztaltu zycia kos-
cielnego, zwlaszcza do funkcji kaplanskiej i krolewskiej.

6. W nauce o doskonalosci chrzescijanskiej sobdér musial prze-
zwyciezy¢ calg tradycje hellenizujgcej mistyki, ktéra pochlonela ca-
loksztalt biblijnych pojeé¢ charyzmatycznych, zwlaszcza zas jej ary-

8 Po cytowanym artykule H. Kilinga, Die charismatische Struktur der
Kirche, ktéry wydobyt! podstawowe implikacje z nauki soborowej o charyz-
matach, prace teologébw idg wlasnie w tym kierunku. Podsumowanie najnow-
szych badan problemu charyzmatu podaje G. Hasenhiittl w przytacza-
nej — najlepszej jak dotychczas — rozprawie na temat charyzmatow.

67 Warto zaznaczy¢, ze postulowana powszechno$é charyzmatu w KoSciele
daleko odbiega od aktualnej §wiadomoS$ci charyzmatycznej i to zarowno wsréd
S§wieckich, zakonnik6w, jak i hierarchii koScielnej.



CHARYZMATY W KOSCIELE 73

stokratyzm, uniemozliwiajacy ukazanie powszechnych zobowigzan do
charyzmatycznej $wietosci w Kosciele.

7. Wyjatkowa trudnos$é stanowilo uzgodnienie nowszych proéb.
przypomnienia charyzmatéw — ograniczajgcych ich funkcjonalnosé
do urzedu koscielnego np. charyzmatu nieomylnosci papieza czy cha-
ryzmatéw zwigzanych z innymi urzedami ko$cielnymi — z teza
o calkowitej niezaleznos$ci Ducha Swietego w udzielaniu charyzma-~
tow 68,

8. Trudno$¢ psychologiczng wlasciwego postawienia problemu
charyzmatoéw stanowil bez watpienia fakt, ze w pelnym odkryciu
i przypomnieniu charyzmatéw gléwng zasluge maja protestanci, kté-
rzy biblijng nauke o charyzmatach kierowali niejednokrotnie prze-
ciwko hierarchicznej strukturze Kosciola katolickiego. Trzeba bylo
przelamaé obawy przed zrelatywizowaniem urzedu koscielnego na
rzecz funkcji charyzmatycznych, a réwnoczesnie podaé¢ przekony-~
wajaca formule jednosci obydwu struktur.

Odczytywanie soborowej nauki o charyzmatach i dalsza refleksja
teologiczna na temat charyzmatow nie moze pomija¢ powyzszych
uwarunkowan, w ktérych problem charyzmatu jest uwiklany. Bio-
rac pod uwage fakt, ze uwarunkowania te zakorzenione sg glebo-
ko w historii i we wspolczesnej rzeczywistos$ci trudno sie dziwié, ze
nie wszystkie zostaly przezwyciezone w soborowej nauce o charyz-
matach. Siedemnas$cie wiek6w zapomnienia o charyzmatach, a row-
noczesnie narastania faktéw eklezjalnych poza $wiadomoscig cha-~
ryzmatyczng, nie da sie odrobi¢ w jednym pokoleniu, chocby to bylo
pokolenie inspirowane przez tak rewolucyjne wydarzenie, jakim dla
problemu charyzmatéw byl II Sobér Watykanski.

EINFUHRUNG IN DIE FRAGE DER CHARISMEN IN DER KIRCHE

Der Artikel bildet einen Umriss der biblischen Problematik und Geschichte
gler Frage des Charismas in der Theologie. Man zeigt hier die Bedingungen,
in denen das II. Vatikanische Konzil das Problem der Charismen stellen
musste. Die biblische Einfiihrung bespricht 1. den idealen Typus des Charis-
mas, 2. die Frage der Klassifikation der empirischen Typen der Charismen
und 3. biblische Ausgangspunkte fiir eine Reduktion der Charismen in der
Kirche. Es wird ein Schema einer Klassifikation der Charismen, das auf die
Untersuchungen von H. Schiirmann, G. Hasenhiittl und konziliaren
Prémissen gegriindet wird, und dargestellt. Es wird auch ein Vorschlag gege-
bgn dieses Schema durch Einschliessung des Glaubens, der Hoffnung und der
Liebe als der grosseren Charismen zu erginzen. Ausserdem will man dieses
Schema durch eine Teilung der charismatischen Vollziige gemiss des Schemas
gg: c_lrgi Funktionen: der priesterlichen, der prophetischen und der kéniglichen

eichern.

Die historische Einfilhrung bespricht: 1. den anwachsenden Prozess der

U ® Temu zagadnieniu po§wiecona jest kontrowersyjna ksigzka H. Kiinga,
nfehlbar?, Einsiedeln 1970, ktéry juz wcze$niej poruszat ten problem w Struk-
turen der Kirche, Freiburg? 1962 i w Die Kirche, Freiburg 1967, 522—562.
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nachapostolischen Reduktion der Charismen, die sich schon bei Klemens
von Rom, im Hermashirt, in Didaché und vor allem bei Ignatius von
Antiochien zeigt, 2. den Einfluss der montanistischen Krise auf die mystische
Transposition der charismatischen Problematik, 3. den Versuch Thomas
von Aquin in dieser Hinsicht mit dem Hinweis auf die anwachsenden —
neben dem charismatischen Bawusstsein — reformatorischen Tendenzen des
Mittelalters und der Reformation, und 4. die Geburt des neuen charisma-
tischen Bewusstseins am Ende des XIX und Anfang des XX Jahrhunderts.

Zum Absraluss werden die Bedingungen dargestellt, innerhalb denen sich
das Problera der Charismen auf dem Vaticanum II formuliert hat. Die
schwierigste unter den Bedingungen war die Notwendigkeit die vielschichtige
Wirklichkeit des biblischen Charismas in Einklang mit den in der Geschichte
gewachsenen Strukturen der kirchlichen Gewalt zu bringen, so wie auch das
Misstrauen, die Angst vor spontanen Elementen in der Kirche durchzubre-
chen, ein Misstrauen gesteigert dadurch, dass die Entdeckung der Rolle dieses
Elementes fiir das Leben des Gottesvolkes ein Verdienst vor allem der Pro-
testanten war. Vaticanum II war nicht im Stande alle diese Bedingungen
zu lberwinden, offnete jedoch grossziigig den Weg fiir ihre Uberwindung im
heutigen, 6kumenischen Christentum.



