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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE, Obrzedy pogrzebowe jako Zrédio
homiletyczne, II CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. Tre§é czytan pogrze-
bowych. III. Z ROZMOW O POSLUDZE SEOWA. 1. Los zmarlych w $§wie-
tle ksiag Starego Testamentu. — 2. Zmartwychwstanie ciat wedlug listow
S§w. Pawla*.

I. SEOWO BOZE W KOSCIELE

Obrzedy pogrzebowe jako Zrédio homiletyczne

1. Obrzedy i symbole

Zasadnicza tre§é homilii pogrzebowej sprowadza sie¢ do trzech watk6éw: a)
wyznawanie i gloszenie wiary oraz nadziei paschalnej (Chrystus zmartwych-
wstal i my zmartwychwstaniemy! — por. 1 Kor 15, 12—30); b) ozywienie
wiary w trwajaca wciaz wieZ i lgczno§é miedzy zywymi i zmartymi wyznaw-
cami Chrystusa (communio sanctorum — ,S§wietych obcowanie”); c) modlitwa
wstawiennicza Zyjgacych za zmarlych (zwlaszcza podczas Eucharystii), a takze
wiara w ich wstawiennictwo u Boga za nimi!.

Zrédtem homilii, ktéra w jaki§ sposéb odkrywa te trzy aspekty i ozywia
je w konkretnym zgromadzeniu, moze byé nie tylko tekst czytania biblij-
nego, ale réwniez inny tekst liturgiczny (modlitwa, psalm) czy tez obrzed
lub symbol.

Wymowg znaku wiary KoSciola ma sama obecno§é kaplana, przypo-
minajgca obecno§é Chrystusa (por. KL 7). Szaty liturgiczne wska-
Zuja na sakralno§¢ czynno$ci i nasuwajg my$§l o innym wymiarze rzeczy-
wito§ci, o wierze w inny §wiat, ktérego sg znakami (nie to zwykly
codzienny stréj). Specjalng wymowe ma tu color exsequialis szat liturgicz-
nych, o ktérym byla mowa w ostatnim numerze biuletynu.

Przywitanie zebranych w domu zmartego jako pierwszy moment ob-
rzedow 2 ma obok ludzkiego wymiaru (humaniter salutat adstantes) drugi,
wazniejszy — wniesienie ,innego” klimatu w ,ciezka” atmosfere zaloby, kli-
matu wiary i religijnej pociechy (exprimens eis consolationem fidei). W ludz-
kim ge$cie przywitania i pozdrowienia celebrans niesie juz obecnosé Chrys-
tusa i stad polecenie, by posluzyl sie w tym swobodnie okre§lonym obrze-
dzie jakimi§ stowami Pisma §w., ktére wyrazajg te wiasnie wiare

*Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krak6w—Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu poSwiecony bedzie
zagadnieniom zwigzanym z przygotowaniem do sakramentu bierzmowania.

1 Por. na ten temat ks. B. Mokrzycki SJ, Homilia pogrzebowa — cz2y
mowa pochwalna? w poprzednim numerze Biuletynu homiletycznego.

2 Ordo Exsequiarum, Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1969, n. 33,
s. 17; odtad skrét OE.
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i ptyngca z niej pocieche (aliqua verba biblica adducens). Obrzedy podaja
przykladowo trzy teksty: ,Przyjdicie do mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni
i obcigzeni jesteScie, a ja was pokrzepie” (Mt 11, 28). Albo: ,Wierz Bogu,
a On cie podiwignie, i prostuje droge twoja, a miej nadzieje w Nim. Zacho-
waj bojazn jego i zestarzej sie w niej” (Syr 2, 6 — wg WIg). Albo: ,,Btogo-
stawiony B6g i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec milosierdzia
i B6g wszelkiej pociechy, ten ktéry nas pociesza w kazdym naszym utra-
pieniu” (2 Kor 1, 3—4). Wiara, nadzieja, ufno§é i pociecha — to tres¢ pozdro-
wienia, ktére wnosi Chrystusowego ducha w dom zmartego.

Paschalng wymowe ma krzyz i woda §wiecona, ktére niosg mini-
stranci towarzyszacy celebransowi. Pokropienie ciata zmarlego wodg $§wie-
cong (zgodnie z miejscowym zwyczajem) jako anamneza chrztu jest elemen-
tem budzgcym wiare paschalng. Wymowa krzyza powinna byé czestym tema-
tem wyjasnienia; chodzi tu bowiem o lgczno$é z Chrystusem w mece i umie-
raniu, ale po to, by mieé udzial w Jego zmartwychwstaniu i nowym zyciu!
Ukazanie krzyza jako drogi do przemiany zmartwychwstania odbiera temu
symbolowi skojarzenia typu cierpietniczego, zakorzenione czesto w mental-
nosci ludzi powierzchownie znajacych chrzes$cijanstwo.

Nastepujaca po psalmie i modlitwie procesja do koSciola ma swa
wymowe jako symbol (nie chodzi tu przeciez o techniczng czynno§é prze-
niesienia zwlok; wtedy ekonomiczniejsze byloby przewiezienie ciala samo-
chodem — szybko, bez klopotu!). Procesja® — z krzyzem na czele i cele-
bransem w szatach liturgicznych idacym przed trumng — jest znakiem wy-
razajgcym paschalny charakter zycia chrze$cijanskiego: za Chrystusem
ukrzyzowanym, ,,przechodzgcym” do Ojca i nowego zycia (krzyz), w zjedno-
czeniu z Nim poprzez stowo, wiare, chrzest i inne sakramenty (celebrans —
dispensator mysteriorum Dei uobecniajgcy Chrystusa Dobrego Pasterza) idzie
chrze$cijanin od chrztu po ,pasche” $mierci (trumna ze zwlokami ochrzczo-
nego) wraz z innymi ,braémi w wierze”, we wspélnocie catego Kosciola,
ktory tak samo wierzy i idzie za Chrystusem, wstawiajgcym sie za swymi
dzieémi w nieustannej modlitwie (wierni, towarzyszgcy procesjonalnie
zmarlemu wsréd $piewéw i modlitw). Jest to obraz konkretny, przemawia-
jacy, zawsze latwo zrozumialy na kazidym szczeblu religijnego rozwoju —
a wiec powszechnie uchwytny. Homilia-katecheza ukazujgca prawde chrzes-
cijalfns,k@ego zycia i §mierci w oparciu o ten obrzed ma szanse latwego zro-
zumienia.

W koSciele, oprécz najbogatszego 2zrddila homiletycznego — Eucharystii
sprawowanej za zmarlych, zwraca uwage wszystkich zestaw symboli chrze§-
cijanskiej wiary i nadziei paschalnej (Ewangeliarz lub Pismo §w. zloZo-
ne na katafalku obok trumny, krzyz, plonacy paschal — ewentualnie
wieksza ilo§é §wiec), o ktérych byla mowa w poprzednim numerze biuletynu 4.

W obrzedzie ostatniego polecenia Bogu zmarlego i pozegnania, po modlitwie
konczacej obrzedy Komunii §w., powraca znéw znak pokropienia wodg $§wie-
cong ze swoja wymowsg paschalno-chrzcielng oraz okadzenie wskazujgce
na wznioslg godno§é ciala chrze§cijanina, ktére jest §wiatynia Ducha Swie-
tego 5. Wszystkim tym obrzedom towarzyszg modlitwy i Spiewy, co wskazuje
naocznie na wielkg troske Ko$ciola o swoje dzieci, a takze przypomina
wspoélnote wszystkich wierzacych oraz konieczno§é modlitewnego wstawien-
nictwa przed Bogiem.

Druga procesja® — z koSciola na cmentarz — poteguje tylko wy-
mowe tego symbolu. Ostatnie modlitwy przy grobie, otaczajgce samo pogrze-
banie zwlok, wskazuja na identyczne tresci: wspélnota wiary paschalnej, po-

3 OFE, n. 35, s. 19.
4 Tamze, n. 38, s. 20.
5 Tamze, n. 46, s. 21.
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tega wstawiennictwa wierzacych za zmarlego wsp6twyznawce, konieczno$é
wiary i modlitwy, by caloksztalt obrzedé6w podniést na duchu, uspokoil
i umocnit w krzyzowej drodze zycia.

2. Psalmy

W obrzedach pogrzebowych podano w sumie 21 psalméw do wykorzystania
w réznej formie, badz to jako psalmy $piewane w domu zmartego (trzy
propozycje), badZ w czasie procesji do koSciola (dziewieé propozycji) czy tez
z koSciola na cmentarz (pieé propozycji), badZ tez jako psalmy responso-
ryjne po pierwszym czytaniu w obrebie liturgii slowa (dzesieé propozycji).
Niektére psalmy proponowane sg dwukrotnie — w domu lub podczas pro-
cesji oraz w liturgii stowa.

Psalmy sg stalg modlitwg ludu Bozego zaré6wno w Starym, jak i w
Nowym Przymierzu, ale réwnocze$nie zawierajg bogatg tre$§é¢ teologicz-
n g, ktéra wraz z melodiag ma przenikaé do Swiadomo$ci wierzacych i ksztat-
towaé ich myS$lenie zgodnie z Bozym zamystem zbawienia. Stad psalmy,
zwlaszcza zaproponowane w odnowionych obrzedach, muszg stanowié¢ obok
tekstow czytan biblijnych niezastgpione Zrédlo homiletyczne dla duszpaste-
rza.

W domu zmarlego (zaréwno podczas tzw. ,czuwania” — vigilia seu cele-
bratio verbi Dei, jak i na poczatku samych obrzedéw pogrzebowych) zapro-
ponowano trzy psalmy do wyboru?. Pierwszy, klasyczny w liturgii pogrze-
bowej, to Ps. 130 (Wlg 129) o charakterze pokutnym i blagalnym, przysycony
niezachwiang ufno$ciag do Boga i Jego stowa. Drugi — 23 (Wlg 22) — jest
pieknym wyznaniem wiary i nadziei zloZzonej w Bogu, ktéry troszczy sie
o swoich wiernych jak pasterz o swoje owce. W zestawieniu z alegoryzujg-
cg przypowiesScig Chrystusa o Dobrym Pasterzu (J 10) jest to psalm tchngcy
klimatem paschalnym i wlewajgcy otuche w serca uczniéw Pana. W konteks-
cie pogrzebu szczegdélng wymowe ma w. 4: ,,Chociazbym chodzil ciemng do-
ling, zla sie nie ulekne, bo Ty jeste§ ze mna”. Trzeci zaproponowany tu
psalm — 114 i 115, 1—12b (Wlg 113, 1—20) — jest typowo paschalnym.
Opiewa wielki Exodus Izraela z Egiptu i w oparciu o znaki Wyjscia kresli
wspanialg przyszlo§¢ ludu Bozego, pozostajacego w niewoli babiloniskiej, ale
ufajgcego bez granic Bogu prawdziwemu, poteZnemu i wiernemu. ChrzeSci-
janski sens tego psalmu jest oczywisty, ale wymaga wprowadzenia dla ludzi
nie poglebionych biblijnie.

Podczas procesji z domu zmarlego do koSciola wystepuja jako §piew pro-
cesyjny psalmy o charakterze pokutnym, dziekczynno-pochwalnym i blagal-
nym 8. Klasyczny psalm pogrzebowo-pokutny 51 (Wlg 50) — jest nie tylko
wstrzasajagcym wyznaniem pokutujacego grzesznika, ale réwniez pie$nig ra-
dosng serca ufajagcego w nieprzebrane miltosierdzie Boga. Zwtaszcza w. 10
rozbrzmiewajacy podczas pogrzebu chrze§cijanina dotyka struny paschalnej:
»Spraw, bym uslyszal rado§é i wesele: nich sie radujg kosci, ktére§ skru-
szy}’. Psalm 116 (Wlg 114 i 115) ma réwniez paschalng wymowe. Wyrazy
dziekczynienia i wyznanie miloSci ku Bogu za ocalenie od niebezpieczen-
stw grozgcych $miercig nalezy rozumieé glebiej; chrzeScijanin, zwlaszcza
w kontekScie pogrzebu, dziekuje tu za zbawienie i nadzieje zmartwych-
wstania dang nam w Chrystusie.

Grupa nastepnych psalméw procesyjnych jest charakterystyczna. Stanowi
ja wybér sze§ciu psalméw z pigtnastu tzw. ,pie§ni wstepowania”. Prawdopo-

¢ Tamze, n. 52, s. 24.
7 Tamaze, n. 30, s. 15.
8 Tamze, n. 35, s. 19—20.
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dobnie §piewali je pielgrzymi ciggnacy do Jerozolimy trzy razy do roku na
najwieksze §wieta ludu Bozego Starego Przymierza (Pascha, Zielone Swieta
i Swieto Namiotéw). Podchodzenie na wzg6rze Syjon, ku jerozolimskiej
$wiatyni bylo ,wstepowaniem”; byé moze stad wywodzi sie nazwa tej grupy
psalméw. PieSni te cechuje tesknota za §wiatynia Bozg (Ps 122; Wig 121),
ufno§é w opieke i pomoc Bozg (Ps 121; Wlg 120), zwlaszcza w poniZeniu
i wzgardzie ze strony wrogéw (Ps 123; Wlg 122). Pojawia sie rowniez radosne
wspomnienie powrotu z niewoli babilofiskiej wéréd zdumienia sgsiadéw (Ps
126; Wlg 125); typowo $wiatynny Ps 132 (Wlg 131) wspominajgc zatroskanie
Dawida o budowe $wiatyni dla Pana oraz obietnice Bozg dotyczacg wiecz-
nego kroélestwa dla potomka Dawida konczy sie akordem radosnej ufno$ci
i wiary w obecno§¢ Boga zywego poSrodku swego ludu (Syjon, Jerozolima,
S§wigtynia); zwlaszcza ostatni werset nadaje caloSci paschalnego kolorytu
i Swiatla: ,,Odzieje wstydem jego nieprzyjaciél, a nad nim zably$nie jego
korona” (zniszczenie zla i §mierci — chwala zwyciestwa i pelnia Zycia). Os-
tatni psalm z tego zestawu (Ps 134; Wlg 133) jest wezwaniem do nieustan-
nego blogostawienstwa Pana w $§wiatyni jerozolimskiej. Zaréwno $§wigtynia
jerozolimska, jak i chrze§cijanska $wigtynia sg nade wszystko symbolem
wiecznego przebywania z Bogiem. Psalmy o tematyce $§wigtynnej podczas
procesji z domu zmarlego do koSciola nabierajg chrze$cijanskiej paschalnej
wymowy: jak ten pochéd wierzacych zmierza ku $§wiatyni — tak zycie
chrze$cijanina jest pielgrzymowaniem do domu Ojca, do niebieskiej §wigtyni,
do nowego, wiecznego zycia, ktére w Starym Przymierzu symbolizowane
bylo w materidlnej budowli mieszczacej §wiety przybytek, a w Nowym —
w kazdej chrzeScijanskiej S§wigtyni. Skutecznym znakiem wiecznej §wig-
tyni jest cialo umeczonego i zmartwychwstalego Pana (por. J 2, 19—22) —
nasza droga do wiecznych przybytkéw (por. Hbr 10, 20 n).

W czasie drugiej procesji?® z koSciola na cmentarz — Ordo proponuje wybér
pieciu innych psalméw. Ps 118 (Wlg 117) jest réwniez pieSnig $wigtynng
o podniostym nastroju, §piewang podczas procesji do sanktuarium w Jero-
zolimie. Uroczyste dziekczynienie skupia sie na watku wyzwolenia od wro-
géw; towarzyszy mu uwielbienie wyzwalajgcej mocy Pana i niezlomna uf-
no$é, ze zachowa On swych wiernych od &mierci i pozwoli cieszyé sie zy-
ciem. Werset 17 i 18 w ustach chrze§cijanina nabiera treSci zdecydowanie
paschalnej: , Nie umre, lecz bede zyl i glosit dziela Jahwe. Ciezko mnie Jahwe
uxkaral, ale na $mier¢ mnie nie wydal”. Trzy nastepne wiersze wyrazajg
tesknote za Bogiem zywym, ku ktéremu wyrywa sie serce wierzgcego, by
dziekowaé za ocalenie. Przekroczenie bram $wigtyni to obraz materialny
wejécia przez jedyng Brame zycia, ktérg jest Chrystus paschalny (por. J 10,
7—9). Podobng tre§¢ zawiera nastepny psalm (42; Wlg 41), przesycony tes-
knotg za Bogiem zywym i ufnosSciag w Jego wyzwalajace miltosierdzie. Anty-
fona znoéw skupia sie na pragnieniu przekroczenia bram prowadzgcych do
przybytku Boga. Krétki psalm 93 (Wig 92) wystawia krélewski majestat
i zwycieska potege Boga — Pantokratora. Jest On mocniejszy od wszystkich
innych poteg. Paschalng wiarg KoSciola zabarwia ten psalm antyfona: ,Z
ziemi mnie utworzyles i cialem mnie przyoblekle§, Panie, Zbawicielu méj,
racz mnie wskrzesié w dniu ostatecznym”. Nastepny psalm (25; Wlg 24) jest
pie$nig Dblagalng, pelng ufnoSci i nadziei. Czlowiek osaczony wrogami
i $wiadomy swej grzeszno$ci zwraca sie do Boga w catkowitym zawierzeniu
Jego drogom. Swiadomo$é te wyraza roéwniez antyfona: ,SpOjrz, Panie, na
moje unizenie i na udreke mojg; odpu$é mi wszystkie grzechy moje”. Ze-
staw ten konczy propozycja wyboru pewnych cze$ci z psalmu 119 (Wlg 118),
ktory jest najdiluzszym psalmem; opiewa wspanialo§é i madro§é Bozego pra-
wa — prawa przymierza. Jest ono pochodnig i §wiatlem na drodze zycia.
Przewija sie tu réwniez watek prosSby o uwolnienie od wrogéw oraz ich za-

9 Tamze, n. 52, s. 24.



BIULETYN HOMILETYCZNY 99

sadzek, watek ufnoSci zlozonej w Bogu i nadziei wyzwolenia. Inne psal-
my, podane w zestawie jako psalmy responsoryjne, sa §ci§le zwigzane z pier-
wszym czytaniem i zostang krétko oméwione lgcznie z czytaniami.

3. Modlitwy oraz inne teksty liturgiczne

Pozostate teksty obrzedéw pogrzebowych mozna podzieli¢é na: a) modlitwy
w Scislym slowa znaczeniu (orationes — w domu zmartego, w obrebie li-
turgii slowa, przy po§wieceniu grobowca (grobu); b) tzw. ,Modlitwy wier-
nych” (w czasie Mszy §w., w nabozenstwie stowa Bozego lub na cmentarzu
przy mogile); c¢) zachety, responsoria i antyfony podczas pozegnania zmar-
lego; d) kroétkie czytania (lectiones breves) podczas czuwania w domu zmar-
tego.

W modlitwach (orativnes) wyr6znié mozna zasadniczo dwa aspekty:
snegatywny” — pro§ba o uwolnienie od grzechéw i kary, o milosierdzie Boze
i przebaczenie; ,pozytywny” — prosba o obdarowanie zyciem wiecznym
w catym jego bogactwie.

Modlitw takich mamy w samych obrzedach sze§é oraz 24 do wyboru —
w dodatku (3 — modlitwy dla liturgii w domu zmartego, 13 dla liturgii sto-
wa, 3 na po§wiecenie grobu, 4 modlitwy zamykajgce obrzedy na cmentarzu
oraz jedna na zakonczenie obrzed6w ostatniego pozegnania) 19

Od strony treSci teologicznej da sie wyré6znié w nich wiele tematéw,
w granicach badZz negatywnego badZ tez pozytywnego aspektu zbawienia.
Przewija sie poprzez te modlitwy my$l o Bozym wezwaniu czlowieka
z tego zycia do siebie, ktére kilkakrotnie nazywane jest ,przejSciem”
(transitus, transire fecisti). Nasuwa to paschalne skojarzenia o ,przej$ciu
z tego §wiata do Ojca” wraz z Chrystusem — Zbawicielem. Bardzo czesto
powraca temat BoZzego milosierdzia, przebaczenia, uwolnienia od
grzechu w kontekScie prosby KoSciola za zmartych.

Zdecydowanie dominuje jednak pozytywny aspekt zbawienia, z ustawicz-
nie wyznawang na roézne sposoby wiarg w Chrystusowe zmar-
twychwstanie i nasze 2z Nim wspolzmartwychwstanie. Z tematem
tym stosunkowo czesto lgczy sie pokrewny watek radoS$§ci, chwaty,
uwielbienia, wiecznego zycia w Bogu. Ten sam temat rozwija sym-
bolika §wiatla — $§wiatto§ci wiekuistej (lux aeterna, lumen, vitae aurora,
claritas, illuminatio). Pozytywny aspekt zbawienia czesto ujmowany jest
w biblijne terminy ,pokoju” i ,,odpoczynku” (pax, requies).

Wielkim tematem prawie stale powracajacym w modlitwach jest §wieta
wspbélnota zbawionych, KoSciét niebieski, zlozony ze §wietych
i anioléw, jako niebieska ojczyzna wierzacych (inter sanctos et elec-
tos tuos suscitari mereatur; sanctorum tuorum iubeas esse consortem). Godne
uwagi jest polaczenie wspbélnoly wiary w KoSciele ziemskim z przynaleze-
niem do niebieskiej wspoélnoty swietych i aniolow — jako cigg dalszy zycia
prawdziwie chrzeScijanskiego (ut, sicut hic eum vera fides iunxit fidelium
turmis, ita eum illic tua miseratio societ angelicis choris)il. Pojawia sie
takze nieraz temat wiary, ufnej nadziei, pociechy, ptynagcej z wiary
w obliczu $mierci oraz milo§ci i taskawosci Boga — Ojca. Poprzez
wszystkie modlitwy przebija wiara w potege wstawienniczej mo-
dlitwy KoSciola u Boga najtlaskawszego — dzieki zaslugom i wstawien-
nictwu Jezusa Chrystusa.

Modlitwa wiernych przy mogile skierowana jest do Jezusa Chrys-
tusa (!) jako tego, ktory siebie nazwal ,zmartwychwstaniem i zZyciem”,
a wierzagcym obiecat zycie wieczne!2. Poza wzmianka o chrzcie, $§wietym

10 Tamze, n. 30, s. 16; n. 33, s. 18—19; n. 48, s. 22—23; n. 53, s. 24—25; n.
170—182, s. 69—73; n. 192—199, s. 76—79.

11 Tamze, n. 56, s. 26.

12 Tamze, n. 54, s. 25—26.
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namaszczeniu i uczestnictwie w Eucharystii — jako zaczgtkowych odpowied-
nikach zycia wiecznego — powraca ta sama tematyka, ktéra odnajdujemy
w innych omawianych juz modlitwach. Paschalny temat zmartwychwstania,
pociechy i zZycia wiecznego pojawia sie tu w oprawie scen biblijnych: ptaczu
nad grobem HLazarza, wskrzeszania umartych, obietnicy danej lotrowi.

Trzy inne wzory ,Modlitwy wiernych”, zamieszczone w dodatku 13 przezna-
czone sg do wykorzystania w czasie mszy §w. lub nabozenstwa stowa Bo-
zego (dwa wzory), oraz w czasie obrzedéw przy mogile (jeden wz6r). Ich
struktura jest juz typowa (zwr6cone do Ojca, przez Chrystusa jako poSred-
nika). Stowa zachety skierowane do zebranych w koSciele i przy
mogile na cmentarzu !> zawieraja zwiezle przypomnienie wiary i nadziei
paschalnej oraz zachete do modlitwy za zmartego, by Bo6g raczyl go przy-
jaé do wspoblnoty $wietych i obdarzyl rado$cia wieczng — po milosiernym
odpuszczeniu mu grzechéw, a kiedy§ wskrzesit go z martwych w uwielbio-
nym ciele.

Cztery inne Invitationes zamieszczone w dodatku1® jako teksty do wyboru
zawieraja mniej wiecej te sama tre§é. Na specjalng uwage zastuguje moze
wyrazne nawigzanie do chrztu i Eucharystii, ktére na ziemi znaczyly droge
zycia zmarlego, a takze zacheta, by modlitwg objaé cale zgromadzenie li-
turgiczne przezywajgce aktualnie pogrzebowe obrzedy.

Antyfony i responsorial’ S§piewane podczas ostatniego pozegnania
zmarlego lub wynoszenia ciala z koSciola (Subvenite, In paradisum, Chorus
Angelorum) podkreS§lajg w formie modlitwy blagalnej wiare w przyjscie
zmarlego do wspdélnoty KoSciota doskonalego w niebie.

Godna uwagi jest antyfona biblijna Ego sum resurrectio et vita. (,,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem”), zamieszczona w dodatkui® jako tekst do
wyboru. Spos$réd pieciu responsoriow pozegnalnych (do wyboru) warto za-
uwazy¢ ostatnie — Libera me, Domine (,,Uwolnij mnie, Panie”), ktére za-
czyna sie tak samo jak dotychczasowe, ale tre§¢ jego jest zupelnie nowa.
Znikngt grozny obraz ,sadu”, budzgcego groze ,, dnia” i ,ognia”. Wrbcil
starochrze$cijanski obraz Chrystusa Zwyciezcy, kruszgcego podwoje piekia
i uwalniajgcego wieZniéw pograzonych w ciemno$ciach. Mamy tu motyw na
wskro§ paschalny, tchngcy radoscig i dajacy otuche.

Pozostale responsoria skupiajg sie na temacie Bozego milosierdzia, wiary
w zmartwychwstanie i ufno$ci — ujetych w forme modlitewnego blagania.
Biblijne aluzje (np. Eazarz) nadajg responsoriom glebie refleksji i perspek-
tywe komtemplacyjng.

Calkowicie paschalny charakter maja réwniez trzy teksty biblijne z No-
wego Testamentu, zaproponowane jako ,kro6tkie czytania” (lectiones
breves) podczas liturgii stowa w domu zmarlego przed pogrzebem (vigilia).
Sa to Pawlowe teksty o naszej lacznosci (przez chrzest) z Chrystusem umg-
czonym, unizonym i pogrzebanym po to, by wraz z Nim uczestniczyé
w zmartwychwstaniu i nowym zyciu (Kol 3, 3—4; Rz 6, 8—9; 2 Kor 4, 14).

Jak widaé z pobieznego przegladu treSci obrzedéw i tekstéw liturgicznych
w nowym rytuale pogrzebowym 1® — zasadnicze watki sprowadzaja sie do

18 Tamze, n. 200—202, s. 79—82.

14 Tamze, n. 46, s. 21—22.

15 Tamze, n. 55, s. 25.

16 Tamze, n. 183—186, s. 73—74.

17 Tamze, n. 47, s. 22; n. 50, s. 23.

18 Tamze, n 187—191, s. 74—75.

19 Nie omawialem tu czterech modlitw, dwéch inwitatoriéw, responsorium
i blogoslawienstwa grobu w obrzedach pogrzebu dziecka ochrzczonego (r. VII,
n. 223—230, s. 85—87) oraz dw6ch modlitw i jednego inwitatorium na pogrzeb
dziecka nie ochrzczonego (r. VII, n. 235—237, s. 88—89). Od strony treSci
teologiczno-homiletycznej nie wnosza one bowiem zasadniczo nic nowego.



BIULETYN HOMILETYCZNY 101

wiary, nadziei i rado§ci paschalnej, ktérg Kosciét glosi i wyznaje chowajac
ciala swoich wiernych, nastepnie do przezywania wsp6lnoty calego KoSciola
— ziemskiego i niebieskiego (communio sanctorum) — oraz intensywnej mo-
dlitwy wstawienniczej za zmartych, odwolujgcej sie do Bozego milosierdzia
oraz zastug Jezusa Chrystusa, naszego Pana.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakow—Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Tres¢ czytan pogrzebowych

W obrzedach pogrzebowych posiadamy wyjatkowo bogaty wybér czytan
biblijnych, bo az 42 perykopy. Ze Starego Testamentu — 7, z Nowego za§ —
18 tekstéw lekcyjnych z ,,Apostola” (gtéwnie z listow §w. Pawla) i 17 pery-
kop ewangelicznych. Ponadto zaproponowano tu 10 psalméw responsoryjnych
po pierwszym czytaniu i 10 wersetéw allelujatycznych przed Ewangelig.

Wprawdzie Ordo podaje wszystkie perykopy, psalmy i wersety oddzielnie
wedlug podzialu na czytania ze Starego Testamentu, czytania z Nowego Tes-
tamentu i Ewangelii, ale wydaje sie, Ze bardziej pozyteczny bedzie zestaw
podany w Lekcjonarzu!, gdzie perykopy polgczone zostaly z odpowiadajg-
cymi im psalmami czy wersetami oraz podzielone na czytanie I, czytanie II
i Ewangelie — z uwzglednieniem czasu paschalnego i pozapaschalnego. Wer-
set umieszczony przed tekstem wskazuje na przewodni motyw, dla ktérego
ten wtasnie fragment zostal wybrany (tre§é jego oraz antyfone psalmiczng po-

daje w nawiasie, poniewaz z punktu widzenia homiletycznego sg bardzo
wazne).

1. Czytanie I poza czasem paschalnym

w grupig: tej. umieszczono 7 perykop z odpowiednio dobranymi psalmami
responsoryjnymi.

a) Dostosowany fragment z Ksiegi Joba, wyrazajgcy ufno§é niezachwia-
ng w Bogu i nadzieje zycia: Job 19, 1. 23—27a (Wiem, 2e Odkupiciel mdj
2yje). Te samg tre$é zawiera psalm resp. 27; Wlg 26 (Antyfona: Wierze, iz
bede ogladal dobra Pana w ziemi Zyjqcych).

b) Po$miertny los sprawiedliwych wedlug Ksiegi Madrosci, nacechowany
pokojem i nieSmiertelno§cig, a przede wszystkim bliskoScia Boga: Mdr 3,
1—9 (Przyjat ich jak catopalng ofiare). Ps. resp. 116; Wlg 114 (antyf.: Bede
chodzit w obecnosci Pana w krainie 2yjqgcych).

c¢) Ocena przedwczesnej $mierci sprawiedliwego: Mdr 4, 7—15 (Miarg sta-
ro$§ci — Zycie nieskalane). Czytanie to nadaje sie na pogrzeb czlowieka
mlodego. Ps. resp. 23; Wlg 22 (antyf.: Chociazbym chodzit ciemnq doling,
2la sie nie ulekne, bo Ty jeste§ ze mnaq).

d) Fragment z ,Apokalipsy Izajasza” opisujacy uczte mesjanska jako wyraz
szczeScia zbawionych. ZapowiedZ ostatecznego zniszczenia §mierci jest tu naj-
wazniejszym elementem tre§ciowym: Iz 25, 6a. 7—9 (Pan zniszczy $§mieré raz
na zawsze). Ps. resp. ten sam — 23; Wlg 22 — jedynie antyfona ulega zmia-
nie (Pan jest moim pasterzem, nie brak mi niczego).

f) Tekst z Lamentacji Jeremiasza peten ufno$ci i oczekiwania na nieza-
wodnga pomoc Boga w utrapieniu: Lm 3, 17—26 (Dobrze jest czekaé w milcze-
niu na ratunek od Pana) Ps. resp. 25; Wlg 24, o tej samej tematyce (antyf.:
Ci, ktorzy Tobie ufaja, nie doznajq wstydu).

1 Lectionarium. Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1972, 889—945.
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g) Proroctwo o zmartwychwstaniu w czasach ostatecznych z Ksiegi Da-
niela: Dn 12, 1—3 (Ci ktérzy posmneli w prochu ziemi, obudzq sie). Ps. resp.
42; Wlg. 41 (antyf.: Dusza moja pragnie Boga zywego).

h) Klasyczny tekst starotestamentalny z potrydenckiego Mszalu w mszach
za zmarlych — z drugiej Ksiegi Machabejskiej, wyrazajacy wiare w zmar-
twychwstanie i sens modlitw za zmartych: 2 Mch 12, 43—46 (Bardzo pieknie
i szlachetnie uczynit, mys$lat bowiem o zmartwychwstaniu). Ps. resp. 103; Wig
102 wyraza wiare w dobroé¢ i ojcowskie milosierdzie Boga wzgledem stabych
i grzesznych ludzi (antyf.: Zbawienie sprawiedliwych pochodzi od Pana).

2. Czytanie I w czasie paschalnym

Lekcjonarz przewiduje na ten okres 4 perykopy nowotestamentalne jako
pierwsze czytanie.

a) Kazanie Piotra w domu Korneliusza wedlug Dziej6w Apostolskich,
gléwnie ze wzgledu na podkreflenie wladzy Chrystusa zmartwychwstatego
nad zywymi i zmarlymi: Dz 10, 34—43 (On jest tym, ktérego Bég ustanowit
sedziq 2ywych i umariych). Ps. resp. 63; Wlg 62 — jest pieSnig serca stesknio-
nego za Bogiem i ufajgcego Mu bezgranicznie jako bezpiecznej ostoi wobec
podstepnych wrogéw (antyf.: Boze méj, Ciebie pragnie dusza moja).

b) Znany z liturgii pogrzebowej tekst Apokalipsy §w. Jana: Ap 14, 13
(Blogostawieni, ktérzy w Panu wumierajq). Ps. resp. 130; Wlg 129 — Igczy
igskne oczekiwanie na Boga z natarczywym blaganiem o milosierdzie i od-
puszczenie grzech6éw (antyf.: W Panu poktadam nadzieje, ufam Jego stowu).

¢) Wizja sgdu nad narodem i nowego $wiata z Apokalipsy §w. Jana: Ap 20,
11—21, 1 (Zmarli zostali osqdzeni wedtug swoich czynéw). Ps.resp. 143; Wlg 142
— jest pokorng pro$bag grzesznika o taskawy sad Boga (antyf.: Panie, wystu-
chaj modlitwy mojej).

d) Dalszy cigg apokaliptycznej wizji nowego $wiata, tym razem pelnego
symboliki szczeScia, z akcentem na ostatecznym pokonaniu $mierci: Ap 21,
1—5a. 6b—7 (Smierci juz odtqd mie bedzie). Ps. resp. 122; Wlg 121 jest rados-
nym $§piewem towarzyszgcym wejSciu do Bozych przybytkéw (antyf.: Radujqc
sie pojdziemy do domu Pana).

3. Czytanie II

Jako tzw. drugie czytanie podano w Lekcjonarzu 15 propozycji nowotes-
tamentalnych (,,Apostot”). Jedno z nich nie wystepuje w Ordo Exsequiarum
(2 Kor 4, 145, 1).

a) Pojednanie nasze z Bogiem w $mierci Jezusa Chrystusa i nadzieja pel-
nego zbawienia: Rz 5, 5—11 (Usprawiedliwieni przez Jego krew, zachowani
bedziemy od karzqcego gniewu).

b) Chrystus jako nowy Adam usuwa grzech i jego skutki, zwlaszcza §mieré:
Rz 5, 17—21 (Gdzie wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlegla sie laska)

¢) Pawlowa nauka o chrzcie jako pogrzebaniu starego czlowieka w Jezu-
sowej S$mierci, by wraz ze Zmartwychwstalym powstaé do nowego zycia:

d) Nadzieja pelnego zmartwychwstania plyngca z przybranego synostwa
Rz 5, 17—21 (Gdzie wzmdgl sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska)
Bozego i udzialu w chwale Chrystusa: Rz 8, 14—23 (Oczekujemy odkupienia
naszego ciata).

e) Hymn wdzieczno§ci wobec Boga za milo§¢ dang nam w Chrystusie
i pewno$é, ze nic nas nie odlgczy od Niego. W kontekScie pogrzebu specjal-
nego znaczenia nabiera zdanie: ,I jestem pewien, ze ani §mieré... nie zdota
nas odlgczyé od milo$ci Boga, ktéra jest w Chrystusie Jezusie Panu naszym’:
Rz 8, 31b—35. 37—39 (Kt6z nas zdota odlgczyé od mitoSci Chrystusowej?).

f) Fragment.Listu do Rzymian, podkre§lajacy nierozerwalng wiez wierzg-
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cych z Chrystusem — Panem zycia i §mierci oraz Sedzig wszytkich: Rz 14,
7—9. 10b—12 (Zaréwno w 2zyciu jak i w $mierci nalezymy do Pana).

g) Klasyczny tekst §w. Pawla o zmartwychwstaniu Chrystusa jako podstawie
naszego zmartwychwstania. Warto zwr6ci¢ uwage na w. 26: ,Jako ostatni
wrog, zostanie pokonana $mieré”: 1 Kor 15, 20—24a. 25—28 (W Chrystusie
wszyscy bedq ozywieni).

h) Dalszy cigg nauki §w. Pawla o powszechnym zmartwychwstaniu oraz
chwalebnej przemianie zmastwychwstalego ciata, z akcentem polozonym na
unicestwieniu $mierci: 1 Kor 15, 51—57 (Zwyciestwo pochlonelo $mieré).

1) Nadzieja zmartwychwstania z Chrystusem jest silg chrze$cijanina po$ré6d
utrapien obecnego zycia: 2 Kor 4, 14—15, 1 (To co widzialne, przemija, to
zas, co niewidzialne, trwa wiecznie).

j) Zycie chrzeScijanskie jest pielgrzymowaniem z dala od Pana i ojczystego
domu. Smieré niszczy doczesny przybytek, ale umozliwia wejscie do nieznisz-
czalnego, rodzinnego domu w niebie. Tekst ten ma sw6j odpowiednik w pre-
facji za zmarlych: 2 Kor 5, 1. 6—10 (Mamy dom wiecznie trwaly w mniebie).

k) Naszg ojczyzng jest niebo, a Panem Chrystus, ktéry upodobni nas do
siebie w chwale zmartwychwstania: Flp 3, 20—21 (Przeksztatci mnasze cialo
ponizone, na podobne do swego chwalebnego ciata).

1) Radosna nadzieja chrzeScijan, zegnajacych swych zmarlych, opiera sie
na wierze w zmartwychwstanie Chrystusa i nasze wieczne zZycie w Bogu:
1 Tes 4, 13—14. 1Tb—18 (Zawsze bedziemy z Panem).

m) Wytrwalo§é uczniéw Chrystusa w doS§wiadczeniach i ufno§é w umie-
raniu ma za podstawe wiare w zmartwychwstanie Chrystusa i wierno§é Boga
w danych nam obietnicach: 2 Tm 2, 8—13 (JezeliSmy z Nim wspoélumarli,
wesp6t z Nim i 2yé bedziemy).

n) Przybrane synostwo Boze w nas jest darem milo$ci Ojca i podstawa
przysztej chwaly, ktéra rozpocznie sie wraz z Paruzjg: 1 J 3, 1—2 (Ujrzymy
Go takim, jakim jest).

0) Milo§é Boza zwycieza w nas $§mieré, gdy na$ladujemy Chrystusa w stu-
Zebnym wydaniu sie za innych: 1 J 3, 14—16 (Przeszliémy ze $§mierci do Zycia,
bo milujemy braci).

4, Ewangelia

Lekcjonarz zawiera 18 perykop ewangelicznych, poprzedzonych wersetem
allelujatycznym, w tym dwa czytania (J 5, 24—29 i J 19, 17—18. 25—30) nie
wystepujace w Ordo Exsequiarum. W niniejszym omoéwieniu podaje najpierw
werset (V —), nastepnie tre§é perykopy, a wreszcie (W nawiasie) motto
umieszczone w Lekcjonarzu przed tekstem ewangelii, ktére naprowadza na
gléwng my$l, zamierzong w doborze tekstu do uzytku liturgicznego.

a) V — Mt 25, 3¢ — Pdéjdécie, blogostawieni Ojca mego, méwi Pan, po-
sigdziecie krélestwo przygotowane dla was od zaloZenia §wiata.

Tekst perykopy to Mateuszowa redakcja ,,blogostawienstw’” z tzw. kazania
na gérze. Droga za Chrystusem w zyciu ziemskim prowadzi do udzialu w Jego
szcze$ciu i chwale w niebie: Mt 5, 1—12a (Cieszcie sie i radujcie, albowiem
wasza nagroda jest wielka w niebie).

b) V — por. Mt 11, 25 — Btogostawiony jeste$, Ojcze, Panie nieba i ziemi,
poniewaz tajemnice krolestwa objawiles maluczkim.

Chrystus wzywa do podjecia jarzma Ewangelii, ktéra prowadzi do wiecz-
nego szczeScia w domu Ojca: Mt 11, 256—30 (Przyjdécie do mnie,.. a ja was
pokrzepie).

¢) V — Flp 3, 20 — Nasza ojczyzna jest w niebie; stamtqd tez jako Zbawcy
wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Przypowie$é o dziesieciu pannach, wychodzgcych na spotkanie oblubienca
i oblubienicy. Zacheta do czuwania wobec niepewnosci momentu spotkania
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z Przychodzacym jest tu bardzo znaczgca: Mt 25, 11—13 Oto Oblubieniec
nadchodzi, wyjdécie mu na spotkanie).

d) V — Mt 25, 3¢ — jak pod a).

Matuszowy opis sgdu ostatecznego, z wyrazZnym akcentem na stronie po-
zytywnej: Mt 25, 31—46 (Péjdzcie, blogostawieni Ojca mego).

e) V. — J 11, 25a — Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem, mdéwi Pan,
kto wierzy we mnie nie umrze na wieki.

Perykopa o wskrzeszeniu mtodzienca z Naim: Bk 7, 11—17 (Mtodziericze,
tobie moéwie: wstan).

f) V — jak pod ¢).

Zacheta do czujno$ci i gotowos$ci na spotkanie z Chrystusem powracajgcym
na ziemie: Lk 12, 35—40 (I wy bagdZcie gotowi).

g) V — Ap 14, 13 — Blogostawieni, ktérzy w Panu umierajq: niech od-
poczng od swych prac; czyny ich bowiem idg za nimi.

Wiara i ufno$¢ lotra ukrzyzowanego wraz z Chrystusem oraz obietnica
zbawienia, jakg otrzymal on od Pana: Bk 23, 33. 39—43 (Dzi§ ze mnag be-
dziesz w raju).

h) V — Ap. 1, 5—6 — Jezus Chrystus jest pierworodnym sposréd umartych;
Jemu chwata i panowanie na wieki wiekéw. Amen.

Lukaszowy opis $mierci Chrystusa na krzyzu, Jego pogrzebu i spotkania
niewiast z dwoma aniotami. Decydujgcg wymowe ma tu zdanie: ,,Dlaczego
szukacie zyjacego ws$rdd umarlych?” Chociaz Chrystus umarl, to jednak
zmartwychwstal i zyje: Ek 23, 44—46, 50. 53—53; 24, 1—6a (Ojcze, w rece
twoje powierzam ducha mojego).

i) V. — J 3, 16 — Tak Bdég umilowal $wiat, e Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w niego wierzy, nie zgingt.

Spotkanie Zmartwychwstalego z uczniami zdaZajagcymi do Emaus. Cierpie-
nie i $mieré Chrystusa sg droga do zycia i chwaly: Bk 24, 13—35 (Czyz
Chrystus (Mesjasz) nie mial tego cierpieé, aby wejéé do swej chwaty?).

j) V — jak pod a).

Fragment dyskusji Jezusa z Zydami, zawierajagcy nauke o zmartwychwsta-
niu i zyciu wiecznym jako nastepstwie wiary w stowa Jezusa: J 5, 24—29
(Kto stucha mego stowa i wierzy, ... przeszedl ze $mierci do 2ycia).

k) V—J 6, 39 — To jest wolg Ojca mego, abym ze wszystkiego, co mi dat,
niczego nie stracil, ale zebym to wskrzesit w dniu ostatecznym.

Urywek z mowy eucharystycznej, ukazujacy zbawczg wole Ojca, ktéry po-
przez wiare w swego Syna chce wszystkich obdarzyé zmartwychwstaniem
i zyciem wiecznym: J 6, 37— 40 (Kto wierzy w Syna, ma Zycie wieczne, a ja
go wskrzesze w dniu ostatecznym).

) V.~ J 6, 51—52 — Ja jestem chlebem zywuym, ktéry zstqpit z mnieba,
mowi Pan; je$li kto spozywa ten chleb, bedzie 2yt na wieki.

Inny wyjatek z mowy eucharystycznej. Eucharystia zadatkiem zmartwych-
wstania i Zycia wiecznego: J 6, 51—59 Kto spoiywa tem chleb, bedzie 2yt
na wieki, a ja go wskrzesze w dniu ostatecznym).

m) V — jak pod e).

Rozmowa Jezusa z Martg przed wskrzeszeniem ZRrazarza, w ktérej Jezus
objawia sie jako zmartwychwstanie i zycie dla wierzagcych w Niego: J 11,
17—27 (Ja jestem zmartwychwstaniem i 2yciem).

n) V — jak pod i).

Wskrzeszenie RLazarza slowem Jezusa Chrystusa: J 11, 32—45 (Lazarzu,
wyjdz z grobu!).

0) V—jak pod g).

Mgka i $§mieré Chrystusa jest zasiewem zmartwychwstania i nowego zycia,
a wierzgcy w Niego muszg uczestniczyé w cierpieniu i $mierci, by wejsé
z Nim do zZycia i chwaly: J 12, 23—28 (Jezeli ziarno pszemicy obumrze, przy-
nosi plon obfity).
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p) V—J 6, 40 — To jest wolg Ojca mego, aby kazdy, kto wierzy we mnie,
miat 2ycie wieczne; a ja go wskrzesze w dniu ostatecznym.

Urywek mowy pozegnalnej Chrystusa Pana z Janowego opisu ostatniej
wieczerzy paschalnej. Kto wierzy w Chrystusa i za Nim idzie, nie musi sie
obawiaé niczego, poniewaz jest na drodze do domu Ojca: J 14, 1—6 (W domu
Ojca mego jest mieszkan wiele).

q) V — jak pod k).

Wyijatek z arcykaptanskiej modlitwy Chrystusa, zawierajgcy prosbe o udziat
uczniéw Chrystusowych w Jego chwale u Ojca: J 17, 24—26 (Chce, aby i oni
byli ze mng tam, gdzie ja jestem).

r) V — jak pod e).

Janowy opis $mierci Jezusa na krzyzu z tzw. ,testamentem”: J 19, 17—18.
25—30 (Skioniwszy glowe oddat ducha).

Nie oméwilem w powyzszym wykazie czytan biblijnych przeznaczonych na
pogrzeb maltych dzieci ochrzczonych (13 perykop)? oraz trzech tekstéow bi-
blijnych przewidzianych w czasie pogrzebu dzieci nie ochrzczonychs3. Wias-
ciwie tylko dwie perykopy sa tam nowe: Ef 1, 3—5 (Wybral nas Bdg
w Chrystusie przed zalozeniem Swiata), Ap 17, 9—10. 15—17 (Otrze Bdg
wszelkq lze z ich oczu). Inne teksty sg badZ identyczne, jak podczas pogrzebu
dorolsllych, badz tez ulegajg matym tylko przesunieciom w pewnych wier-
szach.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

III. Z ROZMOW O POSEUDZE SEOWA

1. Los zmarlych w $§wietle ksiag Starego Testamentu

Troska o zmartych nalezy do najstarszych przejaw6w kultury ludzkiej i jest
wyrazem przekonan, Ze wraz ze §miercig nie konczy sie catkowicie istnienie
czlowieka, lecz co§ z niego trwa nadal, nie tylko pamieé o jego Zyciu i czy-
nach pozostajgca przez jaki§ czas u potomnych, nie tylko co§ z wtasnego
zycia przekazane swym dzieciom i w ich zyciu kontynuowane.

Gdyby zapytaé¢ chrze$cijanina o los czlowieka po $mierci, powie, ze czlo-
wiek ma dusze nieSmiertelna, ktéra przy $mierci odigcza sie¢ od ciala i otrzy-
muje nagrode w niebie, kare w piekle, lub czasowe oczyszczenie w czy$écu,
zanim poéjdzie do nieba. Cialo ulega rozkladowi, zniszczeniu, ale na sgd os-
tateczny zostanie wskrzeszone i bedzie wraz z duszg uczestniczyé w wiecz-
nej nagrodzie lub karze. Filozof i teolog jeszcze dodadza, ze dusza jest for-
mg ciala, ktore uksztaltowuje i przez ktére dziala, Zze sama z siebie w spo-
s6b naturalny jest nie§miertelna, jako niematerialna i niezlozona, ze sama nia
jest jednak pelnym czlowiekiem i do pelni swego szczeScia potrzebuje ciala,
zatem stan jej od $mierci czlowieka do zmartwychwstania jest jaki§ prowi-
zoryczny, tymczasowy, nawet je§li cieszy sie juz szczeSciem u Boga. To jest
w duzym skrécie oficjalny poglad chrze$cijanski, jaki sie podaje juz w ka-
techezie i poglebia sie na wyzszych stopniach nauczania religijnego.

Ale obok tego istnieje u prostych ludzi jaki§ inny, bogatszy wyobrazeniowo
poglad na ,zycie pozagrobowe”, wyrazZajacy sie w starannym wyposazeniu
zmarlego do grobu, w potrzebie czestego odwiedzania go, przynoszenia mu
dowodéw pamieci, w trosce o to, by nie naruszaé¢ jego spokoju, by samemu
byé kiedy§ w blisko§ci pochowanym, w wyobrazeniach, ze to jest ten bliski
nam czlowiek taki, jakim go znaliSmy. Co wiecej, te wyobrazenia trwaja
i w ludziach religijnie wyksztalconych, przejawiajg sie w oficjalnej frazeolo-

2 Tamze, 932—942,
3 Tamze, 942—945.
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gii, bo przeciez nawet w Kosciele nie modlimy sie do ,duszy” §w. Jo6zefa,
czy Antoniego, papiez nie oglasza blogostawiong czy Swietg ,duszy” jakiego$
stugi Bozego. Operuje sie calg osobg, do calej osoby sie kieruje wezwania.
I to jest bardziej naturalne czlowiekowi, a przy tym, powiedzmy sobie, bar-
dziej zgodne z Pismem $w. Doktryna o naturalnej nieSmiertelnej duszy jako
niematerialnej formy ciata nie jest wzieta wprost ani ze Starego ani nawet
z Nowego Testamentu, jest wypadRowg pogladéw biblijnych i greckich sys-
teméw filozoficznych. Wyrazem tego kompromisu jest przede wszystkim
powigzanie pojecia nieSmiertelno$ci z pojeciem zmartwychwstania.

a) Najstarsze poglady semickie w Starym Testamencie

Najstarsze wyobrazenia o zyciu po$miertnym u Hebrajczykéw nie roéznity
sie od pogladéw starozytnych u innych narodéw. Zycie wigzano z oddechem
i krwiag, wiedziano z do§wiadczenia, ze czlowiek, jak i zwierzeta, gdy sie
wykrwawi (Kpt 17, 11. 14; Pwt 12, 23), lub gdy nie ma moznoSci oddychaé,
traci zycie (Jb 11, 20; Jr 15, 9). Zycie okre§lano terminem nefesz, ktorym
takze okre§lano calg osobe czy zwierze zyjgce, oraz zyciowe pragnienia. Ne-
fesz, to byl zaréwno oddech w gardle i nozdrzach, jak i opar unoszacy sie
z wylanej krwi. Je§li chciano specjalnie podkres$lié zwigzek zycia z oddycha-
niem, okre§lano je wyrazem meszamah (Rdz 2, 7; 7, 22; utrata oddechu przy
$mierci: 1 Krl 17, 17; Jb 27, 3). Zycie uwazano za dar Boga, co$ z Bozego
oddechu, z wiatru pochodzgcego od Stwoércy — zar6wno wiec wiatr jak i od-
dech ozywiajgcy nazywano ruah. Czlowiek i zwierze przestajg zy¢é, skoro
Bog odbierze im swo6j ruah — ,ducha” ozywiajgcego (Ps 104, 29; 146, 4; Koh
12, 7; Jb 34, 14). Poglad biblijny odbiega tu od 6wczesnych pojeé starozytnych
przez owo silne powigzanie zycia z jedynym jego Zr6dlem — Bogiem.

Ani nefesz ani meszamah ani tym bardziej ruah nie sg samoistnymi czes-
ciami czlowieka, lecz przejawami indywidualnego zycia istoty cielesnej (ba-
$ar), gdy idzie o czlowieka — osoby ludzkiej.

Natomiast po utracie oddechu czy krwi czlowiek staje sie jakby sflaczaly,
niezdolny do dzialania, do przejawiania zycia, ktére pojmowano jako ruch,
dzialanie, spelnianie pragnien. Taki stan ostabienia przejawbéw zZyciowych
obserwuje sie u czlowieka chorego, u zaskoczonego wielkim przerazeniem,
niebezpieczenstwem, u $pigcego, omdlatego, przeto wszystkie te stany pojmo-
wano jako etapy schodzenia do §wiata podziemnego, do Szeolu (po grecku
Hades), roznica jest tylko w stopniu ,wyladowania” energii zyciowej. Zatem
psalmista opisujgc swoje ciezkie przezycia, prze§ladowania, chorobe, mogt
powiedzieé, ze juz zeszedl do Szeolu, ale Bog go stamtad wyprowadzit, skoro
przyszedl mu z pomocy (Ps 16, 10; 30, 4; 94, 17; por. Prz 23, 14 itp.). Chociaz
uzywa sie przy tym terminu nefesz, nie znaczy, by hagiograf mial na my§$li
,dusze” jako element natury lud/kleJ odrebnej od calej osoby, moéwi po prostu
o sobie jako o calto$ci. Zyc1e nie wygasa calkowicie, tli sie jaka$ jego iskierka
w ,,wyladowanej” z energu zyciowej osobowo$ci i zmarly zredukowany do
mlzernego bezsilnego cienia (zmarli okreSlani sg jako refa’im — bezsilni,
slabi, $§piacy — Iz 14, 9; 26, 14. 19; Prz 2, 18; 21, 16; Jb 26, 5; Ps 88, 11),
wegetuje w glebi ziemi w krélestw1e umartych (Jb 10, 21; Ps 88,12n.), w kraju
bez powrotu (Jb 7, 9; 10, 21), w marazmie i bezczynnoﬁci (Jb 14, 11n; 30, 23),
snu (1 Sm 28, 15; Dn 12, 2) i utraty §wiadomo$ci (Koh 9, 5) tak, Ze mozna
powiedzieé, iz on juz nie zyje, ze go nie ma w ogdéle (Ps 39, 14; Jb 7, 21; 14,
10). Skore mowa o ,przebywaniu w prochu” (Iz 26, 19), o ,zej$ciu” i ,,poto-
zeniu sie” w prochu, przy czym jest paralelnie powiedziane o ,zej$ciu do dotu”
(por. Ps 30, 10; 22, 30; Jb 20, 11; 21, 26), byé moze w dawniejszych pogladach
izraelskich trwalo przekonanie, ze zmarly w dalszym ciggu wegetuje w swym
grobie (por. troska o pogrzebanie ciala, o nienaruszanie ‘spokoju zmartego
w jego sarkofagu, z drugiej strony najgorsza grozba — byé niepogrzebanym:
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Jr, 8, Inn.; Am 7, 17). Potem Szeol by} wsp6lnym miejscem dla cieni i ludzi
dobrych i ztych. I dobrzy zatem byli tam odcieci od Boga, nie mogli Mu od-
dawaé czci (por. Ps 6, 6; 30, 10; 88, 6. 1lnn.: 115, 17; Iz 38, 18). Nagroda
i kara wiec winna sie¢ dokonaé na ziemi, przed $miercig. ,Zycie wieczne”
i ,nieSmiertelno$¢” za$, to wieczne trwanie poboznych w pamieci niezniszczal-
nego narodu wybranego, wszak ,zycie czlowieka ma dni ograniczone, lecz
nieprzeliczone s3 dni Izraela. Madry dla narodu swego uzyska chwale, a imie
jego zy¢é bedzie na wieki” (Syr 37, 25n; por. 10, 17; 51, 3—8). Wieczna pamieé
i trwanie wraz z narodem wybranym zabezpiecza wpisanie do katalogu
czlonké6w narodu wybranego (,zbawionych”) — do ,ksiegi zycia” (Wj 32, 32n
Iz 4, 3; Ps 69, 29; 139, 16; Dn 12, 1), natomiast grzesznicy zostang wymazani
z tej pamieci (Prz 10, 7; por. Koh 7, 1).

b) Mozliwo§é powrotu z krainy zmartych

Antropologia hebrajska ze swym pojeciem caloSciowej osobowosci nie da-
wala zasadniczo szans na rozwéj my$li o naturalnej nie§miertelno$ci czto-
wieka. Ale potrzeba przezwyciezenia §mierci, jako zjawiska, ktére wydawalo
sie ludziom tak niesamowite, Zze powigzano je z ideg kary za wykroczenie
moralne pierwszych ludzi (Rdz II—III; Mdr 2, 23n), z interwencja szatana
w zycie ludzkie, wcigz nurtowala i zmuszala do rewizji pojeé o za$wiatach.
Niesmiertelno$§¢ wzgledna, o jakiej byla mowa wyzej, nie zadowalala po-
trzeby fizycznej nie$miertelnosci jednostki ludzkiej, tym bardziej, gdy na-
stapit katastrofalny upadek bytu narodowego i otworzy! sie palgcy problem,
jak pogodzié sprawiedliwo§é (wierno$é obietnicom) Jahwe z faktem, Ze caly
nar6d zostal ukarany, sprawiedliwym dzieje sie krzywda, bezbozni triumfuja,
za zycia wiec dobry nie otrzymuje nagrody ani zly — kary, po $mierci na
odplate nie ma co liczyé (Ps 37; 49; 73; Jr 12, 1—5 problem Jb, Koh), gdy pod-
niesiono my$§l o odplacie indywidualnej (Jr 31, 29n; Ez 18) za dobre i zle
czyny. Skoro nie widaé uzasadnienia nie§miertelno$ci na drodze filozoficzno-
-ontologicznej, trzeba bylo jej szukaé na drodze religijno-prawnej.

Znaleziono podwéjne uzasadnienie: l_° powigzanie losu czitowieka z nie-
Smiertelnym, wila§ciwym Bogu, zZyciem: Zycie osobowe, czy to bedzie nazwane
duchem (ruah) czy ,dusza” (nefesz), czy ,,oddechem”, ,tchnieniem ozywia-
jacym” meszamdh) — jest dawane przez Boga i nie ginie, lecz do Boga po-
wraca, jest zatem elementem trwalym, a poniewaz BO6g nie niszczy tego, co
stworzyl, wypada, by czlowiekowi podtrzymal istnienie, zwlaszcza je§li czlo-
wiek ubiega sie w zyciu o madro$é i mito§¢ ku Bogu, ktére maja zapewniong
niezmozong trwalo$§é (Pnp 8, 6; Przp 3, 18; 12, 28; 15, 24; 19, 23; itd.; Bar 3,
9; 4, 1; Syr 24, 14), jako atrybuty Boga zawsze Zyjacego. Jahwe musi posia-
daé wladze i nad krélestwem umarltych (Pwt 32, 22; Iz 7, 11; Am 9, 2; Ps
139, 8 itp.).

2° Drugim uzasadnieniem bylo zainicjowane z Bozej miloSci zwigzanie sie
przymierzem z narodem wybranym, przez co wszedt on w pokrewienstwo
z Bogiem. W zachowaniu warunkoéw przymierza — Prawa — zostalo zagwa-
rantowane zycie (Kpt 18, 5; Pwt 4, 1. 40; 5, 33; 6, 2. 3. 24; 30, 19; EZ 20, 11
itd.). Jesli przed poboznym izraelita stawat dylemat: urzadzié sobie Zycie przy-
jemnie, jak grzesznicy, czy zachowaé Prawo i mieé przykro§ci w zyciu,
a nawet w okresach prze§ladowania religii — utraci¢ zycie dla Prawa, to
wierzagc w prawdoméwnos$é i stalo§é Boga, musial doj§¢ do wniosku, ze obie-
cane za wiernoéé zycie jest czym$ innym niz powodzenie ziemskie, niz unik-
niecie §mierci. I oto umacnia sie przekonanie, ze B6g zmartym wiernym po-
zwoli jako§ powr6cié do zycia, by w nagrode za wierno§é przymierzu i Pra-
wu, za ofiarng milo§é mieli tez udzial w oczekiwanym przez caly naréd
szcze$ciu, kiedy to objawi sig wspanialo§é Jahwe, usuniety zostanie z narodu
wybranego wystepek i cierpienie, nastanie panowanie Boze. Czy sprawiedli-
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wi zmarli mieliby byé pozbawieni swego udzialu? Zatem wbrew opinii wyrazonej
w Jb 14, 11 n. musi byé mozliwo§é powrotu z Szeolu, przynajmniej dla spra-
wiedliwych, w skutku i los dobrych i ztych w Szeolu nie moze by¢ taki sam,
jedni i drudzy winni w Szeolu mie¢ przedsmak przysziej nagrody lub kary.
Krystalizuje sie stopniowo charakterystyczna dla St. Testamentu myS$l
o zmartwychwstaniu cielesnym, aczkolwiek nie w ramach obecnego porzadku
§wiata, lecz w nowym §wiecie eschatologicznym, gdzie zycie bedzie znowu
dlugie i szczeSliwe (Iz 25, Tn; 65, 17—25). W takiej perspektywie, zdaje sie,
trzeba rozumieé obietnice, ze Stluga Jahwe mimo poniesionej $mierci bedzie
moégt ogladaé¢ Sswiatlo (nasycaé sie §wiatlem) i cieszyé sie diugimi dniami,
a bedzie to rado$é, jakiej doznajg zwyciezcy dzielagcy lupy (Iz 53, 10—12; por.
Iz 9, 2). Aluzje do zmartwychwstatych, przynajmniej odnoénie narodu wybra-
nego, lub tylko sprawiedliwych mamy w Iz 26, 14. 19 (kontekst jednak po-
zwala rozumieé te wypowiedZ o nawr6ceniu pogan do Jahwe, czyli o zmar-
twychwstaniu w sensie duchowym), tez w perspektywie metahistorycznej
w rodzaju literackim apokaliptycznym.

Ezechielowy obraz wskrzeszenia narodu wybranego z wyschlych kosci (Ez
37, 1—14) byl zaczynem myS$li, ze Jahwe podobnie moze wskrzesié¢ i jednostki
w tym narodzie tym bardziej, ze od dawna w poszczegbélnych wypadkach
my$l hebrajska uznawala mozliwo§é powoltania z powrotem do zZycia czlo-
wieka zmarlego (por. 1 Krl 17, 17—23; 2 Krl 4, 33—35, 13. 21; Oz 6, 2). Jesli
pierwotnie mys$lano tylko o wskrzeszeniu sprawiedliwych, to jednak w Dn 12,
2n zapowiedziane jest wskrzeszenie i tych, ktérzy wytrwali w wierze i tych,
ktérzy zaparli sie Boga. Los pierwszych nazwany jest ,Zyciem wiecznym”,
los drugich — wieczng hanbg i odrazg, zatem pojecie ,zycia” stosowane bywa
tylko dla dobrych.

W opisie meczenstwa siedmiu braci i ich matki w 2 Mch 7, 9. 11. 14. 23. 2§
(por. tez 12, 42n; 14, 46) widaé, Ze nadzieje na odzyskanie ciala czerpig oni
i wyczytuja w Pwt 32, 36—39 gdzie stwierdzono, ze Jahwe ma wladze nad
zyciem i $miercig i zlituje sie¢ nad swymi wiernymi. Chociaz kantyk deutero-
nomiczny wyrazal my§l o zniszczeniu i ozywieniu na powr6t narodu wybra-
nego, meczennicy widzieli w nim gwarancje takze wlasnego wskrzeszenia.
»Zycie wieczne” jakiego sie spodziewaja, to zycie, jakie zapewni B6g swoim
wiernym. Uderzajace jest, Ze nie prébuja sobie ani swym braciom opisaé
w konkretnych szczeg6lach, na czym to zycie bedzie polegaé.

Dopiero apokaliptyka zydowska zindywidualizuje i zobiektywizuje obraz
zZycia wiecznego i zmartwychwstania, okre§li tez ,cienie” w Szeolu jako
»dusze” (nefesz): w ksiedze Henocha (1 Hen 102, 5—11; 103, 7) ,, dusze” spra-
wiedliwych i grzesznik6w schodzg do Szeolu po $mierci, pierwsze pozostaja
tam zdane na pastwe ciemnos$ci, wiezéw i ognia (103, 7n), drugie za§ przezna-
czone sg do rado$ci i chwaty (103, 3—4), majg powsta¢ do zycia w dniu sadu
(22, 12), podejmg zycie w ciele, by uczestniczyé po sgdzie ostatecznym w ra-
dosci wiecznej z Synem Czlowieczym w $wiecie przemienionym, réznym od
obecnego (45, 4n. 58, 3; 62, 15n). Z kolei w pdzniejszym judaizmie w ogble
dusze sprawiedliwych nie schodzily do Szeolu, lecz szly do zgromadzenia pa-
triarchow u Boga, do raju, gdzie doznajac pociechy obcowania z Bogiem,
oczekiwaly na zmartwychwstanie (por. Talm. babil.,, Berach. 28b; 4 Ezd 7,
28; 13, 52; 4 Mch 5, 37; 13, 17; 18, 23 itd.).

c) Nie§miertelnos§é duszy

Ostatnie z wymienionych pogladéw prowadzg nas do nastepnego zagadnie-
nia — nieSmiertelno$ci duszy, stanowia bowiem wyraz przekonan judaizmu hel-
lenistycznego ulegajgcego wyraZnie wplywom filozofii greckiej. W&r6d ksiag
Starego Testamentu o uleganie takim wplywom posgdzana jest przez wielu
egzegetéow Ksiega MadroSci. Charakterystyczne dla ujecia hellenistycznego
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cechy to 1° dusze w swej preegzystencji byly aniotami i zyly na gwiazdach,
z natury swej sg istotami boskimi, a przynajmniej spokrewnionymi blisko
z bostwem; 2° dusza wiec jest sama z siebie nieSmiertelna i posiada swéj
charakter osobowy, ktéry odbija si¢ po wecieleniu w czlowieku; 3° wecielenie
jest karg lub katastrofg dla duszy, przetc jej celem jest uwolnienie sie z wie-
zienia ciala i powr6t do §wiata gwiazd Ilub do niebieskiej ojczyzny w bliskoS§ci
Boga.

Przede wszystkim Mdr napisana w jezyku greckim zawiera terminy i cale
zdania, ktére moga byé interpretowane w spos6b zblizony do pogladéw helle-
nistycznych, Ale trzeba zapytaé, czy muszg byé tak interpretowane, czy zbiez-
nos$¢é nie jest tylko w terminologii przy odrebnosci tresciowej.

Ot6z termin psyché, jak zresztg i w ksiegach ttumaczonych w LXX z hebraj-
skiego, pozwala na nowe ujecie trwania czlowieka po S$mierci, bowiem
w przeciwienstwie do mefesz, uzywany bywa w literaturze i filozofii greckiej
na oznaczanie elementu natury ludzkiej egzystujacego samodzielnie, lub cie-
nia w Hadesie. Zatem $mieré cielesna moze byé pojmowana jako rozilgczenie
,duszy” od ,ciala”, przy czym dzieki dalszej egzystencji duszy jako podmiotu
i nosicielki zycia lgczno$é z Bogiem nie musi byé przerwana przez $mieré.
Niektorzy egzegeci uwazaja, ze w Mdr 3, 1—4 autor pojmuje nature ludzka
jako zlozong z materialnego ciala i niemateralnej duszy i wyrazZa przekonanie
¢ trwaniu duszy poza cialem, w 8, 19n przejawia wplyw pitagorejsko-platon-
skiej teorii o preegzystencji duszy, a w 9, 15 na spos6b platonski (Fedon 81
c) stwierdza nawet, Ze cialo $miertelne jest ciezarem dla duszy.

Najpierw trzeba stwierdzié, ze termin psyché uzywany jest zgodnie z he-
brajskim mefesz i nie da sie z cala pewno$ciag wykazaé, ze autor okre$la tym
terminem element opuszczajgcy cialo po $mierci i schodzgcy do Szeolu, czyli
»dusze nieSmiertelng”. W Mdr jest mowa o ,nieémiertelnosci” (athanasia)
w kilku miejscach (3, 4; 4, 1; 8, 13. 17; 15, 3 i przymiotnik athdnatos w 1,
15), ale nie w jednakowym znaczeniu, bo w 8, 13, 17 (cze§ciowo w 4, 1) chodzi
o trwanie w pamieci ludzkiej, w pozostalych miejscach — o dalsze zycie jed-
nostki. Nawigzujgc w 2, 23n do opowiadania o raju, autor stwierdza, ze czlo-
wiek utracil nieSmiertelno$é, przez ktérg byl obrazem Boga. Je§li nieSmier-
telno$cig w 3, 1—4 nazywa zycie duszy odlgczonej od cialta, trzeba by w. 4
rozumieé¢ w czasie przeszlym, co wydaje sie sprzeczne z kontekstem, zatem
i dla dusz meczennik6w nieSmiertelno$é stanowi raczej dobro oczekiwane
w przyszio§ci, Chociaz w 2, 22 nieSmiertelno§¢é ma by¢ zaplata dla nieskala-
nych ,dusz”, to jednak w w. 23 dotyczy ona takze ciala (por. 1, 15; 5, 15),
ponadto w 3, Tnn wspomniany jest eschatologiczny sad, ktéry przyniesie os-
tateczng odplate sprawiedliwym zmarlym, zatem prawdopodobnie autor Mdr
przez nieSmiertelno$é rozumie forme zycia, jaka bedzie udzialem wybranych
po zmartwychwstaniu ciat. W Mdr. 2, 23 nie$§miertelnoéé w paralelnym stychu
okre§lona jest jako ,niezniszczalno§é” (aphtharsia), ale w wyjaénieniu autor
poprzestal na kilku obrazach: dusze sprawiedliwych (= sprawiedliwi, z kon-
tekstu!) znajdujg sie w reku Boga (3, 1), beda mieszkaé z Nim (3, 9), zyé wiecznie
(5, 15), otrzymaja z reki Pana wspaniale krélestwo i najpiekniejsza korone
(5, 16), beda trwali w pokoju (3, 3) i odpoczynku (4, 7), zlgczeni poznaniem
i mitoScig z Bogiem (3, 9). A wiec state zjednoczenie z Bogiem i udzial w Jego
zyciu jest ta nieSmiertelnoécig i niezniszczalno$cig.

Co do 8, 19n juz samo stwierdzenie dobrej duszy i nieskalano$ci oraz
piekna ciala odcina autora od platoniskiej my$§li o ciele brukajacym dusza,
czy od pogladéw Filona, Zze tylko zle dusze wchodzg w ciala. W tekscie
stwierdzona jest biblijna prawda, ze zycie (nefesz, psyché) otrzymuje sie od
Boga jako dar oraz, ze Salomon byl szcze$liwie wyposazony pod wzgledem
duchowym i cielesnym, by moé6gt pojaé madro§é, co bylo juz szczegblnym
darem Bozym. Nie ma tu miejsca na teorie preegzystencji dusz.

Réwniez w Mdr 9, 15 mimo zbiezno§ci w terminologii, mogacej §wiadczyé
o znajomo$ci Fedona z jezyka potocznego, tre§é jest biblijna i semicka, wy-
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razajgca po prostu slabosé czlowieka wobec madrosci Bozej (por. Iz 40, 13;
Jb 4, 19; Mdl 15, 8—11) i niewsp6tmierno§é ciala wobec ducha ozywiajacego
danego przez Boga. Cialo nie jest pojete jako siedlisko zla, owszem jest
dobre (1, 14; 8, 20), i piekne jak wszystkie stworzenia Boze (13, 3nn). Znisz-
czalno§é i materialno$é ciala jest rzecza znang choéby z opisu Rdz 2, 7; Jb 4.
19. Zreszta dla Platona tylko ,duch” (noils) jest skrepowany ciatem, dusza
(psyché) dostarcza ciatu sil witalnych, w Mdr 9, 15 psyché i nois sa syno-
nimami.

Najwazniejsza jednak roéznica stawiajgca Mdr w linii rozwojowej mys$li
biblijnej a w opozycji do hellenistycznych teorii jest ta, ze dusza, choéby
ja autor Mdr pojmowal jako element samoistny, nie posiada w swej naturze
wystarczajgcej racji istnienia. Gwarancja nieSmiertelnoSci jest w madro$ci
Bozej dla tych, ktérzy ta madroScig kieruja sie w Zyciu, nie zrazajac sie
przeciwno$ciami i prze§$ladowaniami bezboznych. To madro$¢ Boza zapewnia
zjednoczenie i mieszkanie z Bogiem w ,nie§miertelnosci”. Nie wplywy helle-
nistyczno-platonskie, a raczej idee niektérych ko6t religijnych w tonie mysli
zydowskiej w czasach pomachabejskich wyja$niaja lepiej mySli autora Mdr,
na co wskazuje poréwnanie z hymnami qumranskimi (np. Hodajjot XXXIII,
20—31; III, 19—23; Reg. Zrzesz., XI, 5—8).1

O. Jézef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Zmartwychwstanie cial wedlug Listow sw. Pawla

Temat niniejszy stanowi dalszg cze§é i uzupelnienie tematu o losie zmartych
w $wietle ksigg Starego Testamentu. Dlatego za§ mowa bedzie o §w. Pawle,
Ze on najbardziej rozwingt w swych listach to zagadnienie, a jednocze$nie
stanowi przez swoje pochodzenie i wyksztalcenie niemal idealne ogniwo 13-
czace idee starotestamentalne z chrzeScijanskimi, my$§l zydowskg ze $wiatem
hellenistycznym. By! faryzeuszem, ale przedstawicielem diaspory greckiej,
byl z mySlenia Zydem, ale znal dobrze mentalno$é §wiata greckiego i po-
stlugiwat sie greckg mowa. '

a) Srodowisko my$§li Pawlowej

Czasy nowego Testamentu, to okres, kiedy juz rozwinely sie mys$li o Zyciu
w za$§wiatach zaré6wno po linii zmartwychwstania w eschatologii palestynskiej,

1 Zob. J. T. Nelis, art. Vie; Vie apres la mort; Résurrection, w: Dictionn.
Enc. le la Bible; tegoz art. Leben nach dem Tod; Unsterblichkeit; Aufer-
stehung, w: H. Haag, Bibel-Lexikon; A. Gelin, Pismo $w. o czlowieku
(L’ homme selon la Bible), ttum z franc. D. Szumska, Paris 1971, 11—21;
J. Stepien, Eschatologia §w. Pawla, St TheolVars 1 (1963) nr 1, 33—1T1
(zwl. ss. 112—123 — odno$nie St. Test.); W. Michalski, Dusza i nieSmier-
telnosé w Pismie Swietym, w: Wiara w nie§miertelno$é, Warszawa 1936, 69—
—103; B. Chmielewska, Idea 2ycia pozagrobowego w Ksiedze Madrosci,
RBL 4(1951) 402—410; K. Marklowski Problem nie§miertelnosci duszy
w Ksiedze Kohelet, RBL 1(1948)350—351; L. Stachowiak, Biblijna kon-
cepcja czlowieka, w: W mnurcie zagadnie® posoborowych, Warszawa 1968, t.
2, 209—226; J. B. Niemczyk, Bdg, $wiat i czlowiek. Elementy kosmo-
i antropologii starotestamentowej, RoczTeolChAT 9(1967) z. 2, 63—88; L. Sta-
chowiak, Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Testamencie
i w literaturze miedzytestamentalnej, StTheolVars T(1969) z. 2, 3—32; K.
Romaniuk, Ksiega Madrosci, Poznan 1969; W. J. Roslon, Zbawienie
cztowieka w Starym Testamencie, Warszawa 1970; L. Stachowiak,
Teologia Zycia w Starym Testamencie, RTK 17(1970) z. 1, 13—21.
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jak i nieSmiertelno$ci duszy przeciwstawianej cialu w eschatologii hellenis-
tycznej. Pawel musial znaé jedne i drugie poglady, znal tez trudno$ci, jakie
nastreczala mys$l o zmartwychwstaniu umystom greckim, wszak mial nawet
mozno§é skonfrontowaé na Areopagu swoja nauke z pogladami filozoféw
atenskich (epikurejskich i stoickich — Dz 17, 18—33) i przekonaé sie, jak
trudno o porozumienie na tym punkcie.

Pawel nie wypieralt sie swej formacji w ideologii faryzeuszéw, dla ktérych
zmartwychwstanie stanowilo jeden z centralnych dogmatéw wiary. W kry-
tycznym momencie wobec sanhedrynu odwota sie do tego dogmatu, by mieé
za sobg poparcie stronnictwa: ,Jestem faryzeuszem, a stoje przed sgdem :za
to, ze spodziewam sie zmartwychwstania umartych!” (Dz 23, 6). W jaki spo-
sOb faryzeusze uzasadniali zmartwychwstanie, mozna wnioskowaé z argu-
mentacji Jezusa w dyskusji z saduceuszami o zmartwychwstaniu w Mr 12,
18—27 (Mt 22, 23—33; K1 20, 27—40), ktéra podobala sig faryzeuszom (Mr 12,
28).

Jezus opart sie na Wj 3, 6 jako tek$cie uznawanym przez saduceuszy
(przyjmowali Piecioksigg). Tekst, by mial warto§¢é dowodows, suponuje starg
semicka antropologie ujmujgca czlowieka caloSciowo jako ozywione ciato
(basar), zatem cielesno§é stanowi warunek prawdziwie ludzkiego Zycia. Skoro
zatem BOg nazywa sie Bogiem patriarchéw, ktérzy jak wyjasnia dodatkowo
Lk 20, 38: ,bo wszyscy dla Niego zyja”, posiadajg zycie dzieki zjednoczeniu
z Bogiem, gwarantuje ich cielesne zmartwychwstanie. Istnieje przeto cig-
glo$¢é miedzy ich stanem obecnym a stanem pelnego Zycia jaki osiggng przez
zmartwychwstanie.

Oprécz powyzszego tekstu w synoptykéw jest jeszcze mowa o zmartwych-
wstaniu sprawiedliwych w Ek 14, 14, Poza tym zmartwychwstanie jest jednym
z punktéw nauki Jana. Marta w J 11, 24 wyraza przekonanie zydowskie, ze
Lazarz, brat jej, zmartwychwstanie w dniu ostatecznym, lecz Jezus koryguje
jej poglad, wskazujac na swoje mozliwo$ci dokonania tego juz zaraz. Ewan-
gelista parokrotnie wspomina o owym zmartwychwstaniu eschatologicznym
(6, 39n. 44. 54; 11, 24), ktére dotyczyé bedzie dobrych i zlych (5, 28n —
zmartw. zycia i zmartwych. sadu), ale podkre$la szczegélnie role Chrystusa
w zmartwychwstaniu. Chrystus posiada te moc ozywiania (terminologia zy-
dowska: chijjdh — zoopoiein — ,ozywiaé”) co i Ojciec (5, 21), przeto moze
siebie nazwaé ,zmartwychwstaniem i Zyciem” (11, 25). Nie potrzebuje czekaé
na koniec czas6w, na sgd ostateczny, bo juz Jego moc jest gotowa wskrzeszaé
umartych (5, 25) i faktycznie ich wskrzesza (mlodzieniec z Naim EK 7, 11—I17,
cérka Jaira Mt 9, 18—26, FLazarz J 11) jako widomy znak tego, Ze przez
wiare w Niego przezwycieza sie $mieré i wchodzi si¢ w posiadanie nieutra-
calnego zycia. Zycie jakie otrzymuje sie juz przez wiare w Syna Czlowie-
czego i spozywanie Jego Ciala i Krwi jest poczatkiem i warunkiem koniecz-
nym, bo w dniu ostatecznym przy zmartwychwstaniu zostanie rozwiniete
w pelni to, co zostalo teraz zapoczatkowane (6, 40. 54). U Jana mamy zrgb
charakterystycznej chrze$cijanskiej nauki o zmartwychwstaniu skoncentro-
wanej woko6t osoby Jezusa — Mesjasza. Pawel przejat te tradycje, ale ja
rozwingt teologicznie w najistotniejszych dla niej elementach: zjednoczenie
z zyciem Bozym w Jezusie i kolektywny walor Jego wlasnego zmartwych-
wstania. Drugi z tych elementéw nie zostal wykorzystany przez Jana, pierw-
szy — zaledwie byé moze napomkniety w Obj 20, 4—6 w tak zwanym pierw-
szym zmartwychwstaniu inaugurujgcym rozw6j KoSciota na ziemi, w odréz-
nieniu od wtlasciwego zmartwychwstania wszystkich zmarlych na sad (20,
11—15).

b) Pawlowe podstawy nauki o zmartwychwstaniu

Pawel nie bylby typowym frazeuszem, gdyby nie doceniat warto$ci nauki
o zmartwychwstaniu. Jako wyznawca Chrystusa odkry! w niej nowe aspekty
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a przede wszystkim jej centralng pozycje w zyciu chrze$cijanskim odpowia-
dajaca roli zmartwychwstania w Zyciu samego Jezusa. Przeto glosit jg nie-
zmordowanie (w Dziejach tylko on! — Dz 17, 18. 32; 23, 6; 24, 15. 21; 26, 23)
w kazaniach i bronit jej oraz wykazywal jej znaczenie w Listach (Rz 1, 4; 4,
17; 6, 5; 8; 8, 11, 1 Kor 6, 14n; 2 Kor 1, 9; 4, 14; 13, 4; Ef 2, 5; Flp 3, 10;
Kol 2, 12n; 3, 1; 1 Tes 4, 13—18; 1 Tm 6, 13; 2 Tm 2, 11. 18). Cel osiggnal,
bo autor Hbr 6, 3 zalicza ja juz do podstawowych prawd wiary. A zwréémy
uwage, ze w zadnym z Listow katolickich zmartwychwstanie nie jest wy-
raznie nawet wspomniane. .

Przyczyna pisania na temat zmartwychwstania byly teztrudno$ci powstajgce
w gminach z przyjmowaniem tradycji chrze§cijanskich, bowiem okazywatly
sie one bardziej obce umystowodci nawréconych Grekéw niz wyznawany
przez system pitagorejski, orficki, platonski, stoicki, przez gnostycyzm i mi-
steria poganskie dualizm kosmologiczny i antropologiczny, w ktérym troska
o zbawienie wyrazala si¢ w uwalnianiu nieSmiertelnej duszy z wiezienia
skalanego, materialnego ciala.

Pawel, podobnie zresztz, jak mys$l Zydowska w Starym Testamencie, nie
uzasadnil zmartwychwstania w oparciu o elementy natury ludzkiej, lecz
o fakt zmartwychwstania Jezusa Chrystusa (por. 1 Tes 4, 14; 1 Kor 15, 12—
—19), przy czym podkres$lit nie tylko, ze bylo to dzielo Boga (Ojca — Rz 8,
11, 1 Kor 6, 14; 15,:15; 2 Kor 4, 14), ale i Ducha Sw. (Rz 8, 11), oraz, Zze zmar-
twychwstale cialo Chrystusa otrzymato przymioty duchowe (Flp 3, 21; 1 Kor
15, 45—49).

Pawlowe ujecie zmartwychwstania, chociaz rézne od zydowskiego, ma
wspoélne punkty z mys$lg strotestamentowa.

1° Jak w Starym Testamencie Jahwe — Bdg przymierza i Pan wszelkiego
zycia — byl ostojg nadziei na zmartwychwstanie, tak u Pawla cata ta na-
dzieja spoczywa w chwalebnym Chrystusie — zwyciezcy $mierci i Panu
(Kyrios!) zycia (,,duch ozywiajgcy” 1 Kor 15, 45).

2° Nadzieje Izraela mialy uzasadnienie realne w zawartym przymierzu,
ktére stanowilo nawigzanie z Bogiem intymnego stosunku pokrewienstwa
majacego sie zacie§nié poprzez osobistg milo§é, ktéra w obiecanym ,nowym
przymierzu” (Jr 31, 31-34) bardziej sie zindywidualizuje i uduchowi. U Pawtla
nowe przymierze stanowi zjednoczenie sie z Jezusem uwielbionym, jako
wcielong madroscig, sprawiedliwoscig, $wietoscia i odkupieniem (znane
z Biblii przymioty Boze zwigzane z oczekiwaniem nie§miertelnos$ci i zbawie-
nia jako peli zycia! — 1 Kor 1, 30), udzial przez Niego w zyciu Bozym
(Rz 6, 8—11; Gal 2, 20; 2 Kor 4, 10n), a zatem i w Jego uwielbieniu poprzez
zmartwychwstanie.

3° Znakiem zawarcia przymierza i przynaleino$ci do Boga w ljczno$ci
i wspélnocie z narodem wybranym bylo w St. Testamencie obrzezanie. Pa-
wetl nie bez powodu przeciwstawia sie ostro i zdecydowanie kontynuowaniu
tego znaku przez nawracanych z poganstwa chrzescijan (Gal 5, 1—12 Flp 3,
1—3); bowiem znakiem zjednoczenia z Bogiem i to przez Chrystusa jest
chrzest wprowadzajgcy do nowego narodu wybranego — Ko$ciola. Chrzest
ma znaczenie symboliczne ale daje ontyczne skutki: (symbolika zanurzenia
w wodzie i wyjScia z wody), wigcza w 2zycie, Smieré i zmartwychwstanie
Jezusa a zarazem jednoczy tak polaczonych z Chrystusem w jeden wielki
Chrystusowy organizm — spoleczno§é zbawcza (Rz 6, 11—17; 4, 15n; 5, 2—27;
Kol 1, 18). W tym to Ko$ciele Chrystus odtwarza w wiernych obraz Swego
chwalebnego ciala (Rz 8, 29; Flp 3, 20n; 1 Kor 15, 49), a Cialo jego jest
forma jedno$ci Kofdiotal (1 Kor 6, 15. 17; 10, 17; 12, 12n. 27). Podobnie jak
w Starym Przymierzu, wyb6r nowego Izraela jest inspirowany milo§cia Bozg
(Rz 5, 8; 9, 14; Ef 1, 4n; 2, 4—10).

4° Zatem jak w Starym Testamencie przez hebrajskie ujecie osobowosci
kolektywnej zbawienie, zycie, nie§miertelno§é¢ osiaggane bywaty w lacznofci
ze spoteczno$cig, z calym Izraelem, tak i w Nowym Przymierzu otrzymuje



BIULETYN HOMILETYCZNY 113

sie zycie Boze i udzial w chwalebnym zmartwychwstaniu przez zjednoczenie
z kolektywnym Ciatem Chrystusa chwalebnego, ktéry powstal z martwych
nie dla samego siebie ale jako pierworodny sposr6d braci, jako pierwociny
umartych, by otworzyé droge innym (Kol 1, 18; 15, 20), stat si¢ nowym ojcem
ludzko§ci — Adamem — zrédiem chwalebnego zycia dla wszystkich swych
dzieci (1 Kor 15, 2lnn; Rz 5, 10; 6, 8). Zjednoczenie z Chrystusem przez
chrzest w Kosciele nie tylko zabezpiecza przyszle zmartwychwstanie poszcze-
g6lnym wiernym (Rz 6, 4n; 8, 11; 1 Kor 6, 14; Flp 3, 9—11; Kol 2, 12), lecz
sprawia, ze zmartwychwstanie juz jest w nich rzeczywisto$ciag aktualng, oni
w Chrystusie juz sg uwielbieni, przemienieni i zasiadaja po prawicy Bozej
(w swym przedstawicielu i w swych prawach oraz przez posiadanie Zrddia
przemiany — Ducha Chrystusowego — w sobie, Ef 2, 5—6; Kol 3, 1).

5° W Starym Testamencie elementem zapewniajgcym trwalo§¢ zycia a jed-
nocze$nie umozliwiajacym powtérne danie zycia przez Boga i nadajagcym
zyciu charakter Boski jest ruah — ,duch Jahwe”. Takze w Nowym Przymie-
rzu w preuma Theou lub prneuma Christou (rueh elohim lub ruah hamma-
sziah) widzi Pawel moc Bozg, ktéra dokonala wskrzeszenia Jezusa i zamiesz-
kuje w ochrzczonych, gwarantujac réwniez ich wskrzeszenie i juz udzielajgc
im zycia Bozego, jakie posiada Chrystus, oraz zadatku przyszlej chwaly
i przemiany ciala (Rz 8, 9—11; 1 Kor 6, 19; Rz 8, 22 n; 2 Kor 5, 4n.). Duch
jest pojmowany na spos6b osobowy, nie nalezy Go zasmucaé (Ef 4, 30) zlym
postepowaniem, On ma §wigtynie w ciele chrze$cijanina (1 Kor 6, 19), zna
tajniki Boze i wstawia sie za wiernymi (Rz 8, 25), Jego zwigzek z Chrystusem
uwielbionym jest tak $cisty, ze mozna moéwi¢ o pewnej identyfikacji (Rz 8,
9—11; 2 Kor 3, 17) jest nazywany ,,Duchem Chrystusa” (Rz 8, 9), dzieki Niemu
tez jest mozliwa bardzo $cista wieZz Jezusa uwielbionego z wiernymi ochrz-
czonymi.

6° W odréznieniu od zydowskich pogladéw na zmartwychwstanie, aczkol-
wiek w pewnym nawigzaniu do niektérych pism zydowskich (np. 1 Hen 45,
4n, 62, 15n), Pawel odchodzi od materialistycznych wyobrazen o zyciu zmar-
twychwstatych i przypisuje im, podobnie jak Chrystusowi, cialo ,,duchowe”,
przemienione, o cechach zgola odmiennych od cial materialnych, bowiem
»cialo i krew” nie odziedziczg kroélestwa Bozego (1 Kor 15, 50) i nic skazo-
nego nie moze wej§é do $wiata ducha. Poniewaz jednak dla Pawla ,duch”
nie jest jednoznaczny z czym$ niematerialnym, lecz oznacza co§ co pochodzi
ze Swiata Bozego, sile, §wiatlo, wspanialo§é, wigc okre§lenie ,cialo duchowe”
(soma preumatikén) nie zawiera w sobie sprzeczno$ci.

‘O sposobie zmartwychwstania i naturze ciala uwielbionego, przemienionego
przez Ducha przy zmartwychwstaniu obszernie traktuje Apostot w 1 Kor 15.
Nie mogac uchyli¢ zastony tajemnicy zmartwychwstania, jednak potrafi od-
wplujqc sie od réinych form zycia materialnego, do réznicy miedzy nasie-
niem i rodling z niego wyrosty, miedzy jasno$cig cial ziemskich i astralnych,
wyrazi¢ przekonanie, Ze cialo zmartwychwstale otrzyma takie wtasciwosci,
ktore je wyniosa ponad stan bytu ziemskiego i spokrewnig z bytami nie-
bianskimi.

Istotne jest w kazdym razie dla Pawlowej doktryny o zmartwychwstaniu
to, ze zmartwychwstanie w czasach paruzji, czyli drugiego chwalebnego
przyjScia Jezusa na sad, bedzie przedluzeniem i rozwinieciem naszego Zycia
z Chrystusem juz tu na ziemi rozpoczetego przez wiare i chrzest.

Pawel zajmuje si¢ tylko zmartwychwstaniem i przemienieniem wierzgcych,
zjednoczonych z Chrystusem, usynowionych przez Ojca. Poniewaz nowe zycie
w zjednoczeniu z Bogiem jest otrzymywane jako dar i nagroda za wiare
i mito§é Boga, rozwijane przez zycie chrzefcijaniskie w walce z grzechem,
wzmacniane uczestniczeniem w Eucharystii, nic dziwnego, ze chodzi o zmar-
twychwstanie sprawiedliwych, ktérzy otrzymaja cialo nieskazitelne, §wietlane,
pelne sity i przeduchowione (1 Kor 15, 42—44); podobnie u synoptykéw Jezus
méwi tylko o zmartwychwstaniu dobrych (Mt 22, 23—33; Bk 14, 14) i Jan

8 — Collectanea Theologica
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wyraznie wymienia tylko zmartwychwstanie wierzacych (6, 39—54; 11, 25),
niemniej powszechno$é zmartwychwstania mozna suponowaé u Pawla tam,
gdzie mowa o powszechnym zwyciestwie nad $miercia i powszechnym sadzie
(1 Kor 15, 26; Rz 2, 2; por. Hbr 9, 27; 10, 27), u synoptyk6w w mowie
Chrystusa o powszechnym sgdzie (Mt 11, 20—24; 12, 41), u Jana w 5, 28.
W Mt 10, 28 gdy mowa o mozliwo$ci zatracenia duszy i ciata w gehennie nie
wszyscy egzegeci widzg zmartwychwstanie grzesznych.

Pawel przewiduie jeszcze jeden szczegdlny wypadek, gdy nastapi prze-
miana sprawiedliwych bez ich émierci, mianowicie chodzi o tych, ktérych
zastanie przy zyciu paruzja ( 1 Tes 4, 17; 1 Kor 15, 51n). W $wietle zasady
postawionej w 1 Kor 15, 50, 53 Zze skazitelne ziemskie cialo nie moze przy-
oblec sie w nieSmiertelnosé¢, powiedzieé¢ trzeba, Ze tajemnicza przemiana zy-
wych przy paruzji bedzie, przynajmniej w skutkach, identyczna ze zmar-
twychwstaniem. Pawel oglasza ten fakt jako ,tajemnice” (1 Kor 15, 51): Nie
wszyscy umrzemy, ale wszyscy bedziemy przemienieni (z trzech zachowanych
réznych lekeji w tym miejscu ta uwazana jest za jedynie stuszng!). MieSci
sie ona w symbolu wiary w sformulowaniu, ze Chrystus przyjdzie sadzi¢
zywych i umartych przytoczonym w 2 Tm 4, 1. Apostot sam pragnat doczekaé
paruzji, by nie umari, lecz zostal przemieniony (,przyobleczony w nowy
namiot” — 2 Kor 5, 3n). Niemniej nie moza powiedzieé, zeby Pawel bal sie,
ze je§li umrze weczeSniej, bedzie musial czekaé az do paruzji. Chociaz
O. Cullmann sadzi, ze chrze§cijanin po §mierci mimo lgcznoéci z Chrys-
tusem zapewnionej przez Ducha Swietego, oczekuje w jakim$§ uépieniu na
zmartwychwstanie (por. Immortalité de Udme ou resurrection des morts?,
Paris 1956, 74—76), jednak nie wydaje sie, by to wynikalo jasno z pism Apo-
stola. Wrecz przeciwnie, Pawel nie watpi, ze przez §mieré zjednoczy sie bar-
dziej z Chrystusem, juz nie bedzie Go ogladal tylko przez wiare, ale twarzg
w twarz (2 Kor 5, 7; 1 Kor 13, 12; Flp 1, 21—24), Zze nawet §mieré nie potrafi
odigczyé go od Chrystusa (Rz 8, 35—39), nie jest wiec ona tragedia, ale zyskiem
dla chrze$cijanina. Po zmartwychwstaniu cial to zjednoczenie z Chrystusem
w Bogu bedzie tym pelniejsze, ze i cialo bedzie mialo sw6j udzial w szczesciu
ogladania Boga 1.

0. Jézef Wies_law Roston OFMConv., Warszawa
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