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Zawarto$¢: I. DOKUMENTY. Konferencja Episkopatu Indonezyjskiego o dzialalnosc:
katolikow. II. OPRACOWANIA. 1. Dzialalno$¢ ekumeniczna Kosciola w Afryce Za-
chodniej. — 2. Melanezyjskie kulty cargo®.

I. DOKUMENTY

Konferencja Episkopatu Indonezyjskiego
o dzialalnosci katolikéw

W dniachod 19 listopada do 3 grudnia 1970 r. odbylo si¢ w Djakarc e posicuze-
nie Konferencji Episkopatu Indonezyjskiego. Podczas posiedzenia omawiano m, in.
obowiazki i funkcje kaptanéw, przymioty wymagane do kaplanistwa, potrzebe i przy-
datno$¢ $wieckich misjonarzy zonatych, ktérzy mogliby przyjaé Swiecenia (jesli
Rzym na to zezwoli), przeklad tekstow liturgicznych na jezyk indonezyjski itp. Na
zakoficzenie posiedzenia biskupi wydali Dyrektywy dzialalnosci katolikéw indone-
zyjskich, w ktérych podaja sposoby przyczyniania si¢ katolikéw do rozwoju kraju.
Tre$¢ dokumentu przedstawiamy w skréconej formie (por. Spoleczna dzialalnosé
Kosciola w Indonezji, Collectanea Theologica 43 (1973) z. 3, 164—168).

1. Podstawowe zasady rozwoju kraju

Idealy jakie rzad wysuwa w zwiazku z pracq nad odbudowa kraju, zawarte w ,,Pigciu
zasadach” (Pantjasila), nie sa sprzeczne z idealami religijnymi katolikéw. Wedlug naszego
przekonania ludzkos$é moze uzyskaé pelne szczescie i bezpieczenstwo tylko w zjednoczeniu
z Bogiem przez Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, ktory jest przykladem, poprzez dzia-
fanie Ducha Swigtego, naszego zjednoczenia z Bogiem Ojcem.

Naszym zadaniem jest ksztaltowanie spoleczefistwa, aby ludzko$¢ stala si¢ Ludem Bo-
zym, napelnionym radoscia i pokojem. Ta wspdlnota ma byé prowadzona przez Ducha
Swigtego, przy pomocy naszych wysitkéw.

Gloéwna przeszkoda w osiagnieciu prawdziwego szczglcia jest nasza grzeszna natura,
tzn. nasz egoizm, osobisty i kolektywny indywidualizm. Z pomoca Chrystusa musimy sig
uczy¢ kochaé bliZniego tak, jak B6g go kocha. Chrystus dal nam nowe przykazania, abyémy
kochali bliZniego, tak jak On go ukochal. Z tego pnykazania. wyplywa obowigzek bronie-
nia ludzkich praw, dzielenia si¢ nawzajem owocami naszej pracy i wspolnego wysitku dla
przezwycigzenia nieporozumien,, rodzacych bezpra.vne, a wigc praca dla dobra i ratowania
wszystkich ludzi. Tylko w ten spos6b staniemy si¢ prawdziwymi dziecmi Boga.

W kazdej wspdlnocie istnieje hierarchia funkcji i zadafi. Kto ponosi wieksza odpowie
dzialno$é, ten tez musi mie¢ wigksze uprawnienia. Nie wszyscy moga piastowaé najwyzsz

* Redaktorem niniejszego biulstynu jest ks, Wiadyslaw Kowalak SVD, [Warszawa.
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stanowiska. Mimo jednak wszystkich roznic, kazdy ma podstawowe prawo — w okre$lo-
nych granicach — aby swoja praca mogl osiagna¢ godny czlowieka standard zyciowy dla
siebie i swojej rodziny. Wszelki ucisk jednej grupy spolecznej przez inng jest bezprawiem
wobec czlowieka.

Jak wszyscy ludzie, réwniez katolicy sa odpowiedzialni za formowanie wlasciwych struk-
tur spotecznych, kulturowych, politycznych i gospodarczych. Nie wystarczy, aby katolicy
sami wiedli cnotliwe zycie. Musza oni réwniez, w miar¢ swych sil, staraé si¢, aby wszelkie
przejawy niewolnictwa byly rugowane, by kazdy mogt pracowaé w wolnoséci, wedlug pla-
néw i zamiaréw Bozych., W razie za$ koniecznosci musza protestowaé przeciwko bezprawiu
i dazy¢ do przywrodcenia poprawnych struktur spotecznych.

Jak Chrystus jest Swiatlem ludzkosci, tak tez indonezyjscy katolicy musza poprzez swoje
zycie i dzialalno$¢ promieniowac na otoczenie swiatlem i moca. Nasza gotowos$¢ wspoélpracy
musi znalezé konkretny wyraz zaleznie od potrzeb i okolicznosci. Musimy takze wspolpra-
cowa¢ z organizacjami niekatolickimi, aby kazdy mogt si¢ przekonaé, ze chcemy pomagaé
calej spolecznosci, a nie tylko naszej wspdlnocie. Naszym celem jest napelnienie, spolecz-
nosci duchem braterskiej milosci bliZniego, cenniejszej niz czysto materialny dobrobyt.

Przekonanie, ze wszystkie nasze wysilki doczekaja si¢ kiedy$ wypelnienia w przysztym
szczgsciu na innym $wiecie napehia nas optymizmem i otucha do pracy w réznych dziedzi-
nach nad polepszeniem ludzkiego Zycia tu na ziemi.

2. Nasze zadania w spoleczernstwie

Podstawowg komorka spoteczng jest malzenstwo i rodzina, dlatego nalezy najpierw
zajaé sie ich problemami. Malzensiwo jest wspolnota mitosci miedzy mezczyzng i kobieta,
ktorzy dobrowclnie zobowiazuja si¢ wzajemnie sobie pomagaé i uzupelnia¢ si¢. Atmosfera
wzajemnego poszanowania i akceptacji tworzy najbardziej korzystne warunki dla celu
i owocu wzajemnego polaczenia, mianowicie dla dziecka.

Zadaniem malzonkow jest ,formowanie” dzieci, tzn. zrodzenie i takie ich wychowanie,
aby jako pelne i dojrzate osobowosci stuzyly Bogu i spoleczefistwu. Potrzeby materialne,
wychowanie oraz wyksztalcenie nie moga by¢ uznane jako ,,zto konieczne” lub jako wina
stosunkow spotecznych czy rzadzenia panstwem. Rcdzice musza plancwaé i decydowac ile
moga mie¢ d.ieci iile pelnowartosciowych ludzi sa w stanie wychowaé.

W jaki sposob rodzice malg by¢ i czué si¢ odpowiedzialni zgodnie z ich sumieniem i na-
kazami Boga, zostalo przedstawione w soborowej konstytucji Gaudium et spes (nr 50) oraz
w komentarzu indonezyjskich biskupéw do encykliki Humanae vitae (1968 r.). Poza tym
musza rodzice uwzgledniaé takze swoje wlasne dobro, dobro dzieci, dobro spoleczenstwa
iin.

Rodzice muszg zrozumieé, ze ich wplyw, przede wszystkim ich dobry przykiad, ma wielkie
znaczenie dla wlasciwego rozwoju dzieci. Dzieci musza uczy¢ si¢ zrozumienia potrzeb i li-
czenia si¢ ze zdaniem bliznich. Dziecko najbardziej potrzebuje uznania, otoczenia cieplem
i mitoscia ,,swojego demu”, aby czulo si¢ calkowicie bezpieczne. Musi mie¢ warunki roz-
woju i by¢ traktowane jako osoba. Proces wychowawczy nie moze gasié inicjatywy dzieci.

Redzice powinni przemysle¢, jak moga lepiej wykorzysta¢ swoje dochody dla dobra
wlasnego i dobrobytu calej wspOlnoty. Zamiast bezsensownego trwonienia pienigdzy, np.
podczas niektorych $wiat, rodzice i dzieci niech si¢ naucza obchodzi¢ oszcz¢dnie z pienigdzmi.
Oszczedno$é i os$wiata powinny by¢ propagowane przede wszystkim przez towarzystwa
kredytowe.

Rodzina nie moze zasklepia¢ si¢ sama w sobie lecz musi by¢ otwarta na rozwdj spole-
czenstwa, narodu i Kosciola. Tylko w takiej atmosferze moga si¢ rozwija¢ réwniez powo-
lania kaplanskie. Mlodych ludzi nalezy przygotowaé do przyszlych zadan w spoleczenstwie
i w Kosciele. Do tego nie wysiarczy wychowanie rodzinne, lecz musi ono byé poglebiane
w szkole i réznych organizacjach mlodziezowych. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage, aby mio-
dziezy nie wykorzystywano jak pionkéw na szachownicy, do réznych politycznych mani-
pulacji.

Celem wychowania szkolnego jest formacja intelektualna, uksztaltowanie charakteru
i przygotowanie do zycia. Szkola za$ tylko wtedy osiagnie ten cel, jesli bedzie ciSle wspot-
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pracowaé z rodzinami. Wychowanie szkolne musi mie¢ przed oczyma dobro calego spole-
czenstwa. Odnosi si¢ to zaréwno do szkoét katolickich, jak niekatolickich. Mlodziez ma prawo
uczeszczania do szkoly, ktéra przygotowuje ja na pelnowarto$ciowych czionkéw spole-
czenstwa.

Los narodu jest wykuwany przez heroizm i bohaterstwo miodych. Miodziez jest nadzieja
narodu i Kosciota. Musi stanaé oko w oko z istniejacymi stosunkami, musi wspoipracowac
w rozwoju swojego kraju i solidaryzowa¢ si¢ ze swoim ludem. Powinna jednak korzystac
z rad i doswiadczen starszych.

Obowiazkiem dorostych jest respektowanie praw czlowieka i branie udzialu w spoteczno-
ekonomicznym, politycznym i kulturalnym rozwoju swojego kraju. Srodki masowego prze-
kazu moga stuzy¢ tu pe*nq pomoca. Rodzice i wychowawcy niech si¢ staraja zrozumieé
milodziez, traktuja ja powaznie i sluza j Jej pomoca, aby si¢ rozwuala prawidlowo i osiag-
ne¢la pelng dojrzalosé. W zachowaniu si¢ jej niech nie dopatruja si¢ protestu przeciwko spo-
feczenstwu. lecz raczej wyrazu tesknoty za wyrozumialoscia i kierownictwem.

Dzisiejsza sytuacja spofeczno-ekoncmiczna jest trudna. Przed miodymi ludZzmi stoi
trudna przyszlos¢, zanim zrealizuja wszystkie swoje inicjatywy i wykorzystaja swoja energi¢.
Planowanie jest bezwarunkowo konieczne. Rodzice i wychowawcy powinni mtocym po-
magac¢ w wyborze wilasciwego zawodu. Nasze pokolenie zmierza do celu poprzez zmiany
i unowoczesnienia. Mlodziez szuka przewodnikéw, ktorzy nie ograniczaja si¢ do okreslenia
rzeczywistosci spolecznego zycia idealami wyuczcnymi w szkole. Czynniki cdpowiedzialne
w Kosciele, panstwie i w wojsku musza dostrzegaé nurtujace miodziez problemy, aby po-
trafily da¢ wlasciwe rozstrzygniecia.

Ujecie prawdy i praworzadnosci nie moze by¢ gelestcwne, lecz musi przejawiac si¢ w czy-
nach, Prasz, radio, telewizja i film cdgrywaja tu wazng role. Srodki mascwego przekazu
musza mie¢ swobcde dziclania, chcciaz pcwinny by¢é ped zdrowa i trzeiwa kontrola; rzad
ma obowiazek odrzucaé szkodliwe emisje radiowo-telewizyjne, a popiera¢ pregramy dobre
(np. cdrzuca¢ nie tylko filmy porncgraficzne, lecz réwniez takie, ktére pokazuja i propaguja
gwalt, mord, zabijanie i in.).

W miejsce skostniatych wzoréw kulturcwych i tradycyjnego szkolenia winien wejs¢ duch
wolnosci, osobistej cdpcwiedzialncsci, zapalu do pracy i spclecznego myslenia. Jest to za-
adnicza propozycja do osiggni¢cia skutecznej cdbudcwy kraju i praca nad jego rozwojem.
stotng wartcscig tej ncwej postawy jest dazno$é¢ do celcwej, stalej i skutecznej pracy.

3. Zadania spoleczno-polityczne

Na polu polityki katolicy ma 3 te seme zadania, co inni obywatele. Powinni wspolpra-
cowac z rzadcwymi projeldzmi rczwoju kraju. W swoich pcczynaniach politycznych musza
pozwoli¢ prowadzi¢ si¢ przez Ducha Swictego i mie¢ na wzgledzie chrzescijanska milos¢
blizniego. Szczegolna cdpowiedzialncs$¢ ciazy na katolikach przyjmujacych publiczne sta-
nowiska pansiwowe. Naleiy cd nich cczekiwaé, Ze teda traktcwani nie tylko jako przed-
stawiciele katolikow i Kcscicla katolickiego, lecz takze jako przedstawiciele wszystkich
grup narodowych, ktoére ich wybieraly na dane stanowisko.

Nieodzcwnym warunkiem dobrobytu jakiege$ narcdu jest przestrzeganie konstytuciji
panstwcwej. Chcciaz réwniez nasz system prawny wykazuje pewne braki, to jednak nikomu
nie wolno tworzy¢ sobie ncwego prawa i ncwych norm pos1epcwama, gdyz wymkla z ta-
kiej samcwoli anarchia jest wigksza przeszkcda w rozwoju kraju, niz wszystkne inne prze-
szkody, jak np. brak plequzy Katolicy piastujacy stanowiska rzadowe, powinni w peni
i bez zadnych ograniczen wlaczyé si¢ w realizacj¢ S-letniego planu rozwoju kraju. Ich
gorliwo$¢ powinna by¢ dla innych przykladem.

Wybory pcwszechne i demckraqa nie stancwia celu same w sobie, lecz maja stuzy¢ dla
dobrobytu wszysthch ugrupowan. warstw i czlonkéw spoleczeﬁstwa Udzial w wyborach
jest $rodkiem do osiggnigcia wspolnego dobra. Interesy osobiste i interesy grup spolecznych
moga gra¢ jedynie rol¢ podrz¢dna.

Przeszkoda postepu jest korupcja. Jest ona u nas bardzo rozpowszechniona i dlatego
trudna do wyrugowania. Walka z korupcja jest wspolnym zadaniem rzadu i ludnosci. Pierw-
szym krokiem niech bg¢dzie zmiana mentalnosci w nas samych i w naszym otoczeniu. Mu-



160 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

simy by¢ nieskazitelni w naszym post¢gpowaniu, strzec si¢ przed naduzywaniem swego sta-
nowiska i swojej pozycji spolecznej, przed niesprawiedliwymi wyrokami wobec jednostki
i grupy oraz odrzucaé wszelkie proby przekupstwa. Srodkiem leczacym korupcjg moglyby
by¢é odpowiednio wystarczajace dochody dla kazdego, ktére zapewnityby stabilizacje go-
spodarcza. Dla zwalczania korupcji nalezy tworzyc korporacje, ktére bylyby niezalezne
i zdolne odwaznie i§¢ naprzéd. Ludno$¢ musi mieé mozliwo$¢ kontroli prasy i sadownictwa.
Przede wszystkim za$ od katolikéw mozna si¢ spodziewaé pot¢pienia przekupstwa we wszel-
kich jego postaciach.

Rzad jest upowazniony do egzekwowania norm prawnych, ale jest réwnoczesnie zobo-
wigzany stosowaé zasady humanitarne w egzekwowaniu prawa; z przykroscia musimy stwier-
dzi¢ ze wigzniowie zbyt dlugo musza czekaé na rozprawy sadowe. Ubolewamy nad fizycz-
nymi cierpieniami, a jeszcze bardziej nad moralnymi, ktére spotykaja wigZzniéw. Nie mniej
cierpia réwniez rodziny wi¢zniéw, gdyz jako krewni wigZniéw politycznych znajdg si¢ pod
presja opinii publicznej, niepewni swej przyszlosci. Przede wszystkim katolicy powinni
si¢ zatroszczyé o pozbawionych wolnosci oraz ich rodziny.

Byli natomiast wig¢zniowie polityczni maja pelne prawo przynaleznosci do spoleczefistwa
oraz zintegrowania z nim, bez ponoszenia szkody lub potg¢pienia. Nie moga przez reszt¢
swego Zycia by¢ skazani na powolne umieranie, lecz jako pelnoprawni obywatele musza
mie¢ okazje zdobycia pracy dla odbudowy kraju.

(c.d.n)
wg Fides, styczen 1971, tlum. ks. Waldemar Wesoly SVD, Warszawa

II. OPRACOWANIA

1. Dzialalnos¢ ekumeniczna KoSciola w Afryce Zachodniej

Obszar, o ktorym jest mowa w ponizszym opracowaniu, nie pokrywa si¢ catkowicie
z pojeciem geograficznym Afryki Zachodniej. I tak np. Kongo-Brazzaville, Zair oraz Ka-
merun naleza juz do obszaru Afryki Centralnej. Kraje, z ktorych pochodza przekazywane
wiadomoéci ekumeniczne, naleza do obszaru tzw. Wizlkiej Nigerii lub Wicelkiego Dahomeju.
Kraje te w okresie kolonizacji byly pod silnym wplywem misji katolickich lub protestanckich.
Stad tez okazja i potrzeba dialogu ekumenicznego®.

Misje w Afryce

Przenikanie Koéciota do Afryki dokonuje si¢ juz w czasach apostolskich? Wspdlnoty
chrzeicijafiskie rozrastaja si¢ bardzo szybko w afrykanskich prowincjach imperium rzym-
skiego zar6wno na wschodzie, jak i na zachodzie. Bylo to chrzescijafistwo bardzo dyna-
miczne. Wzrost jednak zostaje zahamowany wystapieniami donatystow i monofizytow
w IV w. Rodzimi Afrykanie utozsamiali hegemoni¢ Kosciola z hegemonia imperium fa-
cifiskiego i imperium greckiego. Dziela rozpadu wspélnot koscielnych dokonuje w VII w.
islam o wiele prezniejszy od 6wczesnego chrzescijaristwa. Koniec XV w. zapoczatkowuje
drugie spotkanie Ko$ciola z kontynentem afrykanskim. W tym czasie prowadzone s3 prace
misyjne na wschodnim i zachodnim wybrzezu. Wielkie ustugi oddaje misjom ekspansja
morska Portugalii. Najwigkszym powodzeniem cieszyla si¢ misja w Kongo, gdzie misjo-
narze protestanccy zastali dobrze zorganizowane krolestwo wielkiego krola Konga Alfonsa
Mventa Nizinga (1506—1541). Przyjat on chrzest w 1491 r. jako ksiaze Nsundi i odtad
$wiadomy swej misji pracowal dla Kosciola przez 50 lat. Poza sporadycznymi sukcesami

1 E. Dammann, Das Christentum in Afrika, Miinchen 1968, 24.
2 A, Hastings, Koscidl i misje w Afryce, Warszawa 1971, 58—113,
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Kosciot na przestrzeni 300 lat nie usamodzielnit si¢ w Afryce. Scisle powiazanie Kosciola
z kolonializmem portugalskim bylo Zrédlem poczatkowych sukceséw, ale jednoczesnie
glowna przyczyna pozniejszego niepowodzenial.

Trzecie spotkanie Kosciola z Afryka czasem laczy si¢ z data 31 stycznia 1842 r., tj. z mo-
mentem wyladowania w Cape-Palmas bpa Barrone. Po nieudanych probach, prace misyjng
przejmuja ojcowie ze Zgromadzenia Swigtego Ducha. Okres nastgpnych 40 lat jest raczej
statyczny. Zbyt jaskrawy wydawat si¢ Afrykanom zwiazek misji katolickich z polityczna
obecnoscia Europejczykéw. W tym samym czasie o wiele wigksza aktywno$¢ wykazuja
misje protestanckie. Jest to okres, w ktorym powstaje wiele towarzystw misyjnych. Jedno-
czesnie eksploracja Afryki zwiazana jest $ciSle z praca misjonarzy protestanckich. Przy
koncu XIX w. kontynent afrykanski pokrywa si¢ siecia misji niekatolickich.

W historii misji afrykanskich ostatnich stu lat mozna orientacyjnie wyrozni¢ 4 okresy,
kazdy o specyficznym charakterze. Pierwszy okres — najotuzszy (1840—1900) — jest eta-
pem, w ktorym praca misyjna koncentruje si¢ na wybrzezu. Cechuje go nadto typowa dla
XIX-wiecznego modelu pracy misyjnej troska Kosciola o zakladanie tzw. ,,wiosek misyj-
nych”. Drugi okres (1900—1918) jest wejsciem w glab ladu Afryki. Praca misyjna koncen-
trowala si¢ na zakladaniu szkol katechetycznych. Trzeci okres zaczyna si¢ z konicem I wojny
Swiatowej i trwa do lat 60-tych. Cala praca misyjna zaabsorbowana jest zakladaniem roz-
nego rodzaju szko6l, do uniwersytetow Kkatolickich wlacznie; sprawy wewnatrzkoscielne
stoja na uboczu. Czwarty wreszcie okres, obecnie trwajacy, proponuje nowy wzor dzialal-
nosci misyjnej. Ponownie Kosciol, a nie szkola, staje si¢ osrodkiem zainteresowania, akcen-
tuje si¢ istnienie wspolnoty ozywionej kerygma, Ewangelia i narodowa liturgia.

Dzialalnosé protestancka i innych wspdlnot chrzeécijatskich nie rozni si¢ w zasadzie od
metod katolickich. Nie podzielano jednak katolickiego systemu ,,wiosek misyjnych”, choc¢
bardziej niz katolicy dbano o rekrutacj¢ powolan z ludnosci rodzimej. Protestanci wyprze-
dzali katolikébw w przekladach na jezyki miejscowe Biblii. W tej chwili problemy afry-
kanskie iq dla wszystkich wyznan wspoélne, stad tez postulat wytyczenia wspoélnej drogi
dzialania®.

Dialog ekumeniczny wewnatrzprotestancki

Juz od 1910 r. probuja protestanci odnalezé na Swiatowej Konferencji Misyjnej w Edyn-
burgu drogi wspolnego dzialania dla dobra ewangelizacji. Od tej pamigtnej daty zapoczatko-
wujacej nowy klimat w Kosciele, na terenach misyjnych powstaja Rady Chrzescijanskie,
reprezentowane przez roznych przedstawicieli Kosciolow protestanckich. Na terenie Afryki
ukonstytuowala si¢ w 1963 r. Afrykanska Konferencja Kosciolow®. W ostatnich latach
podejmowane s3 wysitki zmierzajace do zjednoczenia protestantyzmu pod jedna nazwa
oraz wyczuwa si¢ dazno$¢ do stworzenia jednolitej struktury koscielnej. Rokowania w po-
szczegolnych krajach afrykanskich sa na roznych etapie. W Ghanie zostaly przeprowadzone
rozmowy zjednoczeniowe w 1965r. mi¢dzy wspolnotami ko$cielnymi metodystow, pre-
zbiteriandw, menonitow i episkopalnym Kosciolem afrykanskich metodystow. W roku
1970 doszio do ustalenia zasadniczego programu konstytucyjnego. Juz od zapocza-
tkowania pertraktacji anglikanski biskup Roseveare z Accra zezwolit swoim wiernym
na uczestniczenie w Wieczerzy Panskiej tych Kosciolow, ktore w swoich dazeniach
sa zorientowane ku zjednoczeniu. Podobnie wyglada sytuacja w Kamerunie. W Yaounde
istnieje od 1962 r. fakultet teologiczny, ktory utrzymywany jest przez wigkszo$¢ wspolnot
protestanckich. W Sierra Leone wzajemne rozmowy zostaty dopiero zainicjowane. W Nigerii

3 W. Biihlmann, Afrika, Mainz 1971, 34—47.
4 Aby zobrazowaé wielkie rozbicie konfesyjne w Afryce, wystarczy przytoczy¢ sytuacje
w Zairze. Az do niedawna bylo tu aktywnych 47 towarzystw misyjnych i 41 Kosciolow
nalezacych do Rady Chrzescijanskiej. Dochodza jeszcze niektore afrykanskie grupy konfe-
syjne, jak Koéciol Chrystusa, zalozony przez proroka Szymona Kimbangu, nalezacy
do Swiatowej Rady Kosciolow.
5 Okumenischer Pressedienst 15,1963/4.

11 — Collectanea
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metodysci wraz z anglikanami wycofali si¢ po dyskusji na temat urzgdu w Kosciele. Najdale
poszed! dialog w Zairze®. W 1970 roku 41 Kosciolow i wspdlnot polaczylo si¢ w jeden Kosciot
Chrystusowy, nie czekajac na rozwiazanie trudnosci natury teologicznej’.

Inicjatywy ekumeniczne protestancko-katolickie

Wiaczenie si¢ Kosciola katolickiego do ruchu ekumenicznego zaznacza si¢ wyraznie
takze w krajach Afryki Zachodniej. Istnieje sporo optymistycznych przykiadéw wzajemnego
zrozumienia i wspolpracy. Prezydent Liberii (metodysta) nawoluje do ofiar na rzecz potrzeb
Kosciola katolickiego; biskup anglikanski w Owerri (Nigeria) sprowadza na swoj teren
misjonarzy katolickich; protestancka misja Baslera nawiazuje kontakty z katolickimi bisku-
pami z calej Afryki®. Zwlaszcza w Ghanie rzad Nkrumaha pozytywnie wplynal na ozy-
wienie stosunkéw miedzywyznaniowych. Z rozméw z misjonarzami wynika, Ze istnieje
obustronna tendencja unikania rywalizacji w dzialalnosci misyjnej.

a) Wspolpraca na polu socjalnym

W szpitalach Boende (Zair) wspolpracuja lekarze protestanccy i katolickie siostry za-
konne®. W Ghanie zaréwno protestanci jak i katolicy przynaleza do Christian Medical
Workers Fellowship. Wyznaniowe szpitale Ghany polaczyly si¢ w Church Hospital Asso-
ciation of Africa; do zarzadu nalezy biskup protestancki i katolicki'®. W jednym ze
szpitali w Tamale (Ghana) duszpasterze réznych wyznan maja powierzona troske duszpas-
terska jednego z oddzialéw. Tylko na wyrazne Zyczenie pacjentow przychodzi kaplan wias-
nego wyznania.

W Zairze wspoélpraca nie poszla jeszcze tak daleko. Nie istnieje tu wspoélpraca lekarska,
katolicy traktowani sa jedynie jako obserwatorzy. Szczegélnej okazji do wspoldzialania
wyznaniowego dostarczyt konflikt w Biafrze. Zarowno Pawetl VI jak i Swiatowa Rada
Kosciolow apelowali w 1968 r. do rozbitych partii politycznych o zlozenie broni. Z Niemiec
zachodnich przeprowadzono tzw. most powietrzny pomocy dla poszkodowanych, zorga-
nizowany wspolnie przez katolicki Caritas i protestancka organizacj¢ Diakonia. W Libre-
ville (Gabon) Caritas wraz z organizacjami protestanckimi stworzyli wioske dziecigca dla
pokrzywdzonych utarczkami wojennymi dzieci z Biafry'!. Wspolpracg zauwaza si¢ rowniez
w wychowaniu i szkolnictwie. W Kamerunie np. katolicy i protestanci otwieraja dla rodzime;j
ludnoéci wspdlne szkoly. W Zairze istnieje wspélna protestancko-katolicka radiostacja
o nazwie STAR oraz stacja telewizyjna o nazwie TELSTAR. Nadawane sa wspoélnie audycje

radiowe i programy telewizyjne'2.

b) Wspélne nabozenstwa

Uroczystoéci religijne zblizyly do siebie w diecezji Tamale (Ghana) protestantow, ka-
tolikéw i muzulmanéw. Nabozenistwa takie zawieraja wspdlne czytania, §piewy, modlitwy
i przemoéwienia. Teksty Pisma $w. czytane sa przez metodyste, anglikanina, przedstawiciela
Kosciota apostolskiego i przedstawiciela Zboru Bozego'?. Islamicki iman odmawia modlitwy.
Przemowe ma kaplan katolicki. Podobne nabozenstwa odbywaja si¢ w Brazzaville.

6 Die katholischen Missionen 85/1966/50.
7 Okumenischer Pressedienst 22/1970/11.
8 Fides 19/1970/184.

9 Eglise Vivante 22/1970/257.

10 Eglise Vivante 20/1968/236.

11 Fides 18/1969/414.

12 PDje katholischen Missionen 88/1969/68.
13 Tamze, 143.
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¢) Wspblpraca nad przekladem Biblii

W Zairze tlumaczona jest na jezyk rodzimy Biblia wspolnie przez lingwiste katolika
P. Hulstaerta i dwoch protestanckich teologow'4. W Nganda w poblizu Kinshasa pracuje
nad przekladem okoto 100 katolickich, protestanckich i kimbanguistycznych specjalistow!>.
W Zairze zalozono nadto wspélnie przez katolikéw, protestantow i kimbanguistéw to-
warzystwo biblijne pod nazwa Société Biblique Congolaise'S. Podobne towarzystwo istnieje
réwniez w Ghanie i Nigerii. W Dahomeju wspoélpracuje wigksza ilo$¢ wyznan chrzescijan-
skich nad przekiadem Biblii na jezyk calego regionu, praca tym wazniejsza, Ze teren ten
jest misyjnie mocno zaniedbany.

d) Wspdlne dyskusje nad zagadnieniami teologicznymi

Jezeli ekumenizm ma prowadzi¢ do jednosci. musza by¢ przedyskutowane te zagadnienia
doktrynalne, ktore dziela poszczegblne Koscioly. W dialogu doktrynalnym najtrudniej
odnotowac sukcesy zarébwno w Europie, jak i na kontynencie afrykanskim. Coraz czgsciej
jednak przekazywane sa informacje dotyczace stanowiska wzgledem poszczegélnych kwestii
teologicznych. Poszukiwania zapoczatkowane zostaly ze strony katolickiej w Tasbaden
(Nigeria). Na rozmowy zaproszono delegatke Panafrykanskiej Konferencji Koéciotow!”,
W Tamale (Ghana) dokonuje si¢ wymiany profesoréw pomiedzy seminarium katolickim
i protestanckim kolegium Swietej Trojcy. W Tamale rowniez spotkali si¢ w 1967 r. kaptani
katoliccy, anglikanscy, prezbiterianie i metodysci dla przedyskutowania zagadnien zwia-
zanych z sakramentem chrztu i struktury Kosciola. W rozmowach tych stwierdzono jed-
nomysSlnie, ze celem pracy ekumenicznej musi by¢ widoczna jedno$¢ i ze przy wysitkach
zmierzajacych do jednosci zaden z Koscioléw nie moze sobie rosci¢ pretensji, Ze posiada
wylaczng shusznosc i prawde. Postanowiono rozmowy tego typu kontynuowaé!®, W okregu
Tamale praca na tym odcinku jest szczegolnie oZywiona poprzez Northern Ecumenical
Committee wydajace wlasne czasopismo. W Accra katolickie i anglikanskie organizacje
uniwersyteckie opublikowaly wsp6lne wyznanie wiary. Organizacje te istnieja juz od dhuz-
szego czasu za aprobata ze strony katolickiej oraz anglikanskiej wladzy koscielnej w Accra.
W Kamerunie nie udalo si¢ wprawdzie doprowadzi¢ do stworzenia wlasnego wspolnego
sekretariatu dla jednosci chrzescijan, jednak istnieja starania fakultetu teologicznego w Ya-
ounde o wymian¢ wzajemna kadr profesorskich. Bardzo daleko posuni¢te sa kontakty
pomig¢dzy Panafrykanska Konferencja Kosciolow a Panafrykanska Konferencja Biskupow.
W 1969 r. na Panafrykanskiej Konferencji Biskupow, arcbp Amissah zwroécit si¢ z apelem
do Afrykanéw, by zajeli sie studium dotyczacym interkomunii. Afrykanski sposob zycia
i charakter wspoélnotowy ulatwiaja rozwiazanie tego zwlaszcza problemu. Poszukiwania doktry-
nalne powinny p6j$¢ nadto w kierunku badan nad urzedem kaplanskim, waznoscia §wigcen
i r6zng forma sukcesji apostolskiej.

4. Ocena i perspektywy

Przytoczone przyklady dostarczaja do$¢ optymistycznego obrazu dzialalnosci ekume-
nicznej w Afryce. Zaprzeczaja opinii jakoby w Afryce na tej plaszczyZnie nic si¢ nie dziato.
Kierownictwo koécielne obu stron usiluje odnaleZé droge wzajemnej wspolpracy zaréwno
socjalno-charytatywnej, jak i doktrynalnej. Panafrykanska Konferencja Kosciolow na ze-
braniu w Abidzanie poinformowala, jak wyobraza sobie w najblizszej przyszlosci owaq wsp6t-
prace: 1) wspolna realizacja projektow chrzescijafiskiego Swiadczenia w spolecznym, po-
litycznym i gospodarczym Zyciu panstw afrykanski¢h; 2) wychowanie wiernych w duchu
ekumenizmu poprzez kursy, szkoly, seminaria i uniwersytety; 3 Jodnowa liturgii ze szcze-
golnym uwzglednieniem afrykanskich form kultowych.

Ks. Leonard Gdérka SVD, Lublin

14 Eglise Vivante 20/1968/257.

15 Die katholischen Missionen 88/1969/68.

16 Eglise Vivante 22/1970/299.

17 Fides 20/1971/14.

18 E, Beyer, Christians meet in Ghana. African Ecclesiastical Review 9/1967/111.
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2. Melanezyjskie kulty cargo

Europejska ekspansja religijna, a takze ekonomiczna, cywilizacyjna i polityczna doby

nowozytnej, niosta ze soba nieuchronny oraz nieodwracalny proces zmian w tradycyjnych
systemach religijnych i kulturowych ludéw Trzeciego Swiata. Oddziatywanie to zaznaczylo
si¢ najpierw w sferze przedmiotow materialnych, lecz wkrétce ogarnglo takze struktury
spoteczne i kompleksy wyobrazen religijnych. Dominacja pafistw europejskich wraz z ozy-
wiona dzialalnoscia misyjna wyzwolila w Srodowiskach autochtonicznych bardzo skompli-
kowany zestaw wspoldzialajacych ze soba mechanizméw religijnych, psychicznych, spotecz-
nych i kulturowych, ktére daly poczatek prawdziwej lawinie nowoczesnych pradéw, przy-
stosowujacych tradycyjne systemy religijne do aktualnych potrzeb ludnosci tubylczej. Efek-
tem tych tendencji byt zywiotowy rozwdj wieluset (w Afrycekilku tysigcy) ruchow religijnych,
ktére obok koncepciji scisle ideologicznych i religijnych posiadaly w wielu wypadkach row-
niez charakter spoteczny lub nawet polityczny. Ruchy te o wielu podobnych cechach po-
awiaja si¢ na wszystkich kontynentach i w réznych okresach europejskiej ekspansji. Chro-
nologiczny rozrzut tych ruch6éw nie jest jednolity i regularny, zdecydowana jednak ich wigk-
szo$¢ miala miejsce w drugiej potowie XIX w. i na poczatku XX w., a wigc w okresie szczy-
towego rozwoju Swiatowego systemu kolonialnego oraz przebudzenia si¢ idei misyjnej
i wielkiej odnowy wspolczesnej dzialalnosci misyjnej Kosciola.

W wyniku kontaktow ze spoleczenstwem euro-amerykanskim, niosacym ze soba nowe
wzory religijne, ulegla zmianie nie tylko materialna strona kultury rodzimej, lecz takze
przeksztalcily si¢ najglgbsze jej tresci. Zmiany te doprowadzily w sumie do gl¢gbokiego roz-
bicia spolecznego, co pociagneto za soba utrate badz zdeprecjonowania wiasnych wzoréw kul-
turowych. Kryzys ten przybieral czasami katastrofalne wprost rozmiary gitownie dlatego, iz
spoleczenstwa plemienne nie potrafity w stosunkowo krotkim czasie zastapi¢ starych war-
tosci nowymi. Nowa za$ religia importowana z Zachodu, w szacie zachodniej, okazala sie
w rzeczywistosci za staba na to, by w nowym srodowisku zastapi¢ tradycyjne wartosci, przy-
wroci¢ wewngtrzng roOwnowage i przetrwa¢ w nieskazonej postaci; byla bowiem zbyt obca
i niezrozumiala. W tej sytuacji jedynym wyjsciem z kryzysu byl sykretyzm: procesy wza-
jemnego Scierania si¢ i interferencji przewaznie dwoch obcych sobie systemow religijnych
spowodowaly zarOwno ,poganizacj¢” chrystianizmu, jak i chrystianizacje ,,poganizmu”.
Oparcie si¢ na religiach tradycyjnych przy rownoczesnym uruchomieniu mechanizmu se-
lekcji umozliwiato wiasciwy dobér obcych komponentow chrystianizmu i ich modyfikacjg
oraz zapewnialo utrzymanie ogdlnej rownowagi kulturowej i duchowej!. Na tym ogromnie
zréznicowanym podiozu, targanym procz tego przeciwnosciami innej natury, zaczelo wy-
rasta¢c wiele autonomicznych kultéw synkretycznych, niejednokrotnie przeksztalcajacych
si¢ z uplywem czasu w niezalezne Koscioly rodzime, jak to ma miejsce np. w Afryce.

Reakcja na kontakt z zachodnia kultura w Melanezji bylo powstanie wielu rdznigcych
Ji¢ miedzy soba ruchow religijnych, religijno-politycznych i politycznych. Wéréd ruchéw
seligijnych mozemy wyrdzni¢ ruchy o ideologii millenarystycznej oraz takie, ktore nie cha-
rakteryzuja si¢ millenaryzmem. Do ruchow religijnych nie zawierajacych komponentéw mille-
narystycznych mozemy zaliczy¢ , Kult weza Baigona” oraz ,,Kult taro”. Kult weza Baigona,
wystepujacy od 1912r. na obszarze poéinocnozachodniej Papui, byl ruchem silnie naty-
wistycznym, dazacym do zachowania tradycyjnych form kulturowych, zakazanych przez
rzady kolonialne. Zrodel zla dopatrywat si¢ w grzesznym zyciu Melanezyjczykéw. Aby

! Procesy te, wyst¢pujace na skutek zetknigcia si¢ dwoch réznych systemow religijnych,
nie sa jednak charakterystyczne tylko dla obszaréw objetych europejska polityka kolonialna.
Licznych przykiladow synretyzmu dostarcza $wiatowa historia kultury. Jego znaczenie wy-
nikalo przede wszystkim stad, iz stanowil jeden z waznych czynnikOéw rozwoju: laczyt si¢
bowiem przewaznie z procesami, ktore tradycyjne systemy religijne zapladnialy nowymi
formami, ozywialy je i pobudzaly do tworczych przeobrazei Procesy synkretyczne czgsto
byly réwniez rezultatem zmian kulturowych, jakie nast¢gpowaly w wyniku wojen i podbojow.
Wydarzenia te doprowadzaly nieraz do wzajemnego oddzialywania i przenikania si¢ idei
o roznym pochodzeniu. W wyniku interferencji obcych sobie koncepcji powstawaly nowe,
zwarte systemy religijne i filozoficzne.
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wigc poprawié sytuacje, nalezy zalowac za popelnione grzechy. Kult taro natomiast sku-
pial sia wokot oddawania czci roélinie taro, ktora stanowi podstawowy Srodek pozywie-
nia na rozleglych obszarach Melanezji. Obrz¢dy kulturowe mialy zapewni¢ obfite zbiory
taro oraz przyczyni¢ si¢ do wprowadzenia harmonii migdzy ludzi, a ducha taro, czesto
identyfikowanego ze zmartymi przodkami. Kult ten rozwijat si¢ na podlozu tradycyjnych
obrzedow ludow OrokaivaZ.

Do ruchéw millenarystycznych, ktore nie posiadajg idei ,,cargo” w Scislym sensie, mo-
zemy rowniez zaliczy¢ kult proroka Tokeriu z Zatoki Milne na Nowej Gwinei, ktory
powstal w 1893 r. Glosit on bliskie nadejscie ztotego wieku z wielkg obfitoscia tradycyjnych
melanezyjskich bogactw. Prorok glosit koniecznos¢ wyrzeczenia si¢ dobr europejskich,
a nawet niszczenia ich i powrdt do obyczajoéw tradycyjnych jako warunek przybycia na wiel-
kim statku zmarlych przodkéw z duzymi zasobami zywnosci®. Do tej kategorii mozna row-
niez zaliczy¢é ruch Tuka oraz proroctwo Kalevi, gloszace nadejscie ziemskiego krolestwa
Jezusa na Fidzi.

Pojgcie

Pewien szczegélny rodzaj millenaryzmu, bardzo czgsto wyst¢pujacy w Melanezji, wiaze
si¢ z wyobrazeniem oczekiwanej ery millenium, ktora przyniesie obfito$¢ ,,cargo”, czyli duze
ilosci eurppejskich towarow. Stad fenomen ten okresla si¢ mianem ,kultow cargo” lub
,cargizmem”#, Przy czym trzeba mocno podkreslié, ze cargo cult to nie cult of cargo (kult
tadunku), gdyz w kultach tych przedmiotem czci nie jest cargo (towary, tadunki europejskie),
lecz przodkowie.

Zjawisko cargizmu jest ogromnie niejednolite, co sprawia, ze bardzo trudno jest sfor-
mutowac jego definicj¢. Badacze kultow synkretycznych wymieniaja dziewi¢¢ podstawowych
cech kultu cargo: wiara w powrot zmartych, odnowa lub modyfikacja tradycyjnych pojeé
religijnych, komponenty chrzescijanskie, wiara w mit o nadejsciu cargo, mocne przekonanie,
ze Melanezyjczycy stang si¢ biatymi ludZzmi, a biali czarnymi, wiara w nadejscie mesjasza,
wysitki zmierzajace do uformowania rodzimej polityki gospodarczej, stosowanie przemccy
wobec bialych lub grozenie im przemoca oraz utworzenie solidarnosci wsrod rodzimych
spolecznoéci pozostajacych we wrogich wzgledem siebie stosunkach®., Cechy te oczywiscie
nie wystgpuja w postaci zwartego zestawu we wszystkich kultach cargo, w sumie jednak
tworza idealny model cargizmu. Za najbardziej trafng charakterystyke kultow cargo uznaé
mozna okreslenie J. C. Jarvie’a: ,kulty cargo sa ruchami apokaliptyczno-millenarystycz-
nymi, przede wszystkim w Melanezji®, ktore obiecuja millenium w postaci materialnego

2 C Belshow, The Significance of Modern Cults in Melanesian Development, w: W,
Leslii-gE.Vo gt (red.) Reader in Comparative Religion. An Anthropological Approach, Evan-
stone 1958

3 P. Christiansen, The Melanesian Cargo Cult. Millenarianism as a Factor in Cultura:
Change, Copenhagen 1969, 29.

4 J. Inglis, Cargo Cults: The Problem of Explanation, Oceania 27/1957/249—263; P.
Lawrence, Cargo-Cult and Religious Beliefs Among the Garia, International Archives
of Ethnography 3/1954/1—20; A. Lommel, Der Cargo-Kult in Melanesien: ein Beitrag
zur Problem der Europdisierung der Primitiven, Zeitschrift fiir Ethnologie 78/1953/17—63;
H. Fischer, Cargo-Ideen, Anthropos 61/1966/49—97; P. Worsley, The Trumpet Shall
Sound. A Study of Cargo Cult in Melanesia, London 2 1968; F. Steinbauer, Melanesische
Cargo-Kulte, Miinchen 1971.

5 J. Guiart —P. Worsley, La Repartition des Mouvements Millenaristes en Melanesie,
Archives de Sociologie des Religions 5/1958/38—46.

¢ Przejawy podobnych wierzen wystgpowaly rowniez w innych czeéciach $wiata. Miesz-
kancy Niassy wierzyli, Ze Amerykanie przepedza bialych do morza i za niska oplata lub za
darmo oddadzga towary europejskie Afrykanom. Szerzyly si¢ tez pogloski, ze przybyli w sa-
molotach Murzyni zrzuca bomby, ktore zabija tylko bialych. Podczas pierwszych przelotow
samolotow amerykanskich nad Niassa pojawily si¢ wierzenia, ze to juz czarni Amerykanie
przybywaja (por. G. Sheperson, Nyassaland and Millenium, w: S. L. Thrupp, Millenial
Dreams in Action. Essays in Comparative Study, Hague 1962, 144—159). Wsrod poludnio-
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i duchownego cargo”’. Klasyczna forma kultow cargo rozwinela si¢ wlasnie w Melanezji
itu osiagneta najszerszy zasigg geograficzny.

Doktryna

Podstawowa cecha kultow cargo jest millenarystyczna i apokaliptyczna wizja przemiany
Swiata. Obecny Swiat ulegnie radykalnej przemianie, na skutek czego powstanie $wiat nowy,
era wiecznej obfitosci, dobrobytu i szczgécia. W roznych kultach jednak realizacja prze-
miany jest rozmaicie przedstawiana. Prorok Tokeriu glosit (1893 r.), Zze za trzy miesigce
przyjdzie wielka burza, ktora zaleje brzegi falami. Potop, trzesienia ziemi i wybuchy wulka-
noéw zniszcza biatych i tych, ktorzy nie sa wyz awcami kultu. Potem zacznie wiaé suchy
wiatr, nastanie urodzaj, a na wielkich statkach przybeda przodkowie. W 1913 r. na wyspie
Saibi w Ciesninie Torresa Markai prorok German Wislin glosil, ze zmarli przybeda na
parowcu z towarami z Kanaan i zabija wszystkich bialych. Na wyspie Espiritu Santo w 1923 r.
prorok Runoworo glosil, ze wielki potop wypedzi z wyspy wszystkich bialych, a potem
przybeda na statkach przodkowie z europejskimi towarami. W rejonie Morobe na Nowej
Gwinei prorok Marafi zach¢cat w 1933 r. do czczenia szatana, gdyz ublagany szatan po-
zwoli przyby¢ przodkom z towarami. Prorokini Philo glosila przybycie samolotow i cig-
zardbwek prowadzonych przez zmarlych przodkéw. Ludzie Zli umra, a niewierni kultowi
zostang przemienieni w chwasty, $winie i kazuary.

Wiele kultéw cargo rozwijalo si¢ na gruncie starego mitu o bohaterze Mansrenie, ktory
kiedy$ powrdci na ziemig®. Mozna tu wymienié ruch tredowatej prorokini Angganity,
ktora w 1939 r. glo-ita, ze nastanie potop, po ktdérym nastagpi odwrocenie praw przyrody:
stworzenia wodne stang si¢ ladowymi, a ladowe wodnymi. Z nieba bedzie spadata manna
i nie trzeba bedzie pracowaé w ogrodach. Wtedy nastanie wielkie krolestwo Papua, bez obcej
wiladzy. Na wyspie Tanna w 1940r. pojawila si¢ wiara w mitycznego bohatera i przywodce
Johna Fruma®, ktory zalozy szkoly, wypedzi bialych, bedzie wyplacal pensje nieeuropejskimi
pieniedzmi. Gdy wiadomosci o zwycigstwie Amerykanow nad Japorczykami dotarly na
wyspe¢ Tanna zaczgto glosic, ze John Frum jest krolem amerykanskim i niebawem niewidzialne
samoloty amerykanskie wyladuja na najwyzszej gorze wyspy. Przybeda takze Amerykanie
z dolarami i obejma panowanie nad wyspa. Wiara w przybycie Johna Fruma byla zywa
jeszcze w latach pigcdziesiatych'®. W ruchu cargistycznym zwanym ,,Kukuaig” w 1940 r.
wierzono w rychle zmartwychwstanie Chrystusa i catkowite odwrocenie porzadku oraz
przepowiadano -je. Gdy nastapi wielka ciemno$¢ przybedzie Chrystus i powstanie nowe
kolestwo. Na wyspie Karkar pojawilo sie wierzenie w 1947 r., ze wyspa zatonie, a ci, ktorzy

woamerykanskich Indian Tucuna, Tupinamba i Guarani rowniez pojawila si¢ millenarys-
tyczna doktryna o bliskim zniszczeniu biatych przez wielki kataklizm oraz o nadejsciu stat-
kow z towarami. Nawet wsrod Indian Ameryki Pn., ktorzy stosunkowo mato interesowali
si¢ materialng strong kultury biatych, mozna odkry¢ $lady cargizmu. W Nevadzie i Kali-
fornii pojawily si¢ w latach siedemdziesiatych ubieglego stulecia wierzenia w majacy nadejs¢
kataklizm, ktory zniszczy bialych, a ich domy i sprzet domowy pozostana do uzytku Indian
(por. C. Du Bois The 1870 Ghost Dance, University of California Publications in America
Archeology and Ethnology 3, 1939, 20).

7 P. Worsley, The Trumpet Shall Sound London 1968.

8 W ruchu Angganity i innych ruchach wyrostych z mitu o Mansrenie gltoszono, ze
Mansren udat si¢ do Holandii, aby tam zakupi¢ cargo. Gdy w czasie wojny Holandia zo-
stala opanowana przez Niemcy mowiono, ze stalo si¢ to dlatego, iz Mansren juz opuscit
Holandi¢ i jest w drodze powrotnej do swego kraju (por. H. Pos, The Revolt of Mansren,
American Anhtropologist 52, 1950, 251).

9  Frum” (od broom) oznacza miotle. John Frum zatem to okreslenie symboliczne: przy
pomocy Fruma-miotly biali maja by¢ wypedzeni z wysp (por. G. L. Barrow, The Story
of John Frum, Corona 3, 1951, 379—382).

10 D, Attanborough, Quest in Paradise, London 1961, 155—157.



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 167

ocaleja, stang si¢ bialymi''. W 1953 r. w cargizmie ludu Muju propok Karoem glosit wizj¢
drogi postgpu Melanezyjczykéw: zjawia si¢ duchy i przyniosa miasto peilne fabryk, ulic
i sklepow z towarami. Mezczyzni Muju dostang za zony biale kobiety. Gdy millenium bedzie
juz blisko, powstana z grobow zmarli. Kto si¢ przylaczy do prorcka, bedzie uczestniczyt
w dobrach nowej ery, a kto nie— umrze w dniu nadejscia millenium.

Obrzedowosé

Kulty cargo charakteryzuja si¢ bogata obrz¢gdowoscia, cho¢ nie jest to schemat jednolity
i zmienia si¢ w zaleznosci od kultu. Prorok Mambu polecit, by jego zwolennicy chodzili
parami i ubierali si¢ w dlugie, biale suknie. Urzadzal obrzedy palenia dawnych spodniczek
i opasek. Obrz¢dami kierowat osobiscie trzymajac w rgku krucyfiks i stale nim blogostawiac
palace sie ubiory. W cargizmie na wyspie Manam istnieje zbiorowy taniec w powolnym
tempie. W nocy odmawia si¢ modlitwy wzorowane na katolickich. Powszechne w kultach
cargo sa procesje z choragwiami i sztandarami, na ktorych sa biale krzyze. Zwolennicy
kultu Johna Fruma chodzili po wyspie w szyku bojowym z bambusami i kijami na wzor
karabinow oraz flaga z literami TA (Tannese Army). Stawiali tez wysokie maszty radiowe
z krzyzem u gory, aby porozumiec si¢ z Johnem Frumem oraz przodkami. W poblizu cmen-
tarzy wylewa..o krew zabitych $win (szczegolnie praktykowat to cargistyczny ruch Letub),
porzadkowano cmentarze przenoszac kosci do nowych grobow (przede wszystkim w kulcie
mat-mat na Wyspach Admiralicji)!2, budowano lotniska dla majacych nadlecie¢ samolotow,
dla statkow porty i mola, a dla cigzarowek z cargo — drogi. W 1943 r. na Nowej Gwinei
w dolinie Marham zbudowano skomplikowana ,instalacj¢” telefoniczna: sznury umiesz-
czono wewnatrz bambusowych zerdzi przeciagano od domu do domu z imitacja izolatorow
na dachach. Za ich posrednictwem miala by¢ przekazywana wies¢ o zblizajacym si¢ cargo.
W kazdym domu stal stup, do ktorego doprowadzone byly cwe sznury, a po slupie
tym mial zejs¢ Chrystus lub krajowcy mieli wejs¢ do nieba.

Ocena

W kultach cargo mozemy-zatem wyroznié trojakiego rodzaju komponenty: 1) czynnosci
o niewatpliwie obrzgdowym charakterze (np. modlitwy, tance); 2) dzialalno§¢ z rytualem
blisko zwiazana (np. stawianie masztow); 3) dzialalno$é nieobrzgdowa, ktéra ma rytualne
uzasadnienie (np. budowanie nadbrzezy, skladow, lotnisk). Ogolnie za$ stwierdzi¢ mozna,
Ze istnieja trzy grupy kultow cargo: 1. kulty, w ktérych komponenty obrzedowe sa najwaz-
niejszym srodkiem do osiagnig¢cia dobrobytu; 2. kulty, w ktorych na rowni stosuje si¢ srodki
rytualne oraz ekonomiczne i polityczne z tym, ze komponenty obrzedowe sa podporzadko-
wane komponentom ekonomicznym i politycznym; 3. kulty, w ktérych komponenty obrze-
dowe nie maja zadnego znaczenia, a metody dziatania przyjmuja posta¢ dziatan politycznych.
Mamy zatem kulty cargo religijne, religijno-polityczne i polityczne.

Na ideologi¢ wlasnie taka, a nie inna kultow cargo wplyw mialy nastgpujace czyn-
niki: obserwacje wytwordw cywilizacji materialnej i sposobow zachowania si¢ biatych,
uproszczone wzory treSci nauk misji chrzescijaniskich oraz wzory tradycyjnej kultury me-
lanezyjskiej. Tradycyjna kultura dostarcza wiele wzorow, mitow i rytuatow. Tresci chrze-
Scijanskie natomiast, wpajane przez misje, mialy wplyw zaréwno na zaktywizowanie, jak
i na uksztaltowanie si¢ kultow cargo. Nauki o sadzie ostatecznym, raju, piekle, zmartwych-
wstaniu Chrystusa i Zyciu pozagrobowym, aczkowiek uproszczone i ograniczone, dobrze
spelnialy te role. Trzeci natomiast zestaw czynnikow byt rézny na roznych obszarach, Tak
np. porzadkowanie cmentarzy w kultach cargo genetycznie wiaze si¢ z obserwacjami ekshu-
macji zwlok Zolnierzy amerykanskich bezposrednio po drugiej wojnie swiatowej. Marsze
wojskowe w niektorych kultach (np. Johna Fruma) pochodza z obserwacji musztry wojsko-
wej oddzialow réznych wojsk, ktore przeszly przez Melanezje w obu wojnach swiatowych.
To samo mozna powiedzie¢ o stawianiu masztow telefonicznych i radiowych. Obecnosé

11 T, Bodrogi, Civilization and Religious Movements in Melanesia, Acta Ethnografica
Academiae Scientiarum Hungaricae 2/1951/259—290.

12 Th. Schwartz, The Paliau Movement in Admirality Islands 1946—1954, Anthropolo-
gical Papers of the American Museum of Natural History 49/1962/211—421,
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armii amerykanskiej wznowila nowa falg kultow. Amerykanéw uznano za wyzwolicieli.
Przekazywano wiesci o lodziach podwodnych i innych cudownych wynalezkach. Techniczne
wyposazenie armii amerykanskiej zachwycalo krajowcow do granic ekstazy, przybierajac
eszcze na sile przez fakt obecno$¢ w armii Murzynéw: byli to czarni posiadajacy cargo.
Do zaktywizowania i uksztaltowania kultow cargo, szczegdlnie na Nowej Gwinei, bardzo
przyczynily si¢ zrzuty Zywnosci z samolotéw w czasie drugiej wojny $wiatowej. Samoloty
nazywano ,ptakami”, ktére przyniosa zywno$¢ dla duchéw zmarlych, powracajacych do
zycia. Przed samolotami padano w przerazeniu na twarze i oddawano im czes¢.

Kulty cargo w czasie drugiej wojny swiatowej i po niej rozszerzyly si¢ prawie na wszyst-
kich wyspach rozlegtych woéd Oceanu Spokojnego, przyciagajac swa doktryna i obrzedo-
woscia setki tysigcy zwolennikoéw, nie wylaczajac chrzescijan. I w tym wypadku okazalo
sic, ze wielu tubylcow uznawalo chrzescijanstwo jedynie za srodek dotarcia do sekretow
techniki i cywilizacji Zachodu. Przyje¢cie wiary chrzescijanskiej niejednokrotnie dokonywato
si¢ nie z racji osobistych przekonan, lecz z nakazu duchéw i przodkéw. Wierzenia trady-
cyjne zostaly uspione i zbudzily si¢ pod wplywem réznorakich czynnikow zewngtrznych.
Jest to problem, ktory z punktu widzenia misjologicznego i misjonarskiego wymaga do-
glebnej analizy oraz konkretnych postanowien dla przyszlej dzialalnosci misyjne;j.

Ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa



