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1. JAPONIA

Misyjna funkcja Katolickiego Uniwersytetu Nanzan (Nagoya)
(1949—1974)

,Poprawna i uporzgdkowana dzialalno§é misyjna wymaga, aby ewangelicz-
ni pracownicy byli naukowo przygotowani do swych zadan, szczegbélnie do
dialogu z religiami i kulturami niechrze$cijanskimi i aby w jej wykonywa-
niu otrzymywali skuteczng pomoc” (DM 34). Tego typu zadania podejmujg
katolickie uniwersytety i instytuty naukowe, zwlaszcza na misjach. Z krajow
misyjnych najbardziej wymownego przykladu tak pojetej dziatalno$ci misyj-
nej dostarcza Japonia. Rok 1974 byl rokiem jubileuszu 25-lecia Uniwersytetu
Nanzan, jednego z typowych uniwersytetéw japonskich pelnigcych takg wta-
§nie funkcje. Nanzan jest jednym z 399 uniwersytet6w japonskich, a w Ja-
ponii Srodkowej jednym z 11 uniwersytetéw katolickich (wér6d 291 innych
bezwyznaniowych). Nanzan nadto jest czlonkiem siedemdziesieciu czterech
uczelni zrzeszonych w Zwigzku Uczelni Prywatnych.

Poczatki oSrodka Nanzan zwigzane sg z przedsiewzieciem J. Reinersa
SVD, ktéry w 1932 r. zalozyl! w Nagoya szkole Srednig dla miodziezy meskiej.
J. Reiners wyjechat do Japonii w 1909 r. Tu zostal pierwszym prefektem
apostolskim w Nagoya, co bylo okoliczno$cig sprzyjajacg realizacji planoéw
odno$nie do szkolnictwa. Pod jego kierunkiem rozwinat sie w Nagoya prezny
oSrodek gimnazjalny. Po §mierci J. Reinersa (1945) nastepuja zmiany
w charakterze ofrodka: w 1946 r. gimnazjum przemieniono na ,Nagoya Col-
lege of Foreign Languages”, a nastepny kierownik oSrodka, A. Pache SVD,
wszczagl starania o podniesienie kolegium do rangi uniwersytetu. Juz w lutym
1949 r. Ministerstwo Edukacji nadaje oérodkowi Nanzan (dost ,,poludniowe
wzgobrze”) prawa uniwersytetu prywatnego. Haslem uniwersytetu jest: Homi-
nis dignitati. Od tej chwili rozpoczyna sie wlaSciwa historia uczelni. W roku
zatozenia Nanzan posiadat 54 docentéw i 426 studentow.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak SVD,
Warszawa.
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1. Struktura uczelni

Nanzan jest kompleksem szko6}, uczelni i instytutéw. Tego typu komplek-
sowo$é nalezy do specyfiki japonskiego szkolnictwa w og6le. Na caly o$ro-
dek uczelniany Nanzan skladajg sie: gimnazjum dla mlodziezy meskiej (Boy's
High School — 1200 uczniéw); gimnazjum dla dziewczat (Girl’s High School
— 1200 uczennic), powstale w 1948 r.,, z ktérego nastepnie rozwinagl sie
w 1968 r. Junior College; wilaSciwy Uniwersytet Nanzan oraz Wyzsze Semi-
narium SVD, liczace razem przeszio 4.300 oséb; Instytut Katechetek; tzw.
pio-kan czyli mieszkania profesorow oraz archiwa, biblioteki, zaklady i obiek-
ty sportowe.

Na Uniwersytecie Nanzan istniejg cztery fakultety: filozoficzny, jezykéw
obcych, ekonomiczny i administracji przemystu. Fakultet filozoficzny dzieli
sie na osiem wydzialéw (ok. 1 tys. studentdéw): cztery wydziaty literatury —
japonskiej, angielskiej, francuskiej i niemieckiej; nastepnie wydzial pedago-
giczny, antropologiczny, wiaSciwy wydzial filozoficzny oraz wydzial teolo-
giczny. Fakultet jezykéw obeych posiada dwa wydzialy: jezykéw anglo-ame-
rykanskich i jezyka hiszpanskiego. Fakultet ekonomiczny, podobnie jak i fa-
kultet administracji przemystu, dzieli sie takze na dwa wydziaty.

Z wymienionych czterech fakultetéw najwiekszg popularno$cig cieszg sie
dwa ostatnie, albowiem w uprzemystowionej Japonii Srodkowej istnieje za-
potrzebowanie na fachowe sily, a takze dlatego, ze uniwersytet podpisuje
umowy 2z licznymi koncernami, wskutek czego absolwenci majg zapewniong
w przewidzianym przedsiebiorstwie prace, co w japonskich warunkach za-
trudnienia nie pozostaje bez znaczenia. Interesujgco wyglada liczba studiu-
jacych przedstawiona w rozwoju historycznym, uwypukla bowiem zasieg i po-
pularno$é Nanzan. Ot6z w 1949 r. studiujgcych bylo 426; w rok poézniej (1950)
— 550; w 1955 r. — 1311; w 1960 r. — 1490; w 1965 r. — 2707; natomiast
w catym oSrodku Nanzan w 1965 r. studiowalto 6573 osoby; w 1972 r. Nanzan
wraz z Wyzszym Seminarium liczylo 4316 studentéw. W roku tym ukonczylo
studia 829 oséb (w tym 42 doktoréw), a przyjeto na studia 1186 os6b.

2. Profesorowie

Kadra profesorska liczy 149 os6b, w tym 53 profesoré6w zagranicznych.
Wsr6d profesoréw Nanzan jest wielu wybitnych i znanych w $wiecie nauki
specjalistow. Wypada wspomnieé. tutaj choéby o niektoérych z tych postaci.
Nieco wiecej uwagi nalezy poswieci¢ profesorowi H. van Straelenowi
SVD ze wzgledu na 70-tg rocznice jego urodzin oraz $§wiatowa pozycje, jaka
zajmuje w dziedzinie misjologiczno-religioznawczej. Henry van Straelen
(ur. 1903 r. w Utrechcie) rozpoczgl prace misyjng w Japonii w 1935 r., a od
1950 r. wyklada na Nanzan. Swoimi pogladami dotyczacymi koncepcji misji,
dialogu z religiami pozachrze$cijaiskimi i przystosowania teologii do men-
talno$ci Dalekiego Wschodu zastuzy! na wielkie uznanie. Reprezentuje poglad
o bezkompromisowej koniecznos$ci ,,dalekowschodnio” uksztaltowanej teologii
i struktury Kosciota. Proponuje nawr6t do KoSciota pierwszych wiekéw i do-
piero po tym zwrocie zaleca ewangelizacje Wschodu !, Wéwezas na podstawie
depositum fidei rozwinie sie nowa tradycja, nowa dyscyplina ko$cielna i nowa
teologia. Van Straelen oczywisScie zaklada, iz dojdzie do zrzucenia (Ent-
kleidung) z katolicyzmu jego grecko-rzymskiej i zachodniej powloki. W re-
ligioznawstwie za§ van Straelen znany jest jako autor fundamentalnych
opracowan na temat nowych religii japonskich2 Jego praca na temat Tenri-

1 Por. jego L’Avenir de VEglise en Extréme Orient, Paris 1946.
2H. van Straelen, Modern Japanese Religions, New York 1963; ten-
ze, The Japanese Religions are mot new, NZM 20(1264)263—270.



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 155

-kio, jednej z liczniejszych nowych religii, uwazana jest dzi§ za klasyczng
pozycje z tego zakresu3, Van Straelen ceniony jest takze jako mySliciel
i teoretyk przygotowujgcy dialog miedzyreligijny, szczegbélnie na terenie Da-
lekiego Wschodu 4. Jako filozof pracowal przede wszystkim nad wykazaniem
specytiki my$lenia ludzi Dalekiego Wschodu. Oddzwiek tego znajdujemy m.in.
w wydajne w Polsce pracy Japonia w oczach misjonarzas. Ogélny dorobek
naukowy van Straelena przedstawia sie imponujgco i to pod wzgledem
ilosci opublikowanych prac, jak i zakresu poruszanej problematyki.

Z innych wybitnych profesor6w Nanzan trzeba takze wymieni¢ rektora
Nanzan w latach 1957—1972, kierownika Instytutu Antropologii Kulturowej,
Kiichi Numazawe. Znany jest przede wszystkim w kregu etnologéw; byl
kierownikiem naukowej ekspedycji Nanzan na Nowg GwineeS. Religioznaw-
com znane s3 jego prace dotyczgce szintoizmu?. Czolowg postacig Nanzan jest
réwniez Mathias Eder SVD, antropolog i japonolog. Poczatkowo (1932—1949)
byl profesorem na uniwersytecie Fu Jen w Pekinie, od 1949 r. jest wyktla-
dowea na Nazan. Od 1942 r. redaguje ,Asian Folklore Studies”.

3. Instytuty

Ambicjg uniwersytetu Nanzan jest utrzymanie wia$ciwego poziomu nau-
kowego. Jednakze jest to uniwersytet katolicki w stuzbie Ko$ciola lokalnego
i stad przez swojg prace naukowg i aktywno§é spoteczng chce S$wiadczyé
o Dobrej Nowinie. Zgodnie za§ z dekretem soborowym Ad gentes, Nanzan
prowadzi zakrojong na szerokg skale dzialalno§é przygotowawcza do dialogu
miedzykulturowego i miedzyreligijnego, zwlaszcza przez swoje instytuty.

Przy Nanzan istnieje kilka instytutéow. Sg to m.in. Instytut Antropologii
Kulturowej (zal. 1949 r.), kierowany przez prof. Numazawe. Jest to jedna
z najlepszych placowek etnologicznych w Japonii. Naukowa ekspedycja na
Nowg Gwinee zorganizowana przez Nanzan przy wspétudziale rzadu japon-
skiego i Ministerstwa Edukacji, jest wymownym przykladem rangi tej pla-
cowki. Instytut Studiéw Japonologicznych przeznaczony jest zasadniczo dla
obcokrajowcéw. Obejmuje studium jezyka japonskiego (trzy stopnie) oraz
historii, gospodarki, polityki, spoteczenstwa, religii, literatury i sztuki ja-
ponskiej. Instytut ma zaznajamiaé przyjezdzajacych obcokrajowcéw z Japo-
nig i z caloksztaltem jej aktualnych probleméw. Celem Instytutu Religii
i Kultury jest przygotowanie dialogu kulturowego i religijnego Dalekiego
Wschodu z kulturami i religig chrzeScijanskg. Instytut ma charakter miedzy-
dyscyplinarny, ekumeniczny i miedzynarodowy. Przykladowo mozna wymie-
ni¢ tematyke badan instytutu: motyw zbawienia w religiach; antropologiczne
aspekty religii; tendencje modernizacyjne w religiach; relacje miedzy kul-

3 The Religion of Divine Wisdom: Japan’s Most Powerful Religious Mo-
vement, Kyoto 1957,

4H. van Straelen, Our Attitude Towards Other Religions, Tokyo 1965;
tenze, Asien und der Westen, Linz 1963.

5H.van Straelen, Ou va le Japon?, Paris 1960; Japonia w oczach mi-
sjonarza, ttum. I. Denysenk o, Warszawa 1973.

6 Por, H Aufenanger, Unsere Nanzan-Expedition nach Neu-Guinea,
Missionarius Japonicus SVD 14(1965)69—71; tenze, Erfolgreiche Nanzan
Expedition, Steyler Missions-Chronik, Steyl 1966, s. 59.

7 K. Numazawa, Die religiose Bedeutung des heiligen Buches — Wert
und Wertung des heiligen Buches in den mnichtchristlichen Religionen: in Shin-
toismus, Theologisches Jahrbuch 1969, s. 539—541; tenze, Die Religionen Ja-
pans, Die Grossreligionen des Fernem Ostens, Aschaffenburg 1964.
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tem, sztukg i kulturg i in. Instytut Religii i Kultury zatozony zostal przez
Zarzad Zwiagzku Szkolnego Nanzan. Zarzad ten sformulowal tez jego statuty
i mianuje kazdorazowo dyrektora (na trzy lata) oraz jego rade. Rada sktada
sie z wybitnych naukowcoéw religioznawcow i kulturoznawcéow. W sklad rady
wchodza m. in. Abe Mas ao, buddysta profesor w Nara; Doi Masatoshi,
profesor teologii chrze$cijanskiej na Uniwersytecie Daoshisha w Kyoto; znany
i ceniony teolog Peter Nemeshegyi SJ; Matsumoto Masao, prof. uni-
wersytetu w Tokyo; autorytet w dziedzinie religioznawstwa poréwnawczego
i buddyzmu, profesor Nakamura Hajime i in. Kierownictwo instytutu
tworzg: dyrektor H. Dumoulin SJ8, jeden czlonek instytutu, dwéch czton-
kow Zwigzku Szkolnego Nanzan oraz jeden ekspert.

Uniwersytet Nanzan wydaje kilka periodykéw, z ktoérych bardziej znane,
,sMonumenta Serica”, , Academia”, ,Nanzan Bungaku”, ,Collectanea Univer-
sitatis Catholicae Nanzan” i in. Od 1965 r. uniwersytet organizuje dla swoich
studentéw dwumiesieczne stypendia na pobyt w Europie i Ameryce Pn. ce-
lem nawigzania kontaktéw i poznania kultury zachodniej.

Czy Nanzan spelnia swe zadania jako uniwersytet katolicki w KoSciele
lokalnym? Studenci-katolicy na Nanzan stanowig tylko 3% ogo6lnej liczby
studiujgcych. Ten fakt moze nas zdziwié. Trzeba tu jednak uwzglednié za-
rowno specyfike mentalnoSci japonskiej, jak i ,nietypowo$é” dziatalno$ci mi-
syjnej w Japonii. Dzialalno§¢ ta polega nie na bezpoéredniej pracy duszpa-
sterskiej (upraszczajac nieco schemat ogé6lny), lecz na posrednim oddziaty-
waniu KoSciola na poszczegdlne grupy spoteczne. Ko$ciét lokalny w Japonii
proponuje jedng z wielu form oddzialywania, ale za to forme w spoteczen-
stwie japonskim juz zweryfikowang. Ko§ciél musi bowiem uwzgledniaé i przy-
gotowaé baze spoleczng, czyli podloze, na ktérym mozna ewangelizowaé; jesli
za§ Uniwersytet Nanzan daje rocznie pozycje spoteczng ok. 1000 osobom, kto-
re sa przynajmniej sympatykami chrzeScijanstwa, a daje te pozycje przez
wyksztalcenie, jest to niewatpliwy wklad w przyszio§¢ KoSciola lokalnego
w Japonii; tworzy sie warstwa ,skazonej” chrze$cijanstwem inteligencji ja-
ponskiej, coraz bardziej interesujgcej sie¢ KoSciolem. WatpliwosSci i obawy
co do skutecznoSci i owocéw zZmudnej pracy misyjnej w Japonii powinny
zanikaé. Byé moze przyklad Nanzan jest w tym wzgledzie do§é przekonywa-

jacy.
ks. Roman Malek SVD, Pieniezno

2. INDONEZJA

Ngadyjezycy a dzialalno§é misyjna

Lud ngadyjski zyje na gorzystej wyspie Flores, w S$rodkowej Indonezji
i liczy ok. 40 tys. os6b. Dzieki badaniom polskiego antropologa Jé6zefa G1lin-
ki SVD wiadomo, ze lud ngadyjski charakteruja trzy cechy antropologicz-
ne: europoidalne, mongoloidalne i negroidalne. Najbardziej jednak zaskaku-
jgca jest obecno$é elementéw hinduistycznych w kulturze ngadyjskiej. Lud-

8 H . Dumoulin (ur. 1905), od 1942 r. profesor filozofii, filozofii religii
i religioznawstwa na uniwersytecie Sophia w Tokyo, prowadzonym przez je-
zuitéw. Znany jest jako badacz buddyzmu-zen. W 1970 r. uniwersytet w Wiirz-
burgu przyznat mu doktorat h.c. Jest czlonkiem wielu towarzystw nauko-
wych., Wazniejsze prace: Christlicher Dialog mit Asien, Miinchen 1970; Bud-
dhismus der Gegenwart, Freiburg-Tokyo 1970; A History of Zen Buddhism,
London 1963 i in.



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 157

no$¢ ngadyjska trudni sie przede wszystkim rolnictwem i hodowla. Sg to
ludzie dobrze zbudowani pod wzgledem somatycznym. Mieczem i dzidg to-
rowali sobie droge zdobywajac obecne terytorium, zwane dzi§ Ngada. Stolica
Ngady jest miasto Bajawa, otoczone lancuchem goérskim, z czynnym jeszcze
wulkanem Inerie.

1. Poglad na §wiati wierzeniareligijne Ngadyjczykow

Pierwsze spotkanie z religia ngadyjska sprawia wrazenie, ze jest to religia
chaotyczna, w ktérej jedne wierzenia przeczg drugim. Trudno w niej dostrzec
jaki$§ uporzadkowany system religijny. Analizujgc jednak kulture ngadyjska
glebiej, mozna wyodrebnié w niej cztery poglady na §wiat.

Pierwszy poglad na §wiat mozna nazwaé realistycznym. Jest dostrzegalny
w najstarszych mitach oraz w podchodzeniu do zycia codziennego. Drugi po-
glad bazuje na kulcie przodkéw. Istota Najwyzsza =zostaje przedstawiona
w obrazie malzenstwa Nieba z Ziemigl. Niebo jako prarodzic, a Ziemia jako
prarodzicielka. Wedlug tego pogladu caty §wiat jest peten przodkéw. Wszyst-
kie ciala niebieskie uwazane sg za osoby ludzkie, ktére kiedy$§ zyly na ziemi.
Ten poglad na $§wiat mozna zauwazyé w niektoérych mitach oraz w wielu po-
gladach zycia codziennego. Wedlug trzeciego pojmowania §wiata, kosmos jest
uwazany za jedng wielkg calo§¢, jako jedno wielkie cialo zyjace, w ktérym
wszystko jest organicznie ze sobg zlaczone. Istnieje jeszcze czwarty sposdb
pojmowania S$wiata, wedilug ktoérego Istota Najwyzsza objawia sie w catym
kosmosie, a wiec w Niebie i na Ziemi, w Sloacu i Ksiezycu, w goérach i ka-
mieniach, w duchach i ludziach, w zwierzetach oraz ptakach.

Procz tego lud ngadyjski ma bogato rozwiniete prawo zwyczajowe, ktére
nazywa sie adat. Ono to okre$la dokladnie caloksztalt zycia i postepowania
we wszelkich sytuacjach zyciowych. Wedlug mitéw ngadyjskich oraz prasta-
rej tradycji osoby kosmiczne (tzn ciala niebieskie) przyszly na ziemie i pou-
czyly Ngadyjczykow jak majg zy¢é i pracowaé. Ngadyjczycy mowia, ze ich;
madros$é¢é zyciowa pochodzi wlasnie od tych oséb kosmicznych. Jako twoércow
prawa zwyczajowego wymienia sie nastepujgace osoby kosmiczne: Vidzo i Va-
dzo, Teru i Tena, Sili, Dhini, Bavarani, Vatu Meze i in. Nasuwa si¢ pytanie
kim sg te osoby kosmiczne wprowadzajace prawo zwyczajowe? Z tekstow,
w ktérych uzywa sie imion tych os6b wynika, ze sg to ciata kosmiczne, w kto-
rych objawia sie Istota Najwyzsza. Gdy sie moéwi, ze osoby kosmiczne przy-
chodzg na ziemie i pouczajg ludzi, znaczy to, ze Istota Najwyzsza przychodzi
i poucza ludzi.

Analizujgc rézne przepisy prawa ngadyjskiego dochodzi sie do wniosku,
ze zasadniczym modelem dzialalnoSci Ngadyjczykéw jest makrokosmos ze
swymi zjawiskami. Kazde wazniejsze dzieto ngadyjskie przedstawia symbo-
licznie kosmos, czyli jest symbolicznym mikrokosmosem. Ngadyjczycy i ludy
oScienne przypisujg symbolowi cechy rzeczy symbolizowanej i identyfikujg
symbol z rzeczg symbolizowang. Jak w makrokosmosie objawia sie Istota
Najwyzsza i tam jest obecna, tak i w dzielach ngadyjskich, symbolizujgcych
kosmos, Istota Najwyzsza jest obecna. Ngadyjczycy wiedza o Istocie Najwyz-
szej wyrazajg pojeciami kosmicznymi lub majacymi zwigzek z kosmosem.
Wiekszo§¢é modlitw ngadyjskich rozpoczyna sie od wezwania ,,Ojcze, Matko”,
co oznacza ,Niebo, Ziemio”. Niektoére modlitwy rozpoczynajg sie od siow
,Dewa, Nitu”, ktéore oznaczajg roéwniez ,Niebo, Ziemie”. Pojecie malzenstwa
Nieba z Ziemig oraz Stonca z Ksigzycem wyrazajg w spos6b obrazowy prawdy
o Istocie Najwyzszej. Istnieje wiele nazw ksigzyca, okreSlajacych jego poszcze-
gbélne fazy i wyrazajacych prawdy o Istocie Najwyzszej. Gl6wne §wieto reli-

1 Z duzej litery pisze Niebo, Ziemia, Storice i Ksiezyc, gdy s pojmowane
jako osoby. )
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gijne Ngadyjczykéw nazywa sie Festa Reba, ktore jest Swietem ksiezyca.
Ksiezyc uwaza sie w czasie tego Swieta za manifestacje Istoty Najwyzszej.
Zjawiska kosmiczne, jak pojawienie sie komety, spadanie meteorytow, czy
zaémienie ksiezyca, sa tlumaczone w spos6b religijny. Czesto réwniez zjawi-
ska meteorologiczne sg interpretowane jako pojawienie sie Istoty Najwyzszej.
Szczegbdlne znaczenie ma biyskawica spadajgca na ziemie.

W Ngadzie istnieje wiele obiektéw religijnych. W kazdej wsi spotyka sie
megality zlozone z kamieni stojgcych i lezacych. Kamienie stojgce symboli-
zujg Niebo, a kamienie lezgce Ziemie, wziete za§ razem sg obrazem kosmo-
su. Wedlug wierzen Ngadyjczykéw w megalitach mieszka Istota Najwyzsza.
Natomiast duze, pojedyncze kamienie, lezagce we wsiach, symbolizujg czarny
Ksiezyce, ktory czesto jest symbolem zycia Istoty Najwyzszej. Najwiekszg
Swieto$cig Ngadyjczykéw jest pal ngadhu oraz maly domek bhaga. Swiety
pal ngadhu jest uwazany za drzewo i dlatego zachowuje swoje korzenieidwa
$ciete konary, na ktéorych wspiera sie okragly dach. Ngadhu jest symbolem
Nieba. W poblizu kazdego nghadu stoi domek bhaga, symbol Ziemi. Pal nga-
dhu i domek bhaga stanowig symboliczny obraz §wiata, w ktérym mieszka
Istota Najwyzsza. To wlasnie jest powodem, dlaczego pal nghadu i domek
bhaga zajmujg centralne miejsce w wiosce ngadyjskiej.

Kosmos jest gléwnym modelem form zycia religijnego oraz Zr6diem termi-
nologii religijnej. Terytorium Ngady jest podzielone na siedem rejondow, we-
diug pochodzenia mitycznego. Trzy pierwsze rejony symbolizujg Niebo, a czte-
ry nastepne Ziemie. W ten sposéb cale terytorium Ngady symbolizuje ko-
smos. Podobnie jest rowniez w zyciu socjalnym Ngadyjczykéw. Szlacheckie
spoteczenstwo ngadyjskie dzieli sie na dwie klasy: gae meze i gae kisa. We-
diug wyjaSnien Ngadyjczykéw fundamentem takiego podzialu jest kosmos.
Jak na niebie istniejg dwie klasy cial niebieskich, tak i na ziemi musza ist-
nie¢ klasy spoteczne. Istniejg jeszcze dwie nizsze klasy spoleczne, ale te sa
uwazane za nie majgce zadnego znaczenia. Niebo i Ziemia sg uwazane przez
Ngadyjczykéw za pierwszych rodzicow i sg pierwszym modelem matzenstwa
ngadyjskiego. Czas btyskawic i deszczéw jest uwazany za czas odnowy matl-
zenstwa Nieba z Ziemig. W tym to czasie zawiera sie najwiecej malzenstw
w Ngadzie, Niebo ze swymi zjawiskami jest réwniez modelem dla innych
prac i czynno$ci mezczyzny ngadyjskiego. Ziemia za$, pojeta jako osoba, jest
modelem dla kobiety ngadyjskiej. Wedlug wierzen Ngadyjczyké6w w rodzinie,
z ktorej odchodzi mloda malzonka, powstaje proéznia i w miejsce tej prozni
musi przyj$¢é godna zaplata za dziewczyne. Taka zaplata jest konieczna, po-
niewaz wyrownuje brak zaistnialej harmonii w kosmosie. Kosmos jest row-
niez modelem dla réznych rytow, jak obrzezanie, nakladanie nausznic dziew-
czetom, pilowanie oraz farbowanie zgbow i in.

Jak w zyciu religijnym i socjalnym, tak réwniez w zyciu ekonomicznym
Ngadyjczykéw mozna dostrzec zalezno$é od kosmosu. Odpowiednia pozycja
gwiazd Antares i Plejadéw wskazuje czas rozpoczecia prac na polu. Modelem
pracy na polu jest malzenstwo Nieba z Ziemig. Wedlug przekonan Ngadyj-
czykéw, pioruny i deszcze czynig Ziemie plodna, a praca na polu jest symbo-
licznym powtérzeniem tego, co dzieje sie w czasie burzy: kij kopieniaczy ry-
jacy Ziemie symbolizuje blyskawice, a ziarno rzucane w Ziemie symbolizuje
deszcz padajgcy w czasie burzy. Na polu ngadyjskim nie wolno wcze$niej
rozpoczgé pracy, dop6ki nie zacznie pan ziemi (tuan tanah). We wszystkich
wazniejszych czynnoS$ciach mezczyzna z najwyzszego stanu musi przynaj-
mniej symbolicznie rozpoczaé prace, p6ézniej mogg juz inni pracowaé. Mode-
lem tego jest znowu kosmos: ludzie z najwyzszej kasty, symbolizujgcy fir-
mament niebieski i stonice, muszg rozpoczaé jako pierwsi.

Wielkie znaczenie u Ngadyjczyké6w ma polowanie, w ktérym réwniez moz-
na dopatrze¢ sie wielu symboli kosmicznych. Dokladny czas rozpoczecia po-
lowania wskazuje Ngadyjczykom Slonice i Ksiezyc. Modelem polowania jest
Niebo, ktére zabija swymi blyskawicami oraz Slonce, zabijajace swoim zarem.
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Przed i po polowaniu Ngadyjczycy modla sie do Nieba i Ziemi, proszac o po-
moc i dzigkujgc za otrzymang pomoc w polowaniu. Réwniez w tkactwie
i garncarstwie oraz w pracy w kuzni Ngadyjczycy szukajg modelu w kosmo-
sie. Niebo i Ziemia sg gt6wnymi archetypami dla wszystkich prac ngadyjskich.
Kosmos zatem ze swymi zjawiskami jest gléwnym modelem w zyciu reli-
gijnym, spolecznym i ekonomicznym Ngadyjczykow.

2. Dziatalno$§é misyjna wér6d Ngadyjczykow

Pierwsi misjonarze przybyli do Ngady w 1920 r. i zalozyli stacje misyjng
w miejscowo$ci Toda-Belu. Zaczeli uczyé sie jezyka ngadyjskiego i coraz
lepiej poznawaé kulture ngadyjskg. Religia i sposéb mySlenia Ngadyjczykow
wydawaly sie misjonarzom nielogiczne, chaotyczne, a czesto wrecz $mieszne,
dlatego nie respektowali wierzen ngadyjskich, glosili ludziom zupelnie inng
religie i méwili o innym Bogu. Starsze pokolenie Ngadyjczykéw na ogdédl nie
przyjmowato religii gloszonej przez misjonarzy. Jednym z gil6wnych tego po-
wodéw byt strach przed uczeniem sie nowej religii, a zwlaszcza niecheé do
uczenia si¢ na pamieé¢ réznych formul modlitewnych. Religie katolickg przyj-
mowali zatem przede wszystkim ludzie w $rednim wieku i dzieci. Bylo to
jednak nawrdécenie potowiczne: w chwilach krytycznych ludzie ci modlili sie
i skiadali ofiary wedlug zwyczajéw swej dawnej religi. Misjonarze jednak
okazywali pod tym wzgledem wiele wyrozumienia i tolerancji. Dzieki takiej
postawie niemal cala Ngada stala sie katolicka i dzi§ coraz bardziej zani-
kaja stare zwyczaje przodkéw, a powstajg nowe, katolickie.

Czesto styszy sie zarzut, ze misjonarze niszezyli kultury miejscowych lu-
déw. Czy zarzut ten jest stuszny odno$nie do Ngady? Przypatrzmy sie co data
religia katolicka Ngadyjczykom, co przynie§li im misjonarze. Wyznawcy reli-
gii ngadyjskiej zyli w ciggltym strachu przed karami Nieba i Ziemi oraz oba-
wiali sie stale zlych duchow. Religia katolicka uwolnila Ngadyjczykéw od
zycia w strachu, a data im pogode i rado$é. Zanika religia rodzgca strach,
a rozwija sie religia dajgca szczeScie i pokdj. Jest prawda, ze zanika trady-
cyjne prawo adatu. Ale na to miejsce wyrasta nowe prawo ewangeliczne.
Przyniesienie wiary katolickiej do Ngady jest faktem przelomowym. Nauka
katolicka gtoszgca sprawiedliwo$§é¢, rownoéé i braterstwo wszystkich ludzi, spo-
wodowata ogromng przemiane w spoleczenstwie ngadyjskim. Tradycyjne spo-
leczenstwo ngadyjskie skiada sie z czterech kast spolecznych. Dwie nizsze
kasty miaty tak male znaczenie w Ngadzie, Ze nie posiadaly nawet swoich
archetypéw w kosmosie. Takiego porzadku spotecznego bronila religia ngadyj-
ska, dowodzgc, ze jest to porzadek niebieski, istniejacy w kosmosie, na ziemi
i taki tez porzadek bedzie istnial nawet na drugim §wiecie po $mierci cztowie-
ka.

Wedlug dawnych praw wla$ciciele ziemi ngadyjskiej mogli kupowaé
i sprzedawaé¢ niewolnikéw. Czesto czynili wyprawy na sgsiednie tereny w celu
zdobycia nowych niewolniké6w. Mozna wiec powiedzieé, ze tradycyjna religia
ngadyjska bronila niesprawiedliwego porzgdku spolecznego i przyczynila sie
do ucisku nizszych kast. Misjonarze natomiast, gloszgc prawo o mitoSci i row-
noSci ewangelicznej skorygowali tradycyjne prawo ngadyjskie i dala podwali-
ny nowego tadu; opartego na sprawiedliwo$ci i mito$ci.

Dawniej mezczyzna pragngcy zawrze¢ zwigzek malzenski kupowal sobie
dziewczyne od rodzicow. Gdy zaplacil za dziewczyne, stawala sie ona jego
wlasno$cig. Na og6él nie liczono sie z wolg dzieweczyny. Je$li to byl mezczy-
zna bogaty, mégt sobie kupi¢ tyle zon, ile chciat i na ile miat pieniedzy. Dzi$
pod wplywem chrzeScijanstwa zmienilo sie wiele. Przy zawieraniu malzenstw
respektuje sie wole dziewczyny, choé¢ nadal istnieje zwyczaj placenia za
dziewczyne. Dawniej Ngadyjczycy pochodzacy z réznych kast nie mogli spo-
tykaé sie pod jednym dachem, nie mogli nawet rozmawia¢ ze sobg na dro-
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dze. Dzi§ koScioly katolickie jednoczg wszystkich Ngadyjczykéow i tamig ba-
riery podzial6w. Powstaje nowe spoteczenstwo, w ktérym ro$nie §wiadomo$é,
ze wszyscy sg braémi, réwnymi dzieémi jednego Boga, tworzacy jeden lud
bozy.

Misjonarze zakladali szkoly podstawowe i §rednie. W powaznym stopniu
przyczynili sie do likwidacji analfabetyzmu. Dzi§ Ngadyjczycy potrafig czy-
ta¢, pisaé i liczyé. Nie sa juz tak oszukiwani przez kupcéw, jak dawniej. Od
samego poczatku misjonarze leczyli chorych, sprowadzali najpotrzebniejsze
lekarstwa, ratowali ludzi od $mierci. Najwiecej sprowadzano lekarstw prze-
ciw malarii, ktéra w szczegblny sposéb szerzy sie na tym terenie. Ludzie
szybko sie przekonali, ze lekarstwa pochodzgce od misjonarzy pomagajg le-
piej niz lekarstwa przygotowane przez czarownikéw.

Przybycie misjonarzy i gloszenie Ewangelii wywarto réwniez pozytywny
wplyw na ekonomie ngadyjska. Tradycyjne ofiary skladane ze zwierzatidro-
biu w powaznym stopniu ograniczaty hodowle i powodowaly czesto zadiuze-
nia, ktoére trzeba bylo splacaé nieraz przez cale lata. Ziemie uprawiano kijem
kopieniaczym, symbolizujacym blyskawice. Misjonarze sprowadzili narzedzia
zelazne i maszyny do uprawy ziemi oraz dali przyklad pracy zmechanizo-
wanej. Sprowadzili réwniez drzewa owocowe z innych wysp, nieznane wa-
rzywa oraz pozakladali plantacje kawy. Pokazali, jak mozna inaczej budo-
vs{aé domy z cegly i cementu, z oknami szklanymi, ktérych dawniej ludzie
nie znali. Misjonarze nie mogli akceptowaé wielu pogladéw ngadyjskich,
sprzecznych z wiarg i moralnoS$cig katolicka, ale chronili wszystko to, co bylo
dobre i piegkne w kulturze ngadyjskiej.

Reasumujac mozna powiedzieé, ze Ewangelia uwolnita Ngadyjczykéw od
strachu i przyniosta im religijng radoS§é i nadzieje. Ewangelia stala sig¢ no-
wym fundamentem zycia. Nauka ewangeliczna ktadzie podwaliny pod }ad bo-
zy, oparty na sprawiedliwo$ci i mitoSci. Z przybyciem misjonarzy do Ngady
rozpoczal si¢ nowy okres wielkiego rozwoju rolnictwa, sadownictwa, hodowli
i budownictwa. Rozpoczela sie nowa era ludu ngadyjskiego. Ewangelia przy-
niosta Ngadyjczykom rado$é, braterstwo.2

ks. Henryk Gzella SVD, Pienigino

3. PAPUA—NOWA GWINEA

U progu niepodleglo$ci

Papua—Nowa Gwinea wkrétce uzyska niepodleglo§¢; oznacza to, Zze przes-
tanie byé terytorium powierniczym ONZ, administrowanym przez Au-
stralie juz od I wojny $wiatowej. Po drugiej wojnie $wiatowej rozwéj na-

2 Por. P. Arndt, Die Religion der Nad’a, Anthropos 24(1929)817—861;
Anthropos 26(1931)353—405 i 697—739; tenze, Die Megalithenkultur der
Nad’a (Flores), Anthropos 27(1932)11—63; tenze, Hinduismus der Ngadha,
Folklore Studies 17(1958)99—136, tenze, Mythen der Ngadha, Annali La-
terar.ensi 1960, 9—137; tenze, Opfer und Opferfeiern den Ngadha, Folklore
Studies 19(1960)175—250; H. Bader, Die Reifefeiern bei den Ngada, Mod-
ling 1953; J. Glinka, Percobaan untuk memisahkan menentukan morfo-
type-morfotype di wilayah Nusa Tenggara Timur (referat wygloszony na
Narodowym Kongresie Specjalistow Anatomii w Denpasarze w Indonezji
w dniach 27—31 XII 1973); H. Gzella, Il significato religioso della visione
cosmica presso la tribu di Ngada in Indonesia (w druku); Th. Wignjanta,
The System of ,,Belis” Marriage in Flores, Verbum SVD 11(1970)263—266.
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stapil tak gwaltownie, iz jeden z ministréw, Maori Kiki, mo6gt swej ksigzce
daé¢ tytul: ,,Tysigc lat w ciggu jednego zycia” (A Thousand Years in a Life-
time). Tytul trafnie oddaje to, czego tutaj dokonano. Specjalistyczne jednak
periodyki geograficzne i obrotni dziennikarze ciggle jeszcze uwypuklajg to,
co nadzwyczajne, prymitywne, osobliwe przedmioty sporzadzane kamiennymi
siekierami, folklor polowan na ludzkie glowy i ludozerstwo. Cale tuziny
nauczycieli i instruktoréw, gotowych do pracy na wyspie, daty sie zastra-
szy¢ australijskim sprawozdaniom prasowym o wojnach plemiennych w goé-
rach w centralnej Nowej Gwinei. C6z to za wojr.y, jezeli dwie grupy etnicze
przez. kilka dni walczg ze sobg i przy tym 3 lub 4 osoby tracg zycie?
W 1973 r. na terytorium Papua—Nowa Gwinea zginelo w wypadkach samo-
chodowych dwa razy tyle oséb, co we wszystkich ,,wojnach”, jakie w tym
roku prowadzono.

1. Rozwoéj gospodarczy

Papua—Nowa Gwinea liczy 466.000 km2 Powierzchnia taka to 46 milio-
néw hektaréw ziemi, ale co sie kryje pod powierzchnig tych hektaréw, tego
nikt nie wie. Pewng wskazéwkg mogg byé wystepujgce zloza miedzi, ktére
chyba juz w krétkim czasie wpiszg ten kraj na gospodarczag mape $wiata.
Towarzystwo ,Bougainville Copper Ltd.” dopiero dwa lata temu rozpo-
czelo wydobywaé miedZ na wyspie Bougainville i niedawno podato, ze czysty
doch6d wynosi 158 mln dolar6w USA. Odkryto réwniez trzy inne wielkie
zloza miedzi. Obecnie prowadzi sie pertraktacje z Kennecott i towarzystwami
zagranicznymi w sprawie wykorzystania tych zt6z. Od 1971 r. 29 towarzystw
naftowych przeprowadza wiercenia prébne. PomyS$lne wyniki tych odwiertéw
w sgsiednim Irianie Zachodnim dzialajg zachecajgco.

Gorzyste tereny nadajg sie wy$Smienicie do budowy wodnych zakladéw
energetycznych. Jednym z najwiekszych projektéw jest obecnie ,,Ramu River
Hydro Scheme”, nad ktérym pracujag Koreanczycy i Jugostowianie. Cztery
najwieksze miasta Nowej Gwinei beda czerpaé stad energie elektryczna.
Stolica Port Moresby nigdy nie przechodzila kryzysu energetycznego, gdyz
energii, jakiej potrzebuje, dostarczajg elektrownie wodne. Najwiekszy wodny
zaklad energetyczny ma powstaé nad rzeka Purari w Papui, gdzie Amery-
kanie majg zamiar zbudowaé zaklad wzbogacania uranu. Swoéj szybki roz-
woj gospodarczy zawdziecza Papua—Nowa Gwinea glownie rozbudowie linii
lotniczych i sieci komunikacyjnych. Dzi§ istniejg 23 organizacje prywatne,
wysylajgc swe samoloty do 25 wazniejszych oSrodkéw krajowych. Poza tym
istnieje jeszcze 526 lotrisk uznanych urzedowo, z ktérych ponad polowa na-
lezy do misji. Przeszto 12.220 km wzglednie dobrych drég usprawnia komuni-
kacje Srédladowa.

Papua—Nowa Gwinea posiada bardziej nowoczesny system telekomuni-
kacyjny niz wiele panstw europejskich. Wszystkie wigksze miasta maja bez-
posrednie polgczenia telefoniczne, ktére nie potrzebujg linii kablowych. Han-
dlowiec w takim mieScie jak Madang moze bezpoSrednio wybraé numer
telefonu w Sydnej (Australia) i w ciggu 20 sekund uzyskuje polgczenie. Jest
to system japonski, jednak juz krajowi technicy potrafig instalowaé¢ i kon-
serwowaé¢ te aparature. Panstwowe Towarzystwo Radiowe dysponuje siecig
15 stacji, ktére oprdcz zwyklych programéw przeznaczajg 700 godzin rocznie
na audycje religijne. W kraju sprzedano ponad 250 tys. odbiornikéw tranzy-
storowych. Mozna je spotkaé w najbardziej osamotnionej spo$réd 600 wysp.

W systemie zarzgdzania kraj zostal podzielony na 18 okregédw administra-
cyjnych, ktére rozpadajg sie na 156 zarzadéw komunalnych. O bezpieczen-
stwo i porzadek w panstwie dba 3.625 policjantéw. Armie stanowi 3.400 Zoi-
nierzy. Pieé lodzi pilnujgcych wybrzeza tworzy marynarke panstwows. Lot-
nictwa wojskowego nie ma. Opieke lekarskg sprawuje 233 lekarzy, z ktérych

11 — Collectanea Theologica
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23 dostarczyly misje oraz 3.384 pielegniarek (632 to siostry misyjne). Z obiek-
tow lekarskich istniejg 103 szpitale panstwowe, 978 ofrodkéw opieki spo-
lecznej i 1.388 oSrodkéw zdrowia. W pelni wyszkolony europejski personel
misyjny nie jest wynagradzany wedlug taryf zagranicznych, lecz otrzymuje
to samo uposazenie co krajowcy, ktérych wyszkolenie pozostaje na znacznie
nizszym poziomie.

2. Dziatalno§é misyjna

Wiecej niz polowa ludno$ci jest chrzeScijanska. Najsilniejszg grupe, tak
co do liczby misjonarzy jak i wiernych, stanowig katolicy. Z 12.770 krajo-
wych i zagranicznych misjonarzy ponad 7 tys. nalezy do Ko$ciola katolic-
kiego. Liczba katolikbw przekroczyla 600 tys. Jedng z najowocniejszych dzie-
dzin misyjnej dzialalnoSci jest praca wychowawcza. W kraju istnieje blisko
2.500 szkél; z tego jedna trzeciag prowadzi Ko$ci6t katolicki, jednag trzecig
pozostale spolecznosm chrzeScijanskie, a jedna trzecia szk()l podlega bez-
poSrednio panstwowym wladzom szkolnym. Wszystkim tym szkolom udziela
subwencji rzad (ksigzki, pomoce szkolne, pensja dla nauczycieli). Zarzad
szk6t peilni rada nadzorcza. Wolno§é wyznania i nauczania religii jest za-
gwarantowana. Minimum nauki religii wynosi 1 godz./tyg., jednak rada nad-
Zorcza moze przeznaczyc wiecej czasu.

Przed ostatnig wojng Swiatowg w wielu okregach rzad nie miat zadnych
szk6t wilasnych. Cale wychowanie spoczywalo w rekach misjonarzy. Skutki
tego uwidaczniajg sie w ewidencji obecnych stu posiéw wybranych demokra-
tycznie do parlamentu: z tej setki 18 ma wyksztalcenie wyzsze (College),
30 moze wykazaé sie wyksztalceniem $rednim (High-School), 31 podstawo-
wym, a 21 nie uczeszczalo do zadnej szkoly. Kazdy posel zawdziecza przy-
najmniej cze§é swego wyksztatcenia misjom. Dlatego tez misje nie lekajg sie
niepodleglosci; zdaja sobie bowiem sprawe, ze ci pracodawcy w szczegdlny spo-
s6b cenig misje i misjonarzy. Pod wzgledem wyznaniowym sktad parlamentu
przedstawia sie nastepujgco: 38 postéw to katolicy, 55 protestanci, a tylko 7
o$wiadczylo, ze nie sg chrzeScijanami.

Wyksztatcenie rodzimych kaptandéw, siéstr i braci zakonnych przebiega
powoli, co nalezy przypisaé¢ réznym faktom, majacym swe uzasadnienie
w specyfice kultury melanezyjskiej. Obecnie jest 30 kaptanéw krajowych.
W regionalnym seminarium Ducha Swietego w Port Moresby studiuie 90
klerykéw, a w 3 nizszych seminariach mamy przeszio 200 studentéw. Liczba
siéstr krajowych przekroczyla 200. W Bomana (Papua) siostry prowadza
instytut szkolacy przyszle przelozone, mistrzynie nowicjatu i specjalistki
w réznych zawodach. Jedna z si6str piastuje urzad w panstwowym zarzadzie
szkolnym, Ogbélna liczba krajowych braci zakonnych nie przekracza 25.
Wiekszo§¢é z nich podlega biskupowi Arkfeldowi z Wewak, gdzie pra-
cujg przy rehabilitacji mlodocianych przestepcow z ,Boys Town”, oSrodka
zlozonego przez ks. Flanagana. Coraz czeScie] realizuje sie nowy typ
brata zakonnego: sg to tzw. bracia pomocniczy, tzn. mtodzi mezezyzni z ukon-
czonym wyksztalceniem zawodowym. Nie skladaja oni §lub6w zakonnych;
kilka razy w roku gromadzg sie dla poglebienia zycia religijnego i studium.
Po pewnym czasie albo sie zenig, albo skladaja wniosek o przyjecie do gro-
na wlasciwych braci.

Niektorzy ksieza zajmujg wysokie stanowiska rzadowe. Ks. John Momis
z Boungainville zostal wybrany postem do parlamentu i obecnie jest prze-
wodniczgcym komisji przygotowujacym konstytucje. Ks. Ignacy Kilage
pracowal w Ministerstwie Rolnictwa, a obecnie w Ministerstwie Szkolnictwa
Wyizszego. Dr. Alexis Sarei (ex-ksigdz) jest komisarzem okregu, a wiec
praktycznie gubernatorem wyspy Bougainville, gdzie wystepuja bogate zloza
miedzi. Wielu bylych seminarzystéw pracuje w Ministerstwie Cywilnej Ko-
munikacji Lotniczej oraz w Czerwonym Krzyzu. SpoSréd 17 biskupéw tylko
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trzech jest krajowcow. Biskupowi Luis Vangeke papiez Pawel VI oso-
biscie udzielit §wiecen biskupich w Sydney w czasie swej dalekowschodniej
podrézy w 1970 r. Pozostali dwaj otrzymali sakre biskupig 6 VIII 1974 r.

3. Ekumenizm

Jest jednym z najbardziej pocieszajacych zajwisk, jakich §wiadkiem jest
Melanezja. Wszystkie wielkie spoleczno$ci religijne nalezg dzi§ do Melane-
zyjskiej Rady KosSciolow. Katolicy, luteranie, anglikanie, metody$ci udostep-
niajg sobie nawzajem swoje obiekty na konferencje, rekolekcje, réine szko-
lenia itp.

Na czele Melanezyjskiego Instytutu d/s. Rozwoju Spolecznego stoi grupa
katolickich kaplan6éw-ekspertéw. Redaktorem wydawanego przez instytut
czasopisma ,Catalyst” jest duchowny luteranski. Wspéipraca pomiedzy réi-
nymi KoS$ciolami rozcigga sie tez na prase i radio, na tasmoteki w stuzbie
krzewienia Ewangelii, jak tez na tlumaczenia Biblii i na badania lingwi-
styczne, Gdy Ko$cioly stang sie jeszcze bardziej rodzime, ekumenizm po-
sunie si¢ z pewno$cig dalej, SeminarzySci luteran6éw, adwentystéw i KoSciota
katolickiego widza dzi§ mniej r6znic pomiedzy spoleczno§ciami chrze$cijan-
skimi, niz w Europie.

4, Perspektywy

Ko$ciét katolicki nie potrzebuje sie lekaé niepodleglo§ci. Pewnego dnia
odda zapewne swe wielkie posiadlo$ci ziemskie i plantacje, ktére zakupil
przed p6t wiekiem od niemieckich wiadz administracyjnych. Nie dlatego, zeby
te posiadioéci nie przynosily korzysSci, lecz dlatego, Zze w oczach Melanezaj-
czyk6éw nie jest dzi§ wskazane, by KoS§ci6l konkurowat z ludno$cig miejscowsq
w sprzedazy kopry, kakao czy kawy. Struktura misji jest juz do tego stopnia
rozwinieta, ze ws$réd biskupéw oraz misjonarzy istnieje przekonanie, iz dla
Koéciola bedzie korzystniej, jezeli swoje plantacje sprzeda lub po prostu odda
panstwu.

Podczas gdy tysigce europejskich handlowcéw i urzednikéw panstwowych
opuszczaja kraj, misjonarze pozostajg na swoich placéwkach, gotowi poma-
ga¢ narodowi nowogwinejskiemu w jego trudnych poczatkach niepodle-
glo§ci politycznej. Ludno§é rodzima widzi teraz wyraZniej niz kiedykolwiek,
Ze misjonarze powaznie traktowali to, co méwili.

ks. Franciszek Michalik SVD, Wewak (Nowa Gwinea)

4. AFRYKA

E. E. Evans-Pritchard (1902—1973) — badacz ludow Afryki

W Ozxfordzie zmart (11 IX 1973) Edward Evan Evans-Pritchard,
znany badacz ludéw Afryki, jeden z najwybitniejszych przedstawicieli antro-
pologii spotecznej!., Jako teoretyk i badacz ludéw afrykanskich w decydu-

1E E. Evans-Pritchard urodzil sie¢ 21 IX 1902 r. w Crowborough
w hrabstwie Sussex w rodzinie anglikanskiego duchownego. Studiowat w Win-
chester College (1916—1921) i na Uniwersytecie Oxfordzkim (1921—24), gdzie
w 1924 r. zostal promowany w zakresie historii wspélczesnej. Nastepnie stu-
diowal antropologie w Szkole Nauk Ekonomicznych w Londynie (1924—1927)
pod kierunkiem C. G. Seligmana i B. Malinowskiego. W latach
1926—1936 (z przerwami) prowadzil badania etnograficzne w Sudanie. Poza

11*
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jacy spos6b przyczynit sie do rozwoju antropologii spolecznej oraz studiéw
afrykanistycznych. Zwigzany cale zycie z pracg dydaktyczng ksztaltowal
zainteresowania teoretyczne i badawcze wielu etnologéw, religioznawcow
i antropologbw, pracujgcych obecnie na terenie Anglii i w wielu krajach
Swiata., W dowd6d wdzieczno§ci i szacunku ofiarowali mu oni swe prace
w ksiegach pamigtkowych, opublikowanych z okazji zwolnienia z obowigzkow
profesora Uniwersytetu Oxfordzkiego i 70-tej rocznicy jego urodzin?2,

Zakres zainteresowan Evans-Pritcharda widoczny jest w spisie
publikacji, zawierajgcej ponad 330 pozycji z dziedziny ekonomii, historii,
polityki, pokrewienstwa, struktury spolecznej, folkloru, zagadnien mental-
no$ci i kultury duchowej, a przede wszystkim religioznawstwa i etnologii3.
Prace jego opierajg sie na bogatym materiale empirycznym, zebranym w cza-
sie diugoletnich badan etnograficzno-religioznacznych w Afryce, w czasie
ktérych rozwingt i udoskonalit metody badan terenowych zapoczgtkowane
w antropologii spolecznej przez B. Malinowskiego. Evans-Prit-
chard uwazal siebie przede wszystkim za etnografa, ,poniewaz — jak sie
wyrazil w referacie wygloszonym w 1963 r. w londynskiej Szkole Nauk
Ekonomicznych — nalezyte zrozumienie faktéw etnograficznych musi wy-
przedza¢ wszelka prawdziwg analize naukowg” 4. W latach 1926—1930 w cza-
sie trzech ekspedycji przez okolo 20 miesiecy prowadzil badania sudanskiego
ludu Azande, a w latach 1930—1936 nilockich Nuerow’. Przez cale zycie
publikowal zebrany materiat dotyczacy Zycia spolecznego i kultury tych dwu
ludéw Sudanu. Mniejsze rozprawy oparte byly przewaznie na krétkich pene-
tracyjnych badaniach terenowych dotyczacych takich ludéw Afryki Wschod-
niej, jak Ingessana, Luo, Moro, Nandi, Szilluk, Dinka i in.

Przedmiotem szczegblnych badan Evans-Pritcharda jest mentalno§é
ludéw afrykanskich i ich pojecia filozoficzno-religijne. Zagadnieniom tym
posSwiecil dwie monografie: Witcheraft, Oracles and Magic Among the Azande
(1937) oraz Nuer Relzgzon (1956), nalezace ze wzgledu na bogactwo materiatu
faktograficznego i implikacje teoretyczne do klasycznych monografii z dzie-

tym wykladat w Szkole Nauk Ekonomicznych w Londynie (1928—1931),
w Kairze (1932—1934) i Oxfordzie (1935—1940). W 1939 r. ozenit si¢ z Ioma
Gladys Heaton Nicholls, z ktérg mial trzech synéw i dwie cérki. W czasie
drugiej wojny §wiatowej stuzyl w armii brytyjskiej walczgcej w Etiopii, Su-
danie i Libii. Nie przerwal pracy naukowej, wolny czas wykorzystujac na
zbieranie materialéw etnograficznych. W 1944 r. przeszedt na katolicyzm.
W latach 1946—1970 byl profesorem antropologii spotecznej w Oxfordzie,
przeJmuJa,c te funkcje po zmartym teoretyku A. R. Radcliffe-Brownie.

. O. Beidelman (red.), The Translation of Culture. Essays to E. E.
Evans Prztchard London 1971; A. Singer — B. V. Street (red.), Zande
Themes. Essays presented to Sir Edward Ewvans-Pritchard, Oxford 1972;
I. Cunnison — W. James (red.), Essays in Sudan Ethnography presen-
ted to Sir Edward Evans Pritchard, London 1972.

3 Por, Bibliography of the Writings of E. E. Evans-Pritchard, w: T. O. Bei-
delman (red.), The Translation of Culture, London 1971, 417—434. Ostatnio
ukazala sie pelna bibliografia prac Evans-Pritcharda: T. O. Beidel-
man (red.), Bibliography of the Writings of Sir Edward Evan Evans-Prit-
chard, London 1974.

4E E Evans-Pritchard, The Comparative Method in Social An-
thropology, London 1963, 38.

5 W nadzwyczaj trudnych warunkach przebiegaly badania u pasterskich
Nueréw, wéréd ktorych Evans-Pritchard przebywal czterokrotnie (1930,
1931, 1935 1936); por. E. E. Evans-Pritchard, The Nuer. A Description
of the Modes of Livelihood and Political Institutions of a Nilotic People,
Oxford 2 1968, 9—15.
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dziny afrykanistyki. Pierwsza z nich jest pr6ba interpretacji systemu takich
idei i wierzen, jak czarownictwo, wrézby i magia, petnigce okreS§lone funkcje
w zyciu spoleczno-politycznym Azand6éw. Te dla nas niezrozumiate i nielo-
giczne na pozér wierzenia sg zgodne z doSwiadczeniem zyciowym {fradycyj-
nej spolecznos$ci plemiennej i dostarczaja przyczynowego i moralnego wyttu-
maczenia nieszcze$é, choréb i S§mierci. Précz tego speiniajg one wazng funkcje
w zyciu spoteczno-politycznym plemienia, podtrzymujgc autorytet i wtiadze
oraz regulujgc stosunki spoleczne. Czarownictwo, wrézby i magia tworzag
wiec pewien system wierzen i kultow funkcjonujacych sensownie jedynie
jako wspblzalezne i integralne cze$ci calo$ci. Evans-Pritchard pré-
buje odpowiedzie¢ na podstawowe pytanie, stawiane miedzy innymi przez
Frazera, Tylora i Lévy-Bruhla, czy mentalno$§é czlowieka pier-
wotnego rézni sie zasadniczo od naszej? Jego zdaniem réznica istnieje, ale
jest ona o wiele mniejsza, niz sklonni jesteémy przyjac.

Czym dla §wiatopogladu Azandéw jest pojecie czarownictwa, tym dla re-
ligii Nueréw jest pojecie ,duch” (kwoth). Elementy charakterystyczne dla
religii innych ludéw afrykanskich, jak kult przodkéw, idee animistyczne,
czarownictwo, magia, pojecie sily zyciowej, u Nueréw odgrywajga mniejszg
role lub nawet w ogble nie wystepujg. Religia Nuer6w ma charakter tei-
styczny i pneumatologiczny. W monografii Nuer Religion autor analizuje
takie aspekty wierzen religijnych, jak pojecie Boga, klasyfikacja duchow,
ofiara, grzech, symbolika, szafarze rytualni. Studium to przedstawia skom-
plikowany system teologiczny, przypominajgcy w pewnym sensie religie Sta-
rego Testamentu. Skad tez rozwazania teoretyczne wplecione w analize bo-
gatego materialu empirycznego moga byé interesujgce réwniez dla teologéw
i biblistéw. Bedac antropologiem spolecznym Evans-Pritchard szcze-
g6lng uwage zwraca na powigzanie religii z organizacja i strukturg spoteczna.
Zaprzecza jednak wyraZnie tezie skrajnego socjologizmu, tlumaczacego po-
jecia i praktyki religijne jako projekcje systemu spolecznego®.

Teorie dotyczace natury religii ludéw pierwotnych Evans-Pritchard
omawia w ksigzce Theories of Primitive Religion (1965). Klasyfikuje je
w oparciu o teorie psychologiczne i socjologiczne. Te pierwsze dzieli za
W. Schmidtem na intelektualistyczne i emocjonalistyczne, Osobno oma-
wia teorie Lévy-Bruhla. Cechg wsp6lng wszystkich tych teorii jest
apriorystyczna generalizacja oparta na nieadekwatnych i watpliwych fak-
tach, Prézna jest préba szukania genezy zjawisk religijnych. Dla lepszego
zrozumienia istotnych cech religii konieczne jest ujecie studium religii pier-
wotnych w S$wietle szerszych perspektyw religioznawstwa badajgcego wszy-
stkie religie.

NajczeSciej omawiane zagadnienia antropologii spolecznej, jak instytucje
polityczne, struktura spoleczna, pokrewienstwo, malzenstwo, rodzina, byty
takze przedmiotem szczegbélowych badan Evans-Pritcharda jako an-
tropologa spolecznego. Cenne sg jego studia o instytucjach politycznych Nu-
er6w. Monografia The Nuer (1940) jest klasycznym opisem segmentarnego
systemu spotecznego w Afryce, na ktérym wzorowali sie pézZniejsi badacze
zycia spoleczenstw afrykanskich?.

Wplyw weczesnych studiéw historycznych w Oxfordzie zaznaczyl sie
u Evans-Pritcharda w dowartoSciowaniu perspektywy historycznej

6 Por. E. E. Evans-Pritchard, Nuer Religion, London2 1967, 313, 320.

7 Z innych wazniejszych prac Evans-Pritcharda omawiajacych to
zagadnienie mozna wymienié: The Divine King of the Shilluk of the Nilotic
Sudan, Cambridge 1948; The Political System of the Anuak of the Anglo-
-Egyptian Sudan. Studies in Economics and Political Science, London 1940;
Kinship and Marriage among the Nuer, Oxford 1951; The Azande. sttory
and Political Institutions, Oxford 1971.
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w antropologii spolecznej. Tworcy tej dziedziny nauki A. R. Radcliffe-
-Brown i B. Malinowski odrzucali rekonstrukcje historyczne jako
pseudonaukowe i zajmowali sie wylgcznie funkcjonalng analizg spoteczenstw
w wymiarze synchronicznym. W referatach wygloszonych w Oxfordzie (1950)
i Manchester (1961) Evans-Pritchard zwr6cit uwage na znaczenie
studi6w diachronicznych dla zrozumienia wspbéiczesnych spoleczeristw i dla
analizy przemian spolecznych8, Wyrazem jego zainteresowan historycznych
sa dwie monografie oparte na tradycji ustnej i Zr6édiach pisanych: The
Sanusi of Cyrenaica (1949) oraz The Azande: History and Political Institu-
tions (1971).

Jako jeden z nielicznych Evans-Pritchard docenial warto§é studiow
nad literaturg ludowa. W czasie badan terenowych ws$réd Zand6é6w zebrat
i opublikowat bogaty material folklorystycnzy?9 Ciekawg lekturg o poczat-
kach, celach i metodach wspoéiczesnej antropologii spolecznej jest wydanie
ksigzkowe serii popularnonaukowych wykladéw wygloszonych w BBC pt. So-
cial Anthropology (1951). Szczegblny wplyw na zainteresowania teoretyczne
i metodologiczne Evans-Pritcharda wywarly prace takich autoréw, jak
Tylor,Frazer, W.R. Smith Maine, Durkheim, Mauss, Hubert,
Lévy-Bruhl Pareto, van Gennep, Hertz i in.

Evans-Pritchard jest przede wszystkim autorem rozpraw analizu-
jacych material faktograficzny zebrany w czasie dlugoletnich badan tereno-
wych. Dzieki jego bogatej spuSciZnie naukowej ludy Azande i Nuer nalezag
w literaturze etnologiczno-religioznawczej do dobrze zbadanych w Afryce.
Rozwazania i implikacje teoretyczne, zawarte w pismach Evans-Pri-
tcharda, inspirowaly wielu antropologéw i zasluguja na uwazne studium
wszystkich zainteresowanych w poznawaniu czlowieka i jego kultury spo-
teczno-duchowej.

Bibliografia wazniejszych prac E. E. Evans-Pritchardat0

1. g‘hée Iglorphology and Function of Magic, American Anthropologist 31(1929)
19—941.

Y‘égtcf;igaft (Mangu) among the Azande, Sudan Notes and Records 12(1929)

Mani, a Zande Secret Society, Sudan Notes and Records 14(1931)105—148.

The Intellectualist (English) Interpretation of Magic, Bulletin of the Fa-
culty of Arts 1(1933)1—21.

The Nuer: Tribe and Clan, Sudan Notes and Records 16(1933)1—53; 17(1934)
1—57; 18(1935)37—87.

Lévy-Bruhl’s Theory of Primitive Mentality, Bulletin of the Faculty of

Arts 2(1934)1—26.

7. Science and Sentiment: an Exposition and Criticism of the Writings of

Pareto, Bulletin of the Faculty of Arts 3(1936)163—192.

Zande Theology, Sudan Notes and Records 19(1936)5—46.

Witcheraft, Oracles and Magic among the Azande, Oxford 1937.

S & ke b

o x

8 Por. Social Anthropology: Past and Present, Man 50(1950)118—124; An-
thropology and History, Manchester 1961.

9 Por. np. artykul o przystowiach: Sanza. A Characteristic Feature of Zan-
de Language and Thought, Bulletin of the School of Oriental and African
Studies 18(1956)161—180 oraz monografie zawierajacg 84 opowiadania: The
Zande Trickster, Oxford 1967,

10 Spis ksigzek i wybranych artykuléw z dziedziny afrykanistyki i antro-
pologii spotecznej podano w ukladzie chronologicznym.
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10. Economic Life of the Nuer, Sudan Notes and Records 20(1937)209—245;
21(1938)31—171.

11. Some Aspects of Marriage and the Family among the Nuer, Zeitschrift
fiir vergleichende Rechtswissenschaft 52(1938)306—392.

12. Nuer Time Reckoning, Africa 12(1939)189—216.

13. The Political System of the Anuak of the Anglo-Egyptian Sudan, London
1940.

14. The Nuer: A Description of the Modes of Livelihood and Political Insti-
tutions of a Nilotic People, Oxford 1940.

15. The Sanusi of Cyrenaica, Africa 15(1944)61—179.

16. The Divine Kingship of the Shilluk of the Nilotic Sudan. The Frazer Lec-
ture of 1948, Cambridge 1948.

17. Social Anthropology: an Inaugural Lecture Delivered Before the Univer-
sity of Oxford on 4 February 1948, Oxford 1948.

18. The Sanusi of Cyrenaica, Oxford 1949.

19. Social Anthropology: Past and Present (The Marett Lecture), Man 50(1950)
118—124.

20. Kinship and the Local Community among the Nuer, w: A. R. Radclif-
fe-Brown — D. Forde (red.), African Systems of Kinship and Mar-
riage, London 1950, 360—391.

21. Social Anthropology, London 1951.

22. Kinship and Marriage among the Nuer, Oxford 1951.

23. Some Features of Nuer Religion, Journal of the Royal Anthropological In-
stitute 81(1952)1—13.

24, A Letter to E. E. Evans-Pritchard from L. Lévy-Bruhl with Comments
by E. E. Evans-Pritchard, The British Journal of Sociology 3(1952)117—123.

25. The Nuer Conception of Spirit and its Relation to the Social Order, Ame-
rican Anthropologist 55(1953)201—214. .

26. A Problem of Nuer Religious Thought, Sociologus 4(1954)23—41.

27. Nuer Religion, Oxford 1956.

28. Zande Warfare, Anthropos 52(1957)239—262.

29. Religion an the Anthropologists, Blackfriars 480(1960)104—118.

30. Anthropology and History, Manchester 1961.

31. Essays in Social Anthropology, London 1962,

32. Theories of Primitve Religion, Oxford 1965.

33. The Position of Woman in Primitive Societies and other Essays in Social
Anthropology, London 1965.

34. The Zande Trickster, Oxford 19617.

35. The Sociology of Compte: An Appreciation, Manchester 1970.

36. Some Reflections on Mysticism, The Journal of the Durham University
Anthropological Society, 1(1970)101—115.

37. Zande String Gigures, Folklore 83(1972)225—239.

38. Some Recollections on Fieldwork in the Twenties, Anthropological Quar-
terly 46(1973)235—242.

39. Man and Woman among the Azande (red.), London 1974.

ks. Henryk Zimon SVD, Lublin

5. NOWE CZASOPISMA MISYJNE I MISJOLOGICZNE

Ponizsze zestawienie obejmuje misyjne i misjologiczne czasopisma Europy,
Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pn., Afryki, Azji i Oceanii, ktére powstaly
po ukazaniu sie dekretu misyjnego Ad gentes. Jest to uzupelnienie listy teolo-
gicznych czasopism Afryki, Azji i Oceanii (por. Coll. Theol. 44, 1974, f. I,
164—168). Uwzgledniono takze czasopisma, ktére w miedzyczasie zmienily ty-
tul.
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1. Europai Stany Zjednoczone Ameryki Pn.

African Historical Studies. Wyd. przez African Center of Boston Univer-
sity, Brookline; ukazuje sie¢ od 1967 r. Rocznik.

Andara alle genti. Wyd. siostry misyjne Instytutu Consolata, Turyn. Jest
to nowy tytul Eco dell’Instituto Suore Missionarie della Consolata. Ukazuje
sie od 1970.

L’Assomption et ses oeuvres. Wyd. asumpcjoni§ci (Procure des Missions
de I’Assumption), Lyon. Od 1966. Jest to nowy tytul dla Missions Assomptio-
nistes.

Bijeen. Maandblad van de Stichting Gezamenlijke Missiepubliciteit. Uka-
zuje sig od 1968 r. w Soesterberg (Belgia). Czasopismo kontynuuje dziatalno§é
kilkunastu innych periodykéw, m. in. Africa ontwaak, De wereld, Africa
Christo, Missie, Missieleven, Missiefront, Afrika, Missiekroniek, Stella Oriens
iin.

Boa nova. Revissta da actualidade missionaria. To nowy tytut dla Missio-
nario Catélico. Ukazuje sie od 1970 r.

Bulletin Secretariatus pro non Christianis. Jest to oficjalny organ Sekre-
tariatu dla Niechrze$cijan, ukazujgcy sie od maja 1966 r. w Watykanie.

Collegamento. Czasopismo misyjne przeznaczone dla diecezji Piemont (Wto-
chy). Wychodzi od 1971 r. ’

Cuamm. Periodico del Collegio Universitario Aspiranti Medici Missionari.
‘(LiIkazuje sie od 1965 r. w Padwie. Polecane zwlaszcza misyjnej stuzbie me-

ycznej.

Cultures et développement. Kwartalnik wyd. przez katolicki universytet
w Louvain od 1968 r. Cenna pomoc dla zajmujgcych sie zagadnieniami roz-
woju Trzeciego Swiata.

Eglise et mission. Nowy tytul dawnego Bulletin de I’Union Missionaire du
Clergé de France (od 1925 r.). Wydawnictwo potaczone z Kerk en Missie.

Epiphany. Kontynuacja dawnego Annals of Our Lady of the Sacred Heart.
Ukazuje sie od 1967 r. w Cork (Irlandia).

Fede e civilta. Polgczone dwa wydawnictwa: Studi missionari oraz Spiri-
tualita missionaria. Ukazuje sie w Parmie od 1967 r.

Journal of Religion in Africa. Ukazuje od 1967 r. w Leiden. R6znojezyczne
opracowania religii afrykanskich.

Juventud y misién. Czasopismo wyd. przez Confederaciéon Misional de
Estudiantes de Espana. Ukazuje sie od 1966 r. zamiast Dios lo Quiere.

P I;Iontaktblad Mill Hill. Ukazuje si¢ 10 razy w roku od 1968 r. w Roosen-
aal.

Kontinente. Das neue Missionsmagazin. Ilustrowany magazyn misyjny
wyd. m. in. przez klaretynéw, franciszkanéw, benedyktynki, spirytanéw i ma-
rystow. Ukazuje sie od 1966 r. Bogaty material dokumentacyjny.

Missao. Cultura Informacao e dialogo. Dwumiesiecznik wyd. przez Secre-
tariato Pedagogia e Missao w Lizbonie od 1969 r.

Mission aktuell. Ilustrowany magazyn Papieskich Dziel Misyjnych, wyd.
w Akwizgranie i Monachium od 1969 r. Jest kontynuacjg Weltmission Akwiz-
gran, Weltmission (Monachium) oraz Christi Reich in der Welt.

Missiology. An International Review. An Interdisciplinary Journal for Stu-
dy of the Christian World Mission. Kwartalnik wyd. przez American Society
of Missiology. Ukazuje sie od 1973 r.

Missiones. Revista International. Wychodzi w Bilbao od 1967 r. w miejsce
El Siglo de las Misiones i Angeles de las Misiones.

Mondo e missione. Wychodzi od 1969 r. w miejsce Le Missioni Cattoliche,
w Mediolanie.

Nouveaux rythmes du monde. Jest kontynuacjag Rythmes du monde, od
1973 r. Wyd. opactwo §w. Andrzeja w Brukseli. Kwartalnik.



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 169

OMI Missions. Ukazuje sie od 1968 r. w San Antonio (Teksas). Wyd. przez
oblatow (OMI). To nowy tytut dla Isles of Mary.

Omnis terra. Pontifical Missionary Union of the Clerge and Religious. Mie-
siecznik, wyd. w Rzymie od 1966 r. Oficjalny organ Unii Misyjnej Kleru,
ukazujgcy sie w j. angielskim i francuskim.

Peuples du monde. Miesiecznik publikowany przez Société Centrale d’In-
formation w Paryzu od 1967 r. (do redakcji nalezy 18 instytutéw).

Le point sur les problémes d’evangélisation. Kwartalnik wyd. przez Con-
seil Missionnaire National. Centre de Recherche Théologique Missionnaire
(Paryz). Ukazuje sie od 1971 r.

Terzo mundo. Oficjalny organ Papieskich Dziel Misyjnych w Hiszpanii
oraz Misjonarzy Ducha Swietego, ojcow bialych oraz Seminario Nacional de
Missiones. Ukazuje sie w Madrycie od 1970 r.

Vivant univers. Nowy t{ytul dawnego Vivant Arique. Wychodzi w Namur
(Belgia) od 1969 r. Vivant Afrique natomiast jest kontynuacjg Grand Lacs.
Szczegblnie zajmuje sig problematyka Afryki.

Wereld en Zending. Tijdschrift voor Missiologie. Ukazuje sie w Amsterda-
mie od 1972 r. Jest kontynuacjg Het Missiewerk, czasopisma zatozonego
w 1919 r. jako organ Dziel Misyjnych w Holandii.

Wereldwijd. Maandblad over evangelizatie en ontwikkelingssamenwerking.
Periodyk ukazujacy sie¢ w Antwerpii od 1970 r.

Wereld over ontwikkelingssamenwerking en levensovertuiging. Periodyk
wyd. przez jezuitow od 1968 r. w Ubbergen (Holandia). Edycja belgijska uka-
zuje sie pt. Missie.

2. Afryka, Azja, Oceania, Ameryka Pd.

Alleluja. Biuletyn archidiec. Konakry. (Afryka Zach.). Od 1965 r.

Au coeur de I’Afrique. Nowy tytul dla Théologie et Pastorale au Rwanda
et au Burundi. Czasopismo teologiczne, wyd. od 1969 r.

Bascam. Bulletin aux Aumoniers et Soeurs Conseilléres d’Afrique et de
Madagascar. Wyd. przez Secrétariat Panafricain du Mijarc w Yaounde (Ka-
merun). Wychodzi od 1965 r.

Dialogue. Wyd. przez Seminarium Ducha Swietego w Madang (Nowa Gwi-
nea) od 1966 r.

Dialogue and Ecumenism. Periodyk wychodzacy od 1968 r., wyd. przez
Institute for Ecumenical and Inter-Religious Studies w Seulu.

Etudes d’histoire africaine. Ukazuje sie od 1970 r., wyd. przez katolieki
uniwersytet Lowanium (dawniejsze Kinshasa).

Gentes. Wyd. od 1968 r. przez Dzieta Misyjne Meksyku.

Hope. Wyd. przez Maryknoll Office w Kioto, od 1968 r.

Missao e vida. Periodyk po$§wiecony dzialalnoSci Ko$ciota w Mozambiku.
Oficjalny organ episkopatu Mozambiku, red. L. Marques, od 1969 r.

Missionalia. Periodyk ukazujgcy sie zamiast Revue du Clerge Africain,
wyd. przez South African Missiological Society od 1973 r.

Nasz misjonarz. Katolicki magazyn misyjny. Zatozony w 1969 r. przez pol-
skiego misjonarza Jo6zefa Jurczyge SVD. Przeznaczony glownie dla polonii
australijskiej jako informator o Nowej Gwinei.

New Frontiers in Education. Czasopismo publikowane przez All India Asso-
ciation for Christian Higher Education w Delhi. Ukazuje sie od 1971 r., trzy
zeszyty rocznie.

Pirogue. Kwartalnik ukazujgcy sie od 1971 r. w Abidjanie.

Revista de Misiones. Oficjalny organ Dziel! Misyjnych Instytutu Consolata
i misjonarzy §w. Teresy. Polgczone trzy czasopisma: Rivista della Propaga-
zione della Fede, Semisiones oraz Teresita Misionera. Wyd. w Bogocie od
1971 r.

opr. ks. Roman Malek SVD, Pieniezno



