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BIULETYN KATECHETYCZNY

Zawarto$¢: RUCH KATECHETYCZNY W POLSCE. 1. Sympozjum wykladow-
c6w katechetyki i pedagogiki w seminariach diecezjalnych i zakonnych
w Polsce. — 2. Sympozjum katechetyczne na Miedzyzakonnym Wyziszym In-
stytucie Katechetycznym w Krakowie *.

I. SYMPOZJUM WYKLADOWCOW KATECHETYKI I PEDAGOGIKI
W SEMINARIACH DIECEZJALNYCH I ZAKONNYCH W POLSCE

W sympozjum, ktére odbylo sie w dniach 13—14 lutego 1975 r. w Aka-
demii Teologii Katolickiej w Warszawie, wzielo udzial 32 profesoréw kate-
chetyki i pedagogiki, wykladajgcych te przedmioty w polskich wyzszych se-
minariach diecezjalnych i zakonnych. Pierwszym punktem programu bytla
Msza §w. koncelebrowana przez uczestnikéw sympozujm, ktérej przewodni-
czyl ks. dr Stanistaw Bizun — wykladowca katechetyki w Krakowie. Ho-
milie wygtlosil ks. doc. dr hab. Jan Charytanski SJ, ktéry pod nieobec-
no§¢ przewodniczgcego konsulty, ks. bp Jerzego Stroby, kierowal takze
pracami sympozjum, przez caly czas jego trwania.

Tematem refleksji w tegorocznym sympozujm bylo zagadnienie ksztato-
wania Swiadomosci KoSciola u katechizowsanych. W zalozeniach ogélnych
programu sympozjum mozna bylo wyrozni¢ trzy fazy. Pierwsza faze, bardziej
teoretyczng, wypelnily dwa referaty. Jeden ujmowal interesujgce nas za-
gadnienje od strony eklezjologii, drugi natomiast — w o$wietleniu psychoso-
cjologii.

Na tre§é fazy drugiej zlozyla sie prezentacja materialu badawczego i 'ob-
serwacji na temat §wiadomoséci Kosciola u katechizowanych. Analizie poddano
material przygotowany przez studentéw i absolwentéw katechetyki Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie, a takie przez profesoréw katechetyki
w seminariach duchownych oraz katechetéw dzialajgcych w réinych rejonach
naszego kraju.

W fazie trzeciej sympozjum dokonano analizy aktualnych programéw ka-
techetycznych oraz niektérych podrecznikéw. Analiza miala za zadanie odpo-
wiedzieé na pytanie: czy i w jaki sposéb polskie programy i podreczniki ka-
techetyczne ujmujg zagadnienie wychowania §wiadomosci Kosciola.

W kazdej z wyzej wymienionych trzech faz programu sympozjum
miala miejsce dyskusja, ktéra wedlug zalozen organizatoré6w sympozjum miata
stanowié istotny jego element. Chodzilo bowiem nie tylko o samg refleksje
nad aktualnym stanem wychowania $§wiadomo$ci Ko$ciola u katechizowanych,
ale przede wszystkim o znalezienie skutecznych metod i §rodk6éw, aby inte-
resujgcqg nas §wiadomoéé jeszcze bardziej pogiebié.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Charytanski SJ,
Warszawa.
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1. Referaty ogélne

Ks. dr E. Ozorowski w referacie zatytuowanym KoS$ciét powszechny
a Koécioly lokalne, zapoznal zebranych ze stanem refleksji na temat Kofciola
lokalnego we wspblczesnej eklezjologii. Zdaniem referenta, zagadnienie Ko§-
cioléw lokalnych posiada prawo obywatelstwa w eklezjologii katolickiej od
czasu Soboru Watykanskiego II, ktéry do KoScioléw lokalnych zalicza die-
cezje, parafie oraz jednostki administracyjne na terenach misyjnych. Odpo-
wiedZz na pytanie, czy w KoSciele Chrystusowym jest miejsce na wspélnoty
partykularne, prelegent znajduje w tradycji weczesnochrzeécijariskiej i w Pi§-
mie §w. Nowego Testamentu, gdzie jest mowa o rbéinego rodzaju wspdélno-
tach w lonie jednego Ko$ciola Chrystusowego. Sobér Watykanski II uznaje
prawo Kofcioléw lokalnych do wilasnej tradycji. Domaga si¢ jednak, aby
byly one zwigzane ze Stolicg Apostolsky, ktdéra przewodzi calemu KoSciolowi.

Koncepcje KoSciola okresu potrydenckiego cechowalo ujecie statyczne,
nastawienie apologetyczne oraz wyakcentowanie raczej zawnetrznej, hierar-
chicznej i organizacyjnej jego strony. Sobér Watykanski II poglebit koncep-
cje KoSciola, ujmujgc go jako rzeczywisto§é dynamiczng i akcentujac jego
strukture wewnetrzng. Takie spojrzenie na rzeczywisto§é KoSciota pozwolito
wprowadzié do eklezjologii problematyke wspélnot lokalnych.

O autentycznie eklezjalnym charakterze lokalnych wspélnot decyduja
okreflone warunki. Wspblnoty lokalne istniejgce w Koéciele powszechnym
powinny byé wspélnotami miloci, zachowujgcymi jedno$§é wiary, kultu
i zwierzchnictwa, Kos$ci6t powszechny nie jest sumag wsp6lnot lokalnych,
wszakze one jego powszechno§¢ uwidaczniajg i urzeczywistniajg.

Referat ks, E. Ozorowskiego przypomniat zebranym, jak bardzo po-
soberowa teologia KoSciola akcentuje wspdlnotowy aspekt zycia Kosciola.
Tymczasem, zdaniem dr J. Slominskiej badania socjologiczne, ciagle
odkrywaja niedosyt tego tak bardzo istotnego elementu zycia KoSciola.
W swoim referacie, zatytulowanym Psychospoleczne uwarunkowanie przyna-
leznosci do Kosciola, autorka spojrzala na problem w aspekcie postawy, tj.
od strony uczestnictwa spolecznego czlonkéw Koéciota. Przynaleino§é re-
ligijng okresla bowiem jako postawe czlonkéw w stosunku do grupy reli-
gijnej. W toku referatu zastanawia si¢ nad geneza, warunkami trwatosci
i rozwoju przynalezno$ci religijnej. Wskazuje takze na czynniki utrudniajgce
i hamujgce rozwdj i trwanie §wiadomosci przynaleznosci do KoSciola.

Zdaniem referentki, formacja postawy przynalezno$ci do KoSciola rozpo-
czyna sie juz we wezesnym dzieciistwie, kiedy to wychowanie religijne do-
konuje sie poprzez identyfikacje z postawami religijnymi rodzicow. Wplyw
rodzicéw na dziecko jest jednak takze uzalezniony od wplywu szerszego §ro-
dowiska. Dziecko bowiem identyfikuje si¢ rOwniez ze §rodowiskiem, przyswa-
jajac sobie jego wartoSci. Waznym i korzystnym dla dalszego rozwoju podsta-
wy przynalezno§ei religijnej dziecka momentem jest ,,odkrycie” przez niego
instytucji religijnej. Wtedy postawa przynalezno$ci religijnej dziecka nabiera
nowych wymiardéw, rozszerza sie. Jezeli ma to miejsce w okresie rozwoju
dziecka przypadajgcym na 7—12 rok zycia, tzn. w chwili kiedy rozwoéj dziecka
wchodzi w stadium realizmu, wtedy rozwdéj postawy przynalezno§ci do Ko-
Sciola napotyka na podatny grunt. W tym bowiem okresie zycia dziecka
pojawia sie socjocentryzm, ktéry przejawia sie w akceptacji wspélnych war-
tokei, w checi wspblpracy z innymi czlonkami, w gotowoS§ci podporzadkowania
sie leaderowi. W tym wlaénie okresie waznym czynnikiem pogleblajacym po-
czucie laczno$ci dziecka ze wspllnota religijna, w ktére] dziecko zyje, jest
przekaz doktryny religijnej, pod warunkiem jednak, ze katecheza bedzie od-
powiednio przekazywala wartoSci relxgune — nie na spos6éb akademicki, ale
jako ,,madro§é”. Warto§é relxguna musi zostaé zmtegrowana z systemem war-
tosci dziecka. Musi byé zw1azana z jego postawag zyciowa. Dopiero wtedy,
gdy wartoSci religijne znajda sie w centrum systemu warto$ci dziecka, sta-
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ng si¢ one czynnikiem organizujgcym inne wartoSci. Trwalo§é i rozwéj posta-
wy przynalezno$ci religijnej warunkujg interakcje dziecka (wiernych) z grupa
religijng, akceptacja wartoSci i norm wilasciwych grupie, §wiadomosé ,my”
oraz §wiadomo$é, Ze czlonkowie sg traktowani przez grupe jako jej ,prawdzi-
wi czlonkowie”. Giéwnym czynnikiem utrudniajgcym zachowanie postawy
przynalezno§ci do KoSciola, jest zaniedbywanie praktyk religijnych.

Konkludujge, referentka postawila zebranym pytanie do dyskusji, czy
przynalezno§é do grupy nie prowadzi do alienacji jednostki, tzn. czy nie pro-
wadzi do zubozenia jednostki, ktéra zachowuje sie jako czlonek grupy, a nie
jako osoba wolna. Ze swej strony prelegent uwaza, ze Ko§ciét nie moze
w swej dziatalno§ci pomingé socjalizacji. Nalezy jednak uwazaé, aby w struk-
turze osobowo$ci czlowieka byla zachowana réwnowaga miedzy elementami
spolecznymi a osobowymi. Elementy spoleczne w miare rozwoju osobowosci
muszg byé przez nig Swiadomie akceptowane.

2. Analiza materiatu badawczego

Na wstepie nalezy zaznaczyé, Ze nie byly to badania socjologiczne w sen-
sie §cisle naukowym, lecz tylko sondaze, zebrane z rdznych terenéw Polski,
ktére mogg staé sie dopiero przedmiotem prawdziwych badan.

Material badawczy zgromadzono wedlug kryterium trzech cykléow aktual-
nego, polskiego ramowego programu katechizacji. Wydawalo sie, ze odno$nie
do dzieci katechizowanych w zakresie cyklu pierwszego (kl. I—IV) najprostsza
formga dotarcia do tego, jak one wyrazajg swojg $wiadomo§é Kosciola, bedzie
rysunek. W klasach V—VIII (drugi cykl) narzedziem badawczym byl test.
Miodziez natomiast poproszono o napisanie wypracowania na temat: Czym jest
dla mnie Ko$ciét i gdzie sie z nim spotykam.

Analize treSciowg zebranych ilustracji na temat pojecia Kosciota u dzieci
kl. I—-IV, katechizowanych wedlug obu wersji szczeg6lowego programu ka-
techetycznego, przeprowadzit i przedstawit zebranym autor niniejszego opra-
cowania. Analizie zostalo poddanych ok. 1500 ilustracji.

W rezultacie analizy mozna bylo wyodrebni¢ kilka elementéw $§wiado-
mos$ci KoSciota autoréw rysunkéw. Badani przedstawiali swoje pojecie Ko-
Sciola za pomocg ilustracji kosci6t — budynek bez ludzi, kosci6t — budynek
z ludZmi, zgromadzenie eucharystyczne z elementami oltarz—kaptan, zgro-
madzenie eucharystyczne z elementami oltarz—kaptan—ludzie, za pomoca
elementéw religijnych istniejgcych poza kofciotem—budynkiem (np. modlitwa
rodziny w domu, katecheza itp.), za pomocg elementéw ludzkich ttumaczonych
religijnie (podpisy pod rysunkiem i symbole religijne), za pomocg elementéw
ludzkich bez interpretacji religijnej (Kosci6t jest tam gdzie zyjg chrze$cijanie,
praca, kolezenstwo itp.) oraz za pomocg obrazu chrztu i sakramentu pojedna-
nia rysowanych w konteks$cie liturgii eucharystycznej. Dla $cisto§ci nalezy
dodaé, ze wielu badanych wyrazalo swojg §wiadomo§é KoSciola poprzez ele-
menty zbiorowe tzn. rysowano wtedy jednoczeénie kilka wyzej, podanych ele-
mentéw.

Takie elementy jak budynek koScielny — ludzie, wystepujg w treéci posz-
czegblnych ilustracji w r6znym ujeciu. Raz w ujeciu dynamicznym, gdy na
rysunku ogladamy ludzi bedgcych w ruchu, idgcych w kierunku ko$ciota,
sprawujgcych okre§lone akcje liturgiczne. Innym razem spotykamy sie z uje-
ciem statycznym. Ogladamy wtedy budynek koScielny i stojacych ludzi zwré-
conych twarzg do patrzacego na rysunek. Réine tez sg proporcje liczebne
0s6b wystepujacych na ilustracjach {grupa postaci czy grupa dzieci, dwie oso-
by, jedna osoba).

Analiza omawianych przez nas ilustracji pozwala okreslié takzie postawy
czy sady autor6w ilustracji odno$nie przedstawianego przez nich tematu.
Postacie stojgce wok6t oltarza podkreSlajg znaczenie oltarza jako punktu
centralnego zgromadzenia. Rysunki przedstawiajgce ludzi kleczacych w po-
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blizu budynku ko$cielnego mogg wyrazaé szacunek do kosciola jako budyn-
ku, Zo6tte plamy nad glowami postaci, przypominajgq aureole §wietych. Moze
chodzi tu o $wiadomo§é potrzeby Swigtodei u wszystkich, kt6érzy podazaja
przed oblicze Boga do §wiatyni. Grupa ludzi idgcych do kosciola z parasola-
mi moze wyrazaé Swiadomo$é obowigzku uczeszczania do koSciola (nawet
w niepogode). Kwiaty w reku idgcych do kosciola mozna interpretowaé jako
wyraz rado$ci czy checi przystrojenia domu Bozego, aby bylo rado$niej i pie-
kniej. Rece wyciggniete w kierunku oglgdajacego obraz, postaé kaplana sto-
jacego przed kosciolem i zapraszajacego stojgce dziecko, do wejscia do ko-
Sciola, sugeruje §wiadomoéé autoréw, ktérg mozna okrefli¢ jako Sswiadomosé
wzajemnego zapraszania sie do odwiedzin domu Bozego.

Na podstawie gestow kaplana i wiernych oraz rekwizytow urmeszczomch
na oftarzu lub w jego poblizu mozemy réwniez okreéli¢ moment liturgiczny
zgromadzenia eucharystycznego. W omawianych przez nas ilustracjach obser-
wujemy przewage liturgii stowa.

Uogélniajac wyniki analizy tre§ciowej ilustracji na temat pojecia KoScio-
la u dzieci klas I—IV, katechizowanych wedlug programu szczegblowego
obu wersji, zauwazamy kilka bardzo charakterystycznych momentéw.

U dzieci katechizowanych wedlug programu pxerwszego prawie przez
wszystkie klasy (za wyjatkiem klasy III) utrzymuje sie przewaga §wiadomos-
ci Koéciota jako zgromadzema eucharystycznego z elementami: ottarz—ka-
plan—ludzie. W klasach III i IV nie spotykamy nigdzie okreSlenia S§wiado-
moéeti Kosciola jako budynku koscielnego bez ludzi oraz jako zgromadzenia
eucharystycznego z elementami oltarz—kaptan. Na podkre§lenie zasluguje
umieszczanie w kontekScie obrazu liturgii eucharystycznej sakramentéw chrztu
i pojednania.

Ilustrac;e dzieci kl. I—IV katechlzowanych wedlug programu drugiego
zaznaczajg pewien rozw6] pojecia KoSciota przebiegajacy w poszczegélnych
klasach. W klasie pierwszej przewaza po;ecle Koéciota, ktére mozna okreslié
jako ,,chodzenie do koiciola”. W klasie II i III akcentuje sie wiecej przejawy
zycia Ko$ciola dokonujgce sie wewnatrz budynku koScielnego (zgromadzenie
eucharystyczne). Pojecie Kosciola u czwartoklasistéw wskazuje na fakt po-
szerzenia i poglebienia pojecia Koéciola o inne aspekty zycia ,Zywego Ko§-
ciota”.

~ We wszystkich jednak czterech klasach, u dzieci katechizowanych zaréw-
no Wedlug programu pierwszego jak i drugiego, Wystepuja takze inne wyzej
wymxemone elementy §wiadomo$ci KoSciota. Nie mozemy wiec powiedzieé,
ze w danej klasie mamy do czynienia z Jaklmé §cifle odrebnym, jedynym
i charakterystycznym tylko dla danej klasy pojeciem Koéiciola. Zauwazamy
jedynie fakt przerzucania akcentéw na coraz to nowe elementy poigcia
Kofciola lub utrzymywania sie poprzez kilka klas tego samego akcentu da-
nego elementu pojecia Kosciola.

Wyniki badari testowych na temat $wiadomosci przynaleznoém do Ko§-
ciota w klasach V—VIII, przeprowadzita s. mgr Czeslawa M. Sondej OSU.
W sumie zostalo objetych badaniem 841 dzieci. Test zawieral sze§¢ pytan,
ktére dotyczyly trzech probleméw: kto tworzy Kosci6l, obecno§é Koécxola
w §Swiecie, zadania czlonké6w KoSciola.

Z badan wynika, ze mlodziez drugiego cyklu katechizacji wciai jeSzcze
wigze pojecie KoSciola z budynkiem — $wigtynig. Zauwaza sie to przede
wszystkim u dzieci klas wyziszych. W ujeciach KoSciola Jako zgromadzenia
ludzi, badani na pierwszym mxegscu akcentujg hierarchie i osoby zakonne.
Nie widza jasno takie swojego miejsca w Kobciele. Przewazajgca liczba
respondentéw ogranicza obecno§é Ko$ciola do miejsc kultycznych. Testowani
wykazujg wprawdzie pewien stopien wiedzy o Koéciele, jednak jego role
sprowadzaja do praktyk czysto religijnych. Dzialalno§é apostolska KoAciola
ograniczajg do pouczania i nawracania, bez bliZszego okre§lenia, na czym
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te obie funkcje polegajg. Wydaje sie, Zze nie docemajq takich form dziatal-
no$ci apostolsker jak: stuzba bliZnim, przyklad zycia i modlitwa. )

‘Pozostaje jeszcze do oméwienia material zebrany od uczestnikéw trze-
ciego cyklu katechizacji czyli od miodziezy. Ks. dr R. Murawski przepro-
wadzil analize 814 odpowiedzi. Jego zdaniem najbardziej charakterystycznym
uJeciem Kosciota dla badane; przez niego mlodzxezy jest okre§lenie Kodciola
jako-miejsca, gdzie ludzie wierzacy gromadza sie na celebracje liturgiczna.
Wielu ‘mlodych ludzi przedstawia Kosci6t jako wspblnote zgromadzong woko6t
Chrystusa. Natomiast w niewielkiej iloSci w materiale badawczym wystapit
aspekt hierarchiczny i instytucjonalny Kosciola.

*Materiat badawczy pozwala wykryé réwniez braki odno$nie do niektérych
elerhentéw pojecia Kosciola u mlodziezy. Prawie jedna trzecia badanych
przejawia jakie§ mgliste, niewyraZne wyobrazenia Kos$ciola. Miodziez nie
widzi KoSciota w grupie katechetycznej oraz w stabym stopniu identyfikuje
sig wewnetrznie z KoSciolem. Opisy kontaktéw i przezyé zwiazanych z Ko§-
ciotem charakteryzujg sie ujeciem indywidualistycznym, a nawet nosza zna-
mie pewnego rodzaju sentymentalizmu. Zdaniem referenta, jest to w pewien
sposéb uzasadnione profilem psychicznym milodziezy zwiazanym z okresem
dojrzewania.

3. Wychowanie SwiadomoSci Kosciola
w polskich programach i podrecznikach katechetycznych

Zagadmemem od strony historycznej zajagt sie ks. dr J. Bagrowicz
Natomiast ksieza J. Charytanski, E. Majcher i A. Offmanski do-
konali analizy treS§ci aktualnych polskich programéw katechetycznych
w aspekcie wychowania §wiadomos$ci Ko§ciota.

Zdaniem ks. J. Bagrowicza analiza podrecznikow katechetycznych do
nauczania historii Ko§ciota sprzed 1971 r., czyli do czasu ukazania sie¢ ramo-
wego programu katechetycznego, pozwala stwierdzié, ze Owczesna katecheza
formowata obraz Kosciola z przewaga elementéw zewnetrznych i organizacyj-
nych. Dominowalo nastawienie apologetyczne, W nauczaniu historii Ko$ciota
cheiano przede wszystkim dostarczyé katechizowanym jak najwiecej argu-
mentgw majacych stuzyé obrome KoSciola. Akcentowano dobroczynny wplyw
Kosciola na cywilizacje i kulture. Bronié Ko$ciél przed zarzutami zewme-
trznymi i wykazywaé boskie pochodzenie KoSciola rozumianego w kategoriach
prawno-hierarchicznych. Owocem takiego polemicznego ujecia nauczania hi-
storii Koéciola byla triumfalistyczna koncepcja KoSciola przekazywana
uczniom, co w konsekwencji dato zawezenie pojecia Ko$ciola do zewnetrznej
i widzialnej, hierarchiczno-prawnej Jego strony. Na geneze takiego ujgcia
obrazu Kosciota decydujacy wptyw miala 6wezesna eklezjologia.

“Istotne znaczenie dla nowej koncepciji Ko§ciola w katechezie ma dorobek
Soboru Watykanskiego 1I. Nowa samo$wiadomosé Kosciota, osiagnieta na so-
borze Stawia przed dzialalnoScia katechetyczng zadanie ksztaltowania nowej
mentalnoéci w spojrzeniu na KoSciél, Zasadniczym rysem odnowionej 'kate-
chezy o Ko§ciele jest ukazywanie go w perspektywie historii zbawienia z pod-
kre§leniem pielgrzymujgcego charakteru ludu Bozego, ktbrego marsz przez
historie jest obrazem realizacji Ewangelii.

Obok ksztaltowania nowej §wiadomo$ei KoSciola rodzi sie drugie zada-
nie: wprowadzenie katechizowanych w zywsa rzeczywisto§é Kociola. Nalezy
dqi‘yé' do ukazania tej rzeczywistoéci-zbawczej dzi§ sie aktualizujgcej. Z po-
wyzszego wynika konieczno$§é inicjacji katechizowanych do wspélnoty Koscio-
la ‘lokalnego, ktéry stanowi lokalne urzeczywistnienie sxe Kos$ciota powszech-
nego: Mlodziez powmna do:rzeé w_historycznym rozwoju wspélnoty, ktorej
jest’ czlonkiem, swoje miejsce w calo§ci KoSciola powszechnego. Nalezy wiec
ukdzaé to wszystko z historii Kosciola lokalnego, co ma zwigzek z Kofeiotem
powszechnym. Owocem katechezy na temat Ko§ciota powinno byé wlaczenie
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milodych w zycie wsp6lnoty parafialnej i poczucie ich osobistej odpowiedzial-
noci za jej rozwéj. Posoborowa katecheza o Kosciele musi wzigé pod uwage
takze to wszystko, co sobér powiedzial o roli §wieckich w Kosciele. Powinna
tez odznaczaé sie nastawieniem ekumenicznym.

Jaka $wiadomo$é Kosciota pragna uksztattowaé u katechizowanych aktu-
alne polskie programy i podreczniki katechetyczne?

Problem wychowania $§wiadomo$ci Kofciola w programie szczegdtowym
dla szkoly podstawowej wedlug schematu pierwszego oméwit ks. J. Chary -
tanski Pierwsza wersja szczegbélowego programu wychowanie §wiadomosSci
Ko$ciota chce realizowaé¢ dwoma nurtami. Pierwszy nurt stanowi schemat
dydaktyczny, w ktérym poczgwszy od klasy pierwszej az do 6smej pojawiaja
si¢ coraz to nowe elementy pojecia Kofciola np. Ko§ci6t jako rodzina Boia
(k1. I); Kosci6? jako Lud Bozy i $rodowisko dokonujgcego sie zbawienia
(kl. II); Ko§ci6t owczarnig, w ktérej Chrystus nas prowadzi, poucza i karmi
(tutaj pojawia sie pojecie parafii, diecezji — k1. III); Kofcié? urzeczywistnia
sie w Eucharystii (wprowadzenie pojecia KoSciota powszechnego kl. IV);
Lud Bozy w historii zbawienia (rozbudowanie pojecia Ludu BoZego na kanwie
Starego Testamentu — kl. V); Jezus Chrystus w ko$ciele (kl. VI); chrzest
i bierzmowanie jako sakramenty budujace KoS§ci6ét (kl. VII); obecno$é Koscio-
la na Swiecie (kl. VIII).

Poczawszy od klasy trzeciej pojawia sie drugi nurt wazny w procesie
wychowywania $Swiadomofci Koéciola — plan wychowawczy, ktéry stanowi
istote programu szczegblowego wersji pierwszej. Rozwija sie on réwnolegle do
planu dydaktycznego. Nie tak wazne jest nastepstwo tematdéw, ktére pozba-
wione planu wychowawczego przestaje byé catkowicie uchwytne, ile wta$nie
plan wychowawczy, ktéry umozliwia katechecie wplyw na ksztattowanie do-
§wiadezenia dziecka.

Tak wiec w Kklasie trzeciej plan wychowawczy proponuje prace w gru-
pach oraz spotkanie dzieci z rodzicami w salce katechetycznej, ktérej oni sa
gospodarzami. W klasie czwartej postuluje tworzenie malych zespoléw, gdzie
wynik lekcji jest rezultatem wysilkOw poszczegélnych zespoléw. Pozwala to
dziecku, ktére uczy sie o KoSciele jako Ludzie Bozym, zdoby¢ do$wiadczenie
wspéldzialania i wspolistnienia oraz wprowadza je w zycie spoleczne. Klasa
pigta ma poszerzyé Swiadomo§é i do§wiadczenie KoSciota u dziecka. Plan wy-
chowawczy proponuje spotkanie wszystkich klas piatych w celu wzajemnej
wspélpracy na rzecz Kosciola lokalnego. Moie to byé np. przygotowanie ga-
bloty rekolekcyjnej. Uczniowie klasy széstej majg bardziej poglebié¢ zaanga-
zowanie dla swego KoSciola lokalnego. Od siedmio- i ofmioklasistéw plan
wychowawezy domaga sie umiejetnosci aktywnego udzialu w celebracji sa-
kramentu chrztu i wyrazniejszego §wiadectwa jako od tych, ktérzy byli lub
wkrétce beda bierzmowani.

Analiza tre§ci programu szczegblowego wersji drugiej, kiéra przeprowa-
dzil i zreferowal ks. E. Majcher, pozwala stwierdzi¢, ze we wspomnia-
nym programie, podobnie jak w programie wersji pierwszej, wychowanie
S§wiadomosci przynalezno§ci do Koéciola ma miejsce we wszystkich klasach.
Realizuje sie ono wprawdzie nieco inaczej niz w programie wersji pierwszej,
ale takze podwéjnym nurtem. Raz jest tematem konkretnej katechezy. Innym
razem pojawia si¢ jako nawigzanie z okazji omawianego tematu do okre§lo-
nego zagadnienia, majgcego zwigzek z rzeczywisto§cig KoSciota.

Katechizowani otrzymuja stopniowo w kazdej klasie coraz nowe ele-
menty obrazu Ko$ciola. W klasie pierwszej ksztattuje sie pojecie KoSciola
jako rodziny Bozej, ktérg gromadzi Chrystus., On jeét w niej obecny. Cala
rodzine Bozg jednoczy Duch Swiety. Drugoklasistom Katecheza ukazuje Ko§-
ci6t w powigzaniu z Ewangelia (owczarnia, Lud Bozy, wybér apostolbw —
papiez, biskupi). Trzecio- i czwartoklasi$ci oraz dalsze klasy wzbogacaja swoje
pojecie Koéciola o dalsze elementy w oparciu o teksty biblijne Starego i No-
wego Testamentu. W klasie czwartej akcentuje sie fakt obecnofci i dziatal-
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nofci Chrystusa zmartwychwstatego w Ko§ciele, szczegélnie w liturgii roku
ko$cielnego (kl. V) i w sakramentach (kl. VI). W klasie széstej podkresla
sie pielgrzymujgcy charakter Koéciola. Program klasy siédmej akcentuje role
mitofci w budowaniu Kofciola. W ostatniej klasie szkoty podstawowej jest
mowa o konieczno§ci udziatu kazdego chrze§cijanina w misji Chrystusa
w Koéciele i w §wiecie.

Przez caty czas procesu katechizacyjnego, we wszystkich klasach ma miej-
sce ‘formacja odpowiednich postaw moralnych, ktére dedukuje sie z okres-
lonej tematyki bedacej przedmiotem katechezy. Formacja dotyczy takich po-
staw jak: rozw6j wiary i mito§ci w stosunku do KoSciota i Chrystusa, zgodne
wspbélzycie z innymi (kl. II), przyjmowania stowa Bozego przez prace nad
sobg czy postawa pomagania innym do zbawienia (kl. III), ksztaltowanie
postaw potrzebnych do owocnego uczestnictwa we Mszy §w. oraz §wiadomos$ci
zadan spoczywajacych na laikacie (kl. IV), formacja postaw zwigzanych z zy-
ciem sakramentalnym (kl. V i VI), ksztaltowanie §wiadomosci sensu zycia
ludzkiego jako powolania do §wietoci w ramach powszechnego planu zba-
wienia (kl. VII), umiejetno§¢ dawania $wiadectwa Chrystusowi we wspédl-
czesnym §wiecie (kl. VIII).

Katecheza mlodziezowa posiada takze wlasny program ramowy oraz dwie
wersje programu szczegétowego — poznanskg i krakowska. Ks. A, Offman-
ski poddat analizie powyzsze programy pod katem ksztaltowania §wiado-
mo$ci KoSciola oraz sposob6éw, poprzez ktére usitujg wprowadzié mtodych
do zycia w Kofciele.

Referent na podstawie analizy stwierdza, Ze w zaloZeniach programo-
wych katechezy miodziezowej znajduje sie wiele materiatu ukazujacego rze-
czywisto§¢ KoSciota. Uwaza jednak, ze za malo jest w nich elementow
wprowadzajacych milodziez w te rzeczywisto§é. W trakcie analizy prelegent
zauwazyl réwniez, ze aspekty eklezjalne, zawarte w tre§ci analizowanych
przez niego programéw, sg nieré6wno rozmieszczone,

Program ramowy postuluje, aby mtodziez trzeciego cyklu katechizacji
szukala rozwigzan swoich probleméw w Kosciele i z Kofciolem oraz zostata
wdrozona do odpowiedzialne$ci za losy Ko$ciota. Katecheza ma uksztattowaé
w umystach mlodych wizje Koéciota na tle wspélczesnych probleméw Swiata
i dopoméc im znaleZé swoje miejsce w Koéciele. Powyisze postulaty wyra-
Zone przez program ramowy w ogdlnych zarysach, sg bardziej rozbudowane
przez programy szczegbétowe obu wersji.

4. Podsumowanie dyskusji

W podsumowaniu caltoksztattu dyskusji podczas sympozjum zwrdcimy
przede wszystkim uwage na te elementy, ktére pogiebily problematyke wy-
gloszonych referatéw. Postaramy sie¢ réwniez uchwycié, o ile to mozliwe,
kierunek nachylenia poszczegblnych gloséw w dyskusji a takze zestawié¢ pro-
pozycje réinych Srodkéw i metod, ktére nalezatoby wykorzystaé w praktyce
duszpasterskije, aby skuteczniej formowaé u katechizowanych §wiadomoéé
Koéciota.

a. Dyskusja po referatach ogélnych

Po pierwszym referacie, ktorego trescig bylo przedstawienie posobo-
rowego obrazu struktury KoSciota, podkreslono, ze niektére sformulowania
i terminy, jakimi sie postuguje wspélczesna teologia KoSciola, domagaja sie
precyzji, aby mogly z pozytkiem inspirowaé praktyke duszpastersk3. Samo
np. pojecie Kofciola lokalnego nie zostato jeszcze dotychczas dostatecznie
zdefiniowane, Pozostaje tez do rozwigzania inne pytanie, a mianowicie: do
jakiego stopnia i w jakim sensie grupy nieformalne (grupa katechetyczna)
moga by¢é podciagniete pod pojecie Koéciola lokalnego.
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- Drugim waznym problemem oczekujacym praktycznego rozwigzania jest
odpowiedZ na pytanie: gdzie dziecko spotyka sie z Ko$ciotem i jakie trzeba
mu stworzy¢ warunki, aby mogto ono do§wiadeczyé Kosci6tr?

Zabierajacy glos w dyskusji podkreSlali, ze dziecko nie moze tylko i wy-
1acznie otrzymywaé samej informacji o KoSciele, Powinno przede wszystkim
przezywaé KoSciol jako wspélnote ludzi z Bogiem przez Chrystusa w Duchu
Swietym (moment wertykalny) i oparta na powyiszej wsp6lnote ludzi mie-
dzy- soba (moment horyzontalny). Do§wiadczenie wspélnoty moze sie dokonadé
tylko w malych grupach, gdzie poszczegélni czlonkowie grupy znajg sie mie-
dzy.sobg i sg zlgczeni roznorodnymi wiezami psychosocjologicznymi. Ktos
przypomnial, ze wedlug F. Klostermanna, o eklezjalnym charakterze
grupy- lokalnej decyduja cztery momenty. Ko§ciél powszechny uobecnia sig
w kazdej grupie lokalnej, ktéra jest kierowana Duchem Pana i w ktérej
rozbrzmiewajg Jego stowa inspirujgce okre§lony ksztatt zycia. Dwa na-
stepne momenty to sprawowanie kultu Pana i rozwéj Jego milto§ci we wsp6l-
nocie lokalnej. Wymaga sie réwniez, aby dana wspélnota lokalna byla otwar-
ta 4 utrzymywala tgczno$é z innymi wspélnotami. Wskazano tez, ze najlep-
szym obrazem KoSciola jest zgromadzenie liturgiczne, gdyz w nim realizuja
sie wszystkie wyzej wymienione elementy struktury Kosciota.

. Jezeli chodzi o warunki przezycia wspoélnoty na plaszczyinie czysto ludz-
kiej — zdaniem jednego z dyskutant6w — wazny jest fakt Swiadectwa wiary,
stuzby i mitosci zar6wno rodzicdw, jak i samego katechety. Katecheta wi-
nien dbaé, aby spotkanie katechetyczne uptywato w klimacie wzajemnej
zyeczliwo$ci.

‘Waznym momentem w ksztalttowaniu §wiadomo$ci Kosciola jest uwzgled-
nienie etapéw rozwoju psychicznego i spotecznego mlodziezy. Mtodziez bo-
wiem nie od razu jest zdolna do uogoédlnien i abstrakcji. Przezywanie -Ko§-
ciola'w matej wspélnocie jest bardziej spontaniczne, naturalne, §wieze i twoér-
cze, Lepiej odpowiada miodziezy. W przezywaniu KoS$ciota w malej grupie
jest wiecej miejsca dla elementu charyzmatycznego. Kiedy przedstawia sig
Ko$ciél jako wspllnote w ujeciu szerszym, wystepuje coraz wiecej elemen-
tow- instytucjalnych. Zdaniem zas jednego z dyskutantéw, mlodziez chciala-
by ‘przezywaé Kofciét nie tyle jako instytucje, organizacje, ile jako wspdl-
note.majacg $wiadomosé wiary w Chrystusa obecnego wewnatrz tej wspol-
noty.- W ten spos6b zostaje takze ukazana droga w kierunku pozytywnego
rozwigzania dylematu: Koéciél lokalny czy Koici6t powszechny? szansa czy
niebezpieczenstwo? Zanim dziecko dojdzie do $wiadomoSci KoSciola pow-
szechnego, musi najpierw przezyé¢ KoSciél w mniejszych grupach. Musi po
prostu doswiadezyé faktu KoSciota lokalnego.

. +Referat J. Slominskiej traktowal o psychospolecznych uwarunkowa-
niaeh przynalezno§ci do grupy. Byl zatem swego rodzaju obszerniejszym glo-
semy w dyskusji, dotyczacym zasadniczych problemé6w, jakie pojawily sie
w ‘tematyce dyskusyjnej po pierwszym referacie. Z tego tez powodu w dy-
skusiji, odnajdujemy kontynuacje tematéw poprzedniej.

Naczelnym zagadnieniem, woko6t ktérego skupialy sie glosy dyskutant()w,
byly pytania: w jaki spos6b w aktualnej sytuacji duszpasterskiej KoSciola
w Polsce mozna ksztaltowaé poczucie wigzi spolecznej?

W trakcie dyskusji wyplynelo szereg pomystéw. Wskazano np. na wspol-
prace grona kompetentnych 0s6b §wieckich. Trzeba wyznaczyé roéznego rodza-
ju-funkcje, ktére maja odniesienie do calej spoteczno$ci. Jako przyklad wy-
mieniono referenta imieninowego czy odpowxedzlalnego za przygotowanie
liturgii. Jeden z dyskutantéw zauwazyl, ze nalezy takze zwrdci¢é uwage na
sakramenty, ktoére przeciez wyznaczaja w stosunku do przyjmujacych je
okreflone role spoleczne np. chrzest, bierzmowanie, matzefistwo itp. Zwroco-
no takie uwage na konieczno$é¢ interakcji i stosowanie w zyciu metod aktyw-
nych 'angazujgcych wszystkich czlonkéw. Zaakcentowano potrzebe kontaktu
z rodzicami. Jednak nie chodzi tu o masowe wywiadéwki, lecz o spotkania
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z rodzicami w mniejszych grupach, aby rodzice sami mogli omawiaé oxres-
lone problemy wychowawcze.

Znéw powstal dylemat: mniejsze grupy czy duszpasterstwo masowe?
Duszpasterstiwo bowiem masowe, je§li nie zostaje poglebione, iatwo moze
prowadzi¢ do tzw. chrzescijanstwa socjologicznego. Z pojeciem chrzeScijan-
stwa socjologicznego Igczy sie tzw. zjawisko wykorzenienia spotecznego. Na
przyklad, w wypadku kiedy jednostka zostaje oderwana od swojej macie-
rzystej spolecznosci, czesto w nowym dla siebie Srodowisku nie potrafi
kontynuowaé aktywnosci religijnej.

b. Dyskusja po przedstawieniu materiatu badawczego

Analiza tre§ciowa rysunkéw na temat pojecia Ko$ciola u dzieci klas I—
IV, katechizowanych wediug programu szczeg6élowego obu wersji ukazala,
ze daeci swoje pojecie KoSciola wyrazajg poprzez rysunek budynku kos-
cielnego gromadzgcego lud. Dominatg stanowi zgromadzenie eucharystyczne,
a wiec element liturgiczny. W dyskusji postawiono problem, czy zgromadzenie
eucharystyczne, ktérego obrazem dzieci wyrazajg swojg §wiadomosé Ko$ciola,
stanowi jedynie wyraz wrazenia, wynikajacy z ich coniedzielnego spotkania
z sacrum, czy moze chodzi tu o $wiadomo$¢é wspdlnoty, ktérej sa czionkami
i ktéra urzeczywistnia sie w niedzielnym zgromadzeniu eucharystycznym.

W toku dyskusji w trakcie refleksji nad powyzej postawionym proble-
mem podkre$lono, ze nie mozna na tym etapie rozwoju dziecka tak ostro
stawia¢ zagadnienia. Umystowos¢ dziecka w klasach I—IV znajduje sig bo-
wiem w stadium tzw. operacji konkreinych. Dziecko przedstawia zatem to,
co widzi, w czym bezpo$rednio uczestniczy. Przedstawia tez KoSciél tak, jak
go, widzi i gdzie sie z nim spotyka. Dziecku w tym okresie z trudnoscia
przychodzi uogdlnianie. Tak wiec w interpretacji omawianych przez nas ilu-
stracji trzeba pamietaé¢ o tym, aby calg sprawe traktowaé w kontekScie ewo-
lueji rozwoju umystowego dziecka.

Dla S$cisto$ci opracowania nalezy dodaé, ze nie podjeto dyskusji nad
materialem badawczym dotyczacym drugiego cyklu katechizacji. Uwaga dy-
skutantéw zatrzymala sie na problematyce dotyczacej ksztattowania Swia-
c¢omosci KoSciota u mlodziezy klas licealnych.

¢c. Dyskusja na temat wychowania §wiadomosci
KoSciota u mtodzezy klas licealnych

Podkreslono, ze poglady mlodziezy na temat KoSciola sg wypadkows od-
dziatlywania trzech czynnikéw: Srodowiska, katechizacji i sytuacji psycho-
socjologicznej samej mlodziezy. W wychowaniu $wiadomos$ci KoSciola u mio-
dziezy nalezy unikaé jednostronno$ci, a uwzgledniaé cate bogactwo wszystkich
aspektow tej §wiadomo$ci. Wraz z informacja o KoSciele nalezy praktykowaé
formacje grupy katechetycznej, by przeksztalci¢ ja we wspblnote. W wyborze
metod nalezy przyznaé¢ pierwszenstwo metodom aktywnym — w szczeg6lno$-
ci metodzie pracy w matych grupach.

Zagadnienie Swiadomosci stanowi ciagly proces, na ktéry skladajg sie
nastepujace czynniki: wiedza, dziatanie i sfera emocjonalna. Pierwsze dwa
elementy wystepuja juz w duzym stopniu w katechezie. Nalezy jednak do-
warto$ciowaé element emocjonalny. Odczuwa sie bowiem, zdaniem wielu dy-
skutantéw, brak emocjonalnego zwigzania miodziezy z Ko$ciotem.

W dzialalnofci katechetycznej trzeba wykorzystaé doSwiadczenie zdobyte
na polu pedagogiki szkolnej. Nalezy uwzgledniaé wychowanie $§rodowiskowe.
Grupa katechetyczna powinna tkwié w Srodowisku Ko$ciola lokalnego. Z po-
wyzszym laczy sie konieczno$é inicjacji grupy katechetycznej do zZycia li-
turgicznego.

Sympozujm pozwolilo zebranym u$wiadomié¢ sobie, ile réznych aspektéw
zawiera pojecie Ko$ciola. Przedstawiony w czasie sympozjum material obser-

11 — Collectanea Theologica
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wacyjny moze staé sie Zréditem dla badan naukowych. Istnieje zapotrzebowa-
nie publikacji o problematyce wychowankoéow trzeciego cyklu programu ka-
techizacji. Jednym z glownych owocéw relacjonowanego przez nas spotkania
wykladowcoédw katechetyki i pedagogiki bylo ukazanie aktualnej rzeczywis-
toSci 1 uwrazliwienie na braki wychowania katechetycznego w ksztaltowaniu
Swiadomos$ci Kosciota u katechizowanych.

0. Zygmunt K. Kacprzak OFM, Katowice

II. SYMPOZJUM KATECHETYCZNE NA MIEDZYZAKONNYM
WYZSZYM INSTYTUCIE KATECHETYCZNYM

Sympozja katechetyczne na Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Kate-
chetycznym w Krakowie majg juz za soba pewng tradycje!. To, ktére mia-
lo miejsce w dniach 25—26 stycznia 1975 r., nawigzywalo do sympozjum
z r. 1970 a temat liturgii w katechezie, kiedy wylonita sie potrzeba pogle-
bienia zagadnienia wychowania eucharystycznego. Tegoroczne sympozjum
skoncentrowalo sie na tematyce eucharystycznej, rozpatrywanej w trzech
aspektach: 1. §ciéle teologicznym, 2. egzystencjalnym, 3. dydaktycznym, Ucze-
stniczki sympozjum mialy sie przygotowaé do niego przez studium nowszych
dokumentéw koS$cielnych na temat Eucharystii, zwlaszcza instrukcji Eucha-
risticum Mysterium.

Pierwsza grupe prelekeji, o tematyce $ciSle teologicznej, rozpoczat refe-
rat ks. dr Augustyna Jankowskiego OSB:

Eucharystia jako ,masza Pascha” (1 Kor. 5, 7) w teologii biblijnej No-
wego Testamentu.

Przeiywana w KoSciele odnowa dotyczy réwniez teorii i praktyki Eucha-
rystii. Jak z jednej strony ukazaly sie skrajne dazno$ci reformistyczne wzna-
wiajgce dawne bledy doktrynalne oraz przesadne hasta w dziedzinie praktyki
(jak np. desakralizacja w sprawowaniu Eucharystii), tak z drugiej strony
uderzaja osiggniecia, poglebiajace eucharystologie. Zaliczy¢ do nich mozna,
na styku odnowy biblijne} i liturgicznej dowarto§ciowanie wiezi, zachodzacej
pomiedzy Eucharystia a Parcha. Temat ten, wspomniany w niejednym miej-
scu przez dokumenty soboru, jest wynikiem nawrotu do Zrédel, jakie sta-
nowia z jednej strony Nowy Testament, a z drugiej pisma ojcéw KoSciola
i starozytne teksty liturgiczne.

Prelegent, zgodnie z zaloZeniami teologii biblijnej, oparl sie wylgcznie na
tekstach biblijnych, aby uchwyci¢é wewnetrzng, typologiczna, a wiec zbawczg
wieZ miedzy dawng a nowy ,nasza” Pascha. Punktem wyjscia jest tu uczta
paschalna, w czasie ktérej nastgpilo ustanowienie Eucharystii. Dzi§ ustaly
juz wahania co do paschalnego charakteru Ostatniej Wieczerzy: zapropono-
wano nowy spos6b jej datacji na podstawie kalendarza z Qumran, znalezio-
no dla niej potréjny Sitz im Leben w zyciu Jezusa, w katechezie, a moze
i liturgii pierwotnego KoS$ciota, a zwlaszcza w teologii ewangelistow, ktéra
nie pozwala na ostre przeciwstawianie Jana synoptykom. Liczne argumenty
typu archeologicznego przesgdzaja dotychezasowe kontrowersje na korzy§é pas-
chalnego charakteru Ostatniej Wieczerzy. Tylko na ,noc” wskazuje najstar-
szy i najpdiniejszy opis (1 Kor. 11, 23; J 13, 29n), noc, w czasie ktérej mozna
co§ daé ubogim, ktérzy oblegaja bramy $wiatyni, tylko wtedy wyjatkowo
otwartej, ludzie ubodzy (do ktérych zaliczat sie Jezus i apostolowie) nie
uzywali wina podczas zwyklej wieczerzy, ale w noc paschalng nie mogto
zabrakngé wina nawet najubozszym. ,,Od$piewanie hymnu” oznaczalo u ra-

1 Por. Collectanea Theologica 44(1974) f. IV, 139—151, gdzie ks. Wladystaw
Kubik SJ podal informacje na temat WIK-u i odbywajacych sie¢ w nim
kolejnych sympozjoéw.
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binéw ,,Wielki Hallel”, a po zwyklym positku nie bylo tak uroczystego dziek-
czynienia. Jezus wiec odprawit z uczniami Pasche, ktérej dwa bieguny —
ofiara i uczfta, laczyly sig SciSle z tradycjq tego najdonioSlejszego ze §wigt
Izraela. Ofiara, lgczyla sie¢ bowiem ze $wigtynig, a uczta — skladnik w rze-
czywistoSci dawniejszy — ze §wieceniem Paschy po domach. Opis pierwszej
Paschy w Egipcie przypisuje krwi baranka samo ocalenie od zaglady (Wj
12, 7—13), ale mozna wysnué z caloSci opisu WyjScia wniosek o jej ekspia-
cyjnym charakterze, to tez Biblia hebrajska i Septuaginta stosujg do Paschy
termin techniczny ,zertwy”. Pascha od poczatku az po dzien dzisiejszy byla
dla, Zydéw przede wszystkim uczta, w ktérej mial przywilej i obowiazek
braé¢ udzial kaidy czlonek Ludu Bozego, poniewaz stanowila ponowny znak
trwatego przymierza, przezycie jednoS$ci Izraela jako wspélnoty teokratycznej.

Ostatnia Wieczerza byla dawng Paschg juz przeksztaicong: nie ma
w opisach ewangelistOw wzmianki o baranku paschalnym, gdyz nie bedac
kronikarzami tylko to cytowali “z przeszlofci, co mialo znaczenie dla stu-
chaczy kerygmatu apostolskiego; jeSli, jak sie dzi§ sadzi, byly to ,kanony”
eucharystyczne pierwotnego Ko$§ciola, dar eucharystyczny Jezusa zastepo-
wal w nich spozycie rytualnego baranka. Lukasz kladzie najwiekszy nacisk
na wspélnotowy charakter Ostatniej Wieczerzy (czeste ,,my” i ,razem”; logion
o przelozenstwie jako stuzbie); powtarzajacy sie we wszystkich czterech opi-
sach czasownik ,polamal” jest wymownym znakiem duchowego oddania
sie¢ Pana swoim uczniom, a kielich, z ktérego ,pili wszyscy” jest wyrazem
wsp6lnoty Ludu Bozego.

U synoptykéw Ostatnia Wieczerza jest na pewno ucztg paschalng choé
nic nie méwig o baranku; natomiast czwarta ewangelia akcentuje rzeczy-
wisto$¢ $mierci prawdziwego Baranka: Jan synchronizuje godzine S$mierci
Jezusa z godzing zabijania barankéw wedlug kalendarza saducejskiego (J 18,
28; 19, 36n; por. Wj 12, 46).

Synoptycy zatrzymujg sie raczej na ustanowionej przez Pana ,pamigtce”
Jego zgonu. Pascha Zydowska byla zawsze uwazana za Zyws ,pamiatke”,
niejako tr6jwymiarowsg: dotyczyla ona przeszioSci, zbawczego dziela, za ktére
Izrael dziekowal, terazniejszosci i przyszto§ci, w ktérej biagal o dopelnienie
obietnic eschatologicznych. Jezus przekracza ramy dotychezasowego trady-
cyjnego obrzedu, podajac na jego poczatku polamany chleb, a na jego za-
koficzenie trzeci kielich z niezwyklymi slowami, nowg haggadsg paschalng,
ktéra pelniej ukazuje zbawczy sens tak przeksztalconej ,pamigtki”. Jak
dawna Pascha, tak i nasza eucharystyczna ,pamigtka” ma trzy wymiary,
odpowiednio przesunigte w czasie: utrwala przeszle juz fakty zbawcze: Smieré
i Zmartwychwstanie Chrystusa, obecnie darzy zyciodajng laska (por. J 6),
wreszeie antycypuje przyszla uczte mesjansky. Jest to wige radosna ana-
mneza wyzwolenia nowego Ludu Bozego, ktéry jednoczy ona wewnetrznie
doskonalej niz pascha Izraela. Jako anamneza Eucharystia urzeczywistnia
nieustanne przychodzenie Jezusa do swoich, ktérzy oczekuja na Jego osta-
teczne przyjscie u konca czaséw.

Dlatego, biorgc pod uwage zamierzong przez Jezusa transpozycje dawnej
Paschy na nowa podczas Ostatniej Wieczerzy, trzeba uznaé za chybione
Wwszelkie préby ,desakralizacji’ w sprawowaniu Eucharystii. Chrystus bo-
wiem ustanowil Eucharystie jako ,swoja pamigtke”, wybierajac na ten cel
Najswietszy wieczér roku i nadajac peiny i ostateczny sens najdonio$lejszej
Ze wszystkich uroczysto$ci Izraela.

Ujecie Eucharystii jako nowej i ,naszej” Paschy nie wyczerpuje bo-
8actwa tej tajemnicy, ale przesuwa akcent na niektére jej aspekty dotad
NiedowartoSciowane. Pierwszym to harmonijne polgczenie Ofiary, pieczetu-
j3cej Krwig Baranka Nowe Przymierze, z ucztg dziekczynng i proklamacja
Zmartwychwstalego Pana. Drugi aspekt to wspélnotowy charakter Eucha-
Tystii ustanowionej podczas braterskiego positku czlonkéw Ludu Bozego;
yeznosé z Chrystusem-Glowg implikuje lgczno$é z Jego Ciatem eklezjalnym.

N
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Aspekt trzeci to akcent eschatologiczny: paschalna uczta eucharystyczna jest
realnym zadatkiem mesjanskiej uczty eschatologicznej, jaka jest niebo. Ta
zbaweza dynamika Eucharystii sprawia, Ze dar otrzymany jest nie tylko
taska, ale i zadaniem do wypelnienia dla tych, ktérzy majg §wiadczy¢ nie-
zlomnie o Panu pomigdzy braémi ,,az przyjdzie”.

Teologia eucharystyczna w nowych obrzedach

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ ukazat Eucharystie na tle genezy jej
obrzed6éw (gesty i stowa Pana w Wieczerniku — por. Institutio Generalis
Missalis Romani, n. 48) oraz w kontek$cie nowszej tendencji teologicznej, by
ujmowaé Eucharystie catoSciowo i organicznie. Tendencja ta wywodzi sie
z nurtu odnowy eklezjologii (druga pol. XIX w.) oraz ruchu liturgicznego
(pierwsza polt. XX w.), a wyraz swdj znalazta juz w przedsoborowych do-
kumentach papieskich, w dokumentach Soboru Watykanskiego II (por. np.
KL 47 i 56) i posoborowych instrukcjach (szczegélnie Eucharisticum Muyste-
rium), najbardziej za§ konkretnie w odnowionych obrzedach Mszy §w.
(por. IGMR).

Prelegent wyakcentowal najpierw S$cisly zwigzek migdzy teologia Kos-
ciola i teologig Eucharystii, zarysowujgcy sie coraz mocniej zaréwno w §wia-
domo$ci Kosciola, jak i w strukturze odnowionych obrzedéw liturgicznych,
zwlaszeza obrzedd6w mszalnych. Wyrazem eklezjologicznego myS$lenia w zwigz-
ku z Eucharystig jest naczelna zasada teoretyczno-praktyczna, przewijajaca
sie poprzez teksty liturgiczne, liturgiczno-duszpasterskie wprowadzenia oraz
samg strukture obrzgddéw, ktébrg mozna okre§lié jako ,Swiadome i aktywne
uczestnictwo wszystkich wiernych”.

Omawiajgec nowe akcenty teologiczne, wyraZnie dowarto§ciowane w po-
soborowych obrzedach mszalnych, prelegent zwrécit uwage miedzy innymi
na wielorakg i jakby ,narastajgcg” obecno§¢ Chrystusa Pana w zgromadze-
niu eucharystycznym (por. KL 7 i struktura Mszy §w.), ktére jest najpei-
niejszym wyrazem oraz urzeczywistnianiem sie obecno$ci Chrystusa w swoim
Kosciele jako nowym ludzie Bozym, a takze na paschalny aspekt i klimat
sprawowania Eucharystii oraz jej koScielnotworezy, wspélnotowy charakter
(ujawnienie jednego Ko$ciola w wieloSci zadann i postug — podziat funkcji
w jednym ,,dziele zbawienia i kultu”).

Obrzedy mszalne od strony teologicznej eksponujg Eucharystie przede
wszystkim w jej trzech zasadniczych wymiarach: pamiatki Pana, ofiary No-
wego Przymierza oraz uczty paschalnej, jednoczacej nowy lud Bozy woko6t
Chrystusa umeczonego i zmartwychwstalego jako ,rodzine” Ko§ciola.

Anamnetyczny charakter Eucharystii wyraza sie zaréwno w liturgii stowa,
jak i w prefacyjnym dziekczynieniu za ,,wielkie dzieta Boze” (magnalia, mi-
rabilia Dei), zeSrodokowane w Chrystusie, w Jego 2zyciu, mece, $mierci
i zmartwychwstaniu, ktérych uobecniajaca pamigtka zbawczg jest Eucha-
rystia. PodkreSlenie ,pamigtki zmartwychwstania” jest akcentem nowym,
bardziej radosnym — paschalnym, uzupelniajacym dobrze juz rozpracowany
w potrydenckiej teologii aspekt ,,pamigtki meki i Smierci Panskiej” (me-
moria passionis).

Msza §w. jako ofiara Nowego Przymierza znajdowala w potryden-
ckiej teologii i liturgii sporo akcentéw, ale odnowione obrzedy ze swym la-
dunkiem teologicznym ubogacajg roOwniez ten aspekt o bardziej integralne
widzenie jej jako ofiary Chrystusa oraz KoSciola — i to Kofciola catego:
duchowienstwa i wiernych, ktérzy ,ofiarujg nie tylko przez rece kaplana,
ale i razem z nim, niepokalang Hostie” Ojcu niebieskiemu (por. KL 48).

Komunia $w. jako paschalna uczta ofiarna podkresla jedno$§é ludu
Bozego, zespolonego miloScig ukrzyzowanego Pana. Uczta komunijna integru-
jac ofiare Chrystusa w KoSciele oraz konkretyzujac udziat w niej wszystkich
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wiernych jest zarazem przedsmakiem, zadatkiem i znakiem eschatologicznej
uczty zbawienia jako wieczystych godé6w Baranka, na co wskazujg odno-
wione obrzedy bardzo wyraZnie (por. Ap 199 — i mszalne: Blogosiawieni,
ktérzy zostali wezwani na uczte Baranka, przed Komunig §w.). Cala cele-
bracja mszalna od poczatku ma forme uczty i w niej znajduje swoje bardzo
logiczne spelnienie (,st6t stowa”, uobecnienie ofiary Chrystusa pod spozZy-
walnymi postaciami chleba i wina, ktére majg byé na koncu przyjete
w wierze, obudzonej dzialaniem stowa.

Zasada integracji wszystkich watk6éw teologicznych oraz ich organicz-
nego powigzania w S$wiadomo$ci wiernych i rzeczywistym uczestnictwie li-
turgicznym dotyczy przede wszystkim oméwionych wyzej trzech aspektéw
Eucharystii, a konkretyzuje sie w §cistym powiazaniu liturgii stowa z litur-
gia eucharystyczng (por. KL 56 — pamiagtka i ofiara) oraz liturgii ofiary
z liturgia uczty ofiarnej (por. np. KL 55 — Komunia §w. jako udzial w tej
oto ofierze, a wiec i z komunikantéw konsekrowanych podczas tej Mszy §w.,
ewentualnie pod dwoma postaciami). Konsekwencje katechetyczne i dusz-
pasterskie takiego scalenia $wiadomoSci, ktorg obrzedy zakladaja i ksztattu-
ja, siegaja daleko W spos6b uczestnictwa oraz w Zycie chrzefcijaniskie
wiernych.

Najwiecej chyba uwagi i czasu poéwiecil prelegent postulatowi wla$ci-
wego uczestnictwa w Eucharystii, wynikajacego z teologicznych zato-
zefi, jakie zawierajg nowe obrzedy, a kidre zwiefle wyraza 48 artykul Kon-
stytucji o $wietej liturgii. Idzie tu o zaangazowany, w pelni osobowy udziat
w catej Mszy §w. jako jednym akcie kultu i uswiecenia, ze szczegbélnym
wyakcentowaniem trudnego w praktyce momentu wspoétofiary wiernych.

Wyklad przeprowadzil dokladng analize wspomnianego artykutu 48 KL
i koncowej syntezy, ukazujgcej owoc wiasciwego uczestnictwa w Eucharystii.
W analizie prelegent wyodrebnit dwie grupy okre$len: ,bierng” (osobowe
przyjecie slowa Bozego oraz Ciala Panskiego) i ,czynng” (postawa dziek-
czynienia, wspélofiarowania Chrystusa Ojcu oraz uczenie sie, jak siebie
samego oddawaé Bogu w nurcie Chrystusowej ofiary). W syntezie za§ kon-
cowej ukazal prelegent ,rosngca jedno§é¢ Ko$ciola” jako wynik wiasciwego
uczestnictwa wszystkich wiernych w eucharystycznym misterium (coraz wiek-
sze zjednoczenie z Bogiem dzieki Chrystusowi, oraz stale wzrastajgca jedno$é
wzajemna wiernych w Chrystusie). Jedno§é ta jako wynik Chrystusowej
milodei ofiarnej przybiera wiec réwnocze$nie wymiar pionowy, wertykalny —
ku Bogu oraz poziomy, horyzontalny — ku braciom.

W ten spos6éb wnioski teologiczne doprowadzaja do przyjecia postawy
egzystencjalnej. Druga grupa wykladé6w sympozjum katechetycznego doty-
czyla wychowania tych postaw w duchu wspélczesnej eucharystologii.

Eucharystia jest Zrédiem umartwienia i ofiary — tak ja ukazal o. dr
Jacek Salij OP, omawiajgc egzystencjalne jej aspekty na tle dziejow
duchowosci eucharystycznej pierwszych wiekéw chrze$cijanstwa.

Wyjasniajge sam temat, prelegent zaznaczyl, Ze trzeba odrézinié ,umar-
twienie”, termin specyficznie Pawlowy i chrze§cijanski, od greckiej ,ascezy”,
ktérg juz poganie pojmowali jako éwiczenie si¢ w cnocie. Ofiare skltada sie
z jakiego§ dobra, wymaga ona trudu i stosunku osobowego, gdyz w przeciw-
nym razie staje sie balwochwalstwem.

Juz od poczatku zaznacza sie pewna dwuaspektowo§é w pojmowaniu
Eucharystii. Chrze$cijanie jerozolimscy przezywali Eucharystie przede wszy-
stkim jako uczte eschatologiczng, gdyz pamieé o spotkaniach ze Zmartwych-
wstalym zmajoryzowala w pewnym sensie wspomnienie Ostatniej Wiecze-
rzy; stad wyplywala niezwykla rado§é, z jaka =zbierano sie na lamanie
chleba. Natomiast w Ko$ciolach Zzalozonych przez §w. Pawla dostrzegano
w Eucharystii gléwnie aspekt zbawczy, gdyz Apostol przezywal Eucharystie
bardziej jako pamigtke Meki i uobecnienie ofiary Krzyza (por. 1 Kor. 11, 26).

Odmienna eucharystologia szkoly antiochenskiej i aleksandryjskiej jest
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do dzi$ zr6dlem napiecia w pobozno$ci Ko$ciola. Szkota antiochefiska bowiem,
akcentujgce czlowieczenstwo Chrystusa, widziala w Eucharystii przede wszyst-
kim Cialo Pana, wydane za nas, ofiare Chrystusa i §wiete dzialanie, dziegki
ktéremu przylaczamy sie do tej ofiary oraz pokarm na droge prowadzaca
nas do uczty niebieskiej. Eucharystia — to nasza droga do Boga pod wodza
doskonalego czlowieka — Chrystusa, ktéry jest zarazem prawdziwym Bogiem.
*  Szkola aleksandryjska natomiast, akcentujgc przede wszystkim Boéstwo
Chrystusa i Jego Wcielenie, upatrywala w Eucharystii Cialo Pana, przeboés-
twione odwieczng osobg Slowa; §wiete miejsce, na ktérym Bég w osobie Syna
zstepuje do nas, aby nas przemieniaé; zapowiedZ i przedsmak uczty niebies-
kiej; obecno§é i moc przemieniajgcg. Oba te aspekty sg prawdziwe: istnieje
miedzy nimi madre napiecie, dzieki kt6éremu nasza pobozno§é bedzie zawsze
zywa, pod warunkiem, Zze nie sprowadzimy naszej poboznofci eucharystycznej
tylko do aspektu zbawczego albo tylko do eschatologicznego; ze bedziemy
pojmowaé Eucharystie nie tylko jako droge z ziemi ku niebu, ale takze jako
zstgpienie nieba ku ziemi. Dzi§ przewaza jednak kierunek, ktéry nadata ongis
poboznofci eucharystycznej szkota antiochefiska; nalezy cieszyé sie z dowar-
tosciowania Mszy §w. jako ofiary, Komunii §w. jako wiatyku na droge zycia
wiecznego, ale nalezy sie smucié z niszczenia dotychczasowych form pobo-
zno$ei eucharystycznej; nasza dzisiejsza duchowo$é zdaje sie nie rozumieé
adoracji, a nawet czasem lekkomy§lnie jg zwalczaé. Jednakie duchowo$é ka-
tolicka musi wzbogacaé sie wszystkim, co prawdziwe, a nie tylko dbaé
o czysto§é doktirynalng jednego kierunku. Odrzucenie dawnych form poboz-
noSci, ktére miala swoje autentyczne glebie, to lekcewazenie Ducha §w., dzia-
lajgcego w poprzednich pokoleniach.

Omawiajae Eucharystie jako uobecnienie ofiary Chrystusa prelegent pod-
kre§lil, ze ofiara ta aktualizuje sie ze wzgledu na nas, abySmy przylgczyli
sie do Najwyzszego Kaplana jako wspotofiarnicy. Od poczatku istnialo w Ko§-
ciele przekonanie, ze zbieramy si¢ na Eucharystie po to, by cale nasze Zycie
bylo sprawowaniem Eucharystii, zwlaszcza w momentach trudnych i sytu-
acjach préby. Tak bylo z meczehstwem §w. Polikarpa i §w. Ignacego.
Dawne wieki podkre§laly réwniez wystepuigce w wielu kulturach przekonanie,
ze pokarm musi wiele sie ,nacierpieé”, zanim zostanie spozyty; §lady takiego
myS$lenia sg czeste w Biblii. Na tej postawie zbudowano ciekawa symbolike
eucharystyczng: cale przygotowanie chleba i wina przed zlozeniem ich na
ottarzu, to obraz ofiary, ktérag musimy zlozyé z nas samych, je$§li chcemy
dostapié przemienienia razem z ofiarg eucharystyczng. Sprawowanie Eucha-
rystii dokonuje sie nie tyle w czasie sakralnym, ktéry izolujemy od $Swiec-
kiego, aby go ofiarowaé Bogu, lecz raczej w kondensacji catego naszego cza-
su przez jego u$wiecenie i przebé6stwienie.. Byloby klamstwem wobec Boga
sktadanie Mu w ofiarze Syna, gdyby$my jednocze$nie nie skladali w ofie-
rze samych siebie Bogu i bliZnim, nie ,,umartwiali” w sobie starego czilowie-
ka, aby przemieniaé sie w czlowieka Bozego. Ale Eucharystia jest nie tylko
wezwaniem do ofiary, lecz mocg, ktéra do niej uzdolnia, poniewaz jest uczta
mitoSci. To najpiekniejsze jej okre§lenie moze latwo staé si¢ banatem, jeSli
sie zapomina, ze na razie jeste§my jeszcze niezdolni do miloSei doskonalej.
Nasza milo§é staje sie prawdziwa woéwcezas, gdy staramy sie oczyszczaé ja ze
zla i czynié coraz bardziej dojrzalg; w naszej obecnej sytuacji nie ma mi.
loSci bez ofiary. Poniewaz do tej uczty miloSci przystepuja grzesznicy, Eucha-
rystia jest z istoty swojej ofiarg pojednania, a pojednanie jest zawsze czym$
réwnie pieknym, co trudnym. Kielich eucharystyczny jest tym samym kie-
lichem, z ktérego pit Jezus — kielichem goryczy i ofiary, choé dla nas przede
wszystkim kielichem rado$ci, gdyz z niego otrzymujemy moc uzdolniajgea
nas do na$ladowania Jezusa w Jego milosci, ktéra jest tez miloScia wew-
natrztrynitarng.

Eucharystia jest tez znakiem eschatologicznym, a wiec i sagdem. Czy chce-
my, czy nie chcemy, spotykajac sie z Chrystusem, stajemy wobec Sedziego,
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ktoéry wewnetrzng prawda oSwietla nasze wnetrze. Sg wtedy tylko dwie alter-
natywy: albo ukazuje sie nasz grzech i pragniemy pokuty, albo tez czlowiek
odwraca sie i zaczyna nienawidzie¢ wymagah Chrystusa. Tu tkwi niekiedy
zr6dio zaniedbywania uczestnictwa w Eucharystii, a u kaplanéw — oboje-
tnoéci. Chrystus sadzi jednak nie po to, by potepié, ale by zbawié, choé
pewien lgk, towarzyszgcy odprawianiu Eucharystii jest potrzebny, co wyra-
zajg apologie mszalne.

Jako zadatek zmartwychwstania Eucharystia zaczyna juz naszg przemia-
ne i domaga sie uduchowienia i przeb6stwienia nas catych, bez reszty, razem
z cialem. W Zyciu zakonnym znajduje to wyraz w §lubie czysto§ci.

Jako przedsmak zycia wiecznego Eucharystia, chleb ofiary, wyrzeczenia
i umartwienia, jest przede wszystkim chlebem najglebszej radosci.

Poboznosé eucharystyczna po Vaticanum II

Jak w §wietle danych teologicznych powinna wygladaé dzisiejsza poboz-
no§é eucharystyczna, ukazal na tle dziejow duchowosci ks. doc. dr. Jan Cha-
rytanski SJ.

W rozwazaniach wstepnych prelegent ukazal, jak spojrzenie na Eucha-
rystie ulegalo w dziejach Kosciola zmianom nie co do istoty, ale co do akcen-
tu, spoczywajgcego na roéznych jej aspektach. Pisma Nowego Testamentu
obejmujgc calg rzeczywisto§é, skupiajg sie na zagadnieniu wspélnoty. Na przy-
klad w stwierdzeniu §w. Pawla: ,,Kto spozywa chleb lub pije kielich Panski
niegodnie, winnym staje si¢ Ciata i Krwi Panskiej” (i Kor. 11, 27) ,niegod-
no$é” nie oznacza grzechu ciezkiego, ale przyjmowanie Eucharystii bez mi-
to&ci. Edykt mediolanski wywart swéj wplyw réwniez na sprawowanie Eucha-
rystii. Powstajg pisane i obowigzujgce formularze mszalne; miejscem spra-
wowania Eucharystii przestaje byé ,,wieczernik”; ko§cioty czy bazyliki ekspo-
nuja miejsce biskupa i kaptanéw. Powoli zanika moment wspélnoty, choé
wierni jeszcze w spos6b czynny uczestniczg w Eucharystii. Decydujgcy zwrot
nastepuje dopiero wtedy, gdy w $redniowieczu l}acina, dotad jezyk ludowy,
staje sie martwym jezykiem sakralnym, niezrozumialym dla ogélu wiernych.
Umacnia sie podzial na duchowienistwo i §wieckich, podkre§lany wystrojem
koSciola. Procesja z darami ustepuje miejsca datkom pienieznym. Przemawia
tylko kaplan. Sredniowiecze wrazliwe jest na sacrum. Eucharystia to §wieta
tajemnica, w ktérej czlowiek nie jest godny uczestniczyé, a tylko moze spo-
gladaé z daleka jak w $§wiagtyni poganskiej lub zydowskiej, ale nie w Wie-
czerniku. Choé¢ podniesienie ma byé¢ znakiem wiary, wszyscy sie pochylaja
przed owym mysterium tremendum, Wierni oddalajag sie od Eucharystii do
tego stopnia, Ze potrzebny jest osobny dekret, nakazujacy przyjecie Komunii
§w. przynajmniej raz na rok. Zaczyna tez zanikaé wtedy poczucie wspoblnoty
eucharystycznej; Msza §w. staje sie domeng kaplana, a wierni oczekujg az
przez rece kaptana splyna na nich owoce Mszy §w. I wlasnie wtedy w teo-
logii na naczelne miejsce wysuwa sie problem sposobu obecno$ci Chrystusa
pod postaciami eucharystycznymi. Jednocze$nie ksztaltuje sie pobozno$é, nie
udzialu w Eucharystii, ale adoracji Najéw. Sakramentu. Wtedy tez powstaje
uroczysto§é Bozego Ciala, procesje, monstrancje, wysokie i oddalone trony
podkreflajgce tajemnice, przewyzszajgca wszelki zmyst ludzki. Eucharystia
staje sie przede wszystkim ,o0becnoscig Jezusa Chrystusa pod postaciami
chleba i wina”. Oltarz odsuwa sie ze §rodka koSciolta pod Sciane, a kaplan
odwraca sig od ludu ku temu centralnemu punktowi, jakim jest w kofciele
tabernakulum. Ten stan pogiebia sie jeszcze w okresie potrydenckim. Odno-
wa liturgiczna, przejeta przez protestantéw i doprowadzona przez nich do
skrajno$§ci niemozliwych do przyjecia, powoduje w KoSciele reakcje, ktéra
utwierdzita pewne punkty, podkre§lone przez §redniowiecze. Protestanci, opie-
rajgec sie na PiSmie §w., podkre§lali wymiar wspblnotowy, istniejacy przeciez
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w Koséciele od poczatku. Zaprzeczyli jednak sakramentalny charakter kaplan-
stwa. Mszal trydencki natomiast nie wymienia wiernych. Wszystkie jego
uwagi dotycza kaplana, ktéry sam sprawuje Eucharystie. Stanowczo tez wy-
klucza Komunie $§w. pod dwiema postaciami, ktérg postulowali protestanci.

Ten typ pobozno$ci eucharystycznej umocnil jansenizm, tak oddalajacy
wiernych od Eucharystii, ze jeszcze dzi$§ istnieje u wielu obawa przystgpienia
do Komunii §w. bez uprzedniej spowiedzi. Pierwszy moment zwrotny stano-
wig dekrety Piusa X o czestej i wczesnej Komunii §w., przesuwajace ak-
cent z momentu adoracyjnego na uczestnictwo w Eucharystii. Podobnie jak
teologia potrydencka przyjeta trzy dekrety o obecnosci eucharystycznej,
o ofierze i o Komunii $§w. i stworzyla eucharystologie podzielong na trzy nie-
zalezne dzialy, tak katecheci, podejmujgc my$§l Piu sa X, utworzyli model
poboznosci nie eucharystycznej a komunijnej. Komuris sw. stala sie punktem
docelowym, przedmiotem dwuletniego przygotowaniz. Rozdawanie Komunii
§w. poza Mszg §w., lub juz od Podniesienia w razie wigkszej iloSci przyste-
pujacych, utwierdzalo przekonanie, Ze przyjmujc sie Komunie $w. z okazji
NMszy Sw. .

Odnowa liturgii, ktérej poczatki sigegaly XIX w., zrodzila sie oddolnie,
a w XX w. jej pierwszym osiagnieciem po wielu staraniach i dyskusjach
bylo udostepnienie wiernym tekstéw mszalayeh w  jezykach narodowych.
Umozliwilo to dalszy postep w postaci tzw. rszy cialogowanych.

Wkrotce nastgpil definitywny przetom w postaci wielkich dokumentow
koScielnych: Mediator Dei, Konstytucja o $wiete; liturgii, dekret Eucharisticum
Mysterium, ktdéra juz nie przez pryzmat bledow doktrynalnych, a opierajac
sie na Zrodlach biblijnych i liturgicznych ukazujg tajemnice Eucharystii
w sposéb organiczny i przy pelnym uwzglednieniu wszystkich jej aspektow.

Zastanawia fakt, Zze w dotychczasowej formacji nie dopuszczano dzieci
bez dluiszego przygotowania do spowiedzi czy Komunii §w., ale przygotowa-
nia do Mszy §w. nie uwazano za rzecz istotng. Jednakie najnowsze dokumen-
ty urzedu nauczycielskiego stwierdzajg wyraZnie, ze wychowanie eucharysty-
czne, to wychowanie do §wiadomego, czynnego i owocnego uczestnictwa
w zgromadzeniu eucharystycznym. Swiadome uczestnictwo polega nie tylko
na poznaniu czynnoéci, stow, symboli, ale i na zrozumieniu roli i udziatlu
wiernych w tym zgromadzeniu. Je$li jednak wierni nie zobaczg w naszych
koSciolach scholi i kantoréw spos$réd siebie przy ottarzu, jeSli sami nie beda
odezytywaé pierwszego czytania, je§li nie widzg i nie biorg udzialu w pro-
cesji z darami, je§li nadal rozdaje sie Komunie $w. z tabernakulum — Msza
sw. pozostanie dalej tylko dziedzing kapiana, a dla nich spelnieniem obowiaz-
ku: ,,Mszy §w. poboznie stuchaé”.

Wychowanie do owocnego uczestnictwa polega na ksztaltowaniu postaw
eucharystycznych. Nalezy tu wymienié na pierwszym miejscu stuchanie Stowa
Bozego tak, by dostrzec zwiazek miedzy liturgia slowa a misterium, ktére
dokonuje sie w ramach modlitwy eucharystycznej. Tu trzeba podkre§li¢ role
katechezy biblijnej, ktéora winna us$wiadomié, ze glos Boga staje sie dla nas
najbardziej aktualny w zgromadzeniu eucharystycznym i tam nalezy odpo-
wiedzieé na jego wolanie,

Odpowiedzia tg jest druga postawa — wspdlofiarowania (a nie skladanie
»ofiarek”), tak zasadnicza, ze wierni majg sie jej ,uczyé”. Jest ona aktualna
przez cale Zycie, gdyz jest to tozsamosé z duchem Jezusa w Wieczerniku, na
krzyzu i w calym Jego zyciu, a streszcza si¢ w ,,Tak, Ojcze”. Liturgia stowa
zwraca stale uwage na aktualne odcinki zycia ukazujac coraz to inne aspek-
ty wspotofiarowania w réznych okresach liturgicznych.

Eucharystia jest sakramentem jednosci, wiec trzecia postawa zasadnicza
to postawa milo§ci. W czasie Mszy §w. jest wiele znakow, ktoére ja wyrazaja,
poczawszy od zbierania daréw na tace, poprzez modlitwe wiernych, znak
pokoju, wspélne odméwienie Ojcze nasz, wspdlng procesje i zblizanie sie do
wspolnego stolu, ciagle poszerzajace sie pozwolenia na Komunig $w. pod
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dwiema postaciami, a wiec spozywanie tego samego chleba i picie z tegoz
kielicha, wreszcie koncelebra, ktéra uwidacznia jedno$¢ kaptanstwa KoS$ciota
i wspblnote Ciala Chrystusowego.

W zgromadzeniu eucharystycznym KoS§ciola urzeczywistnia sie i staje sie
sobg. Ale dla naszych wiernych Komunia jest przede wszystkim zjednocze-
niem z ,moim Panem Jezusem,,. znikngt Ko$ciél, gdy tymczasem nie ma
Koéciola bez Eucharystii i nie ma Eucharystii bez Ko$ciola. Wychowanie do
Eucharystii jest jednoczesne wychowanie Swiadomos$ci eklezjalnej.

Nie moze ono ograniczaé sie do klasy II szkoly podstawowej, jako przy-
gotowanie do pierwszej Komunii §w., ani do klasy VII, gdzie mowa o sakra-
mentach; wychowanie eucharystyczne jest wymiarem i celem, ktérego nie
wolno stracié z oczu przez caly czas i nalezy stale ozywiac.

Prelegent zakonczyl swdj referat stwierdzeniem, ze w tej chwili mamy
jeszcze wiernych, ale jesli Eucharystia nie stanie sig dla nich czym$ napraw-
de zywym i eklezjalnym, nie wiadomo, czy bedziemy ich mieli za lat dziesieé.

Wychowanie eucharystyczne ma wigc za cel doprowadzenie wiernych do
pelnesgo uczestnictwa w Zgromadzeniu Eucharystycznym.

Ks. dr Ludwik Orzel przedstawil w swoim referacie zagadnienia, ktére
nalezy poruszy¢ mowigce do dzisiejszego czlowieka o tym uczestnictwie. Na
wstepie prelegent podkres$lit znaczenie wlasciwego sposobu gloszenia stowa
Bozego, od ktérego zalezy przystepowanie do sakramentéw zwlaszcza mez-
czyzn, ktérzy zbyt rzadko z nich korzystaja.

Wielka odpowiedzialno§é za skuteczne przekazywanie Slowa spoczywa
na kaznocziejach i katechetach, ktérzy muszg od podstaw przemy$leé¢ i prze-
studiowaé, w Swietle nauki Kosciota, to co gloszg dziesiejszemu czlowiekowi.
Musza w nim bowiem obudzié gléd Boga, a uczynig to skutecznie, je§li przed-
stawig Go pod dwoma aspektami: transcendencji i immanencji. Aspekt my-
sterium tremendum et fascinosum jest konieczny dla czlowieka, ktéry jest
przekcnany o swej samowystarczalnosci; aspekt immanencji ukazuje za§ Bo-
ga jako najwyzszg warto§é dla tego, ktory stale szuka dzi§ warto$ci. Trzeba
ukazaé wspolezesnemu czlowiekowi co sie dzieje w czasie i w wieczno$ci
z tym, ktéry zrezygnowal z Boga. Zlozone w nim sily afirmacji siebie samego
i pedu do wolnosci, pozbawione swego celu nieskoniczonego i absolutnego,
prowadzg do batwochwalstwa i utraty czlowieczenstwa, 1 to w wymiarach
eschatologicznych, doprowadzajac do ostatecznego rozdarcia, ktére jest istotg
wiecznego odrzucenia od Boga. Ale trzeba réwniez ukazaé skutki zjednocze-
nia z Bogiem, ktére osiggamy przez Eucharystie. Jak w Zyciu codziennym po
pracy nastepuje odpoczynek, tak w zyciu eucharystycznym po ofierze naste-
puje uczta, integralnie z nig zlgczona. Odmowa udzizlu w niej jest odrzuce-
niem zaproszenia ze strony samego Boga, napietnowanym juz w przypowiesci
o zaproszonych na gody. Trzeba zrozumieé¢ te Bozg propozycje w calym wy-
miarze ofiary Chrystusa, od strony interpersonainej: chleb w sklepie — to
towar, chleb na stole — to wyraz ludzkiej goscinnos$ci, ale chleb na ottarzu
— to Chrystus.

Prelegent ukazal na zakonczenie swego referatu jeszcze inny aspekt Eu-
charystii, ktéry odpowiada dzi§ szczegbélnie psychice czlowieka zafascynowa-
nego futurologia, jej zasadniczy wymiar eschatologiczny, odpowiadajacy pow-
szechnemu pragnieniu Zycia: chrze§cijanie to ci, co ,milujg przyjscie Pana”,
ktérego urzeczywistnieniem i antycypacja jest wla$nie Eucharystia.

Trzecia grupa prelekcji dotyczyla zagadnien katechezy eucharystycznej.
Ks. dr Wiadystaw Kubik SJ omo6wil przygotowanie do pierwszego pelnego
uczestnictwa we Mszy $w.

Na wstepie prelegent zwrocit uwage, ze dziecko jest o wiele mniej wra-
zliwe na slowo niz na konkretng rzeczywisto§é. Wychowujgc do Eucharystii
trzeba uwzglednié nie tylko teologie, ale i psychike dziecka. Zaniedbanie tego
warunku sprawia, ze zamiast pomagaé zagradzamy dziecku droge do tego,
co jest najwyzsza tajemnica; dlatego tez w podrecznikach Bég z nami stara-
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no sie uwzglednié wymogi psychicznego rozwoju dziecka i zdobyte przez
dziecko do§wiadczenia. Zgodnie z tym zaloZeniem w pierwszym roku kate-
chizacji Eucharystie ukazuje si¢ dziecku od strony zjawiskowej jako zgro-
madzenie wspélnoty lokalnej wokél wspélnego stotu, jako wspblng uczte.
Potem uwrazliwia sie dziecko na fakt obecno$ci Chrystusa w swoim koScie-
le oraz obecno$ci pod postaciami chleba i wina. Pragnac ulatwié zrozumienie
dziecku ofiary Jezusa Chrystusa i KoSciola, pamieta sie, ze dziecko w wieku
lat 7—9 nie ma jeszcze wyksztalconych pojeé historycznych. Zbytni nacisk
na faktografie moze sprawié, Ze dziecko potraktuje opowiadania o wydarze-
niach z zycia Chrystusa na sposéb bajki. Stad to w cz. I Bég z nami jedno-
stka 27 méwi o Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, a dopierc 28 o Wiel-
kim Czwartku. To pozorne naruszenie chronologii pozwala jednak dziecku
pojaé znaczenie ofiary wielkoczwartkowej, co bez uprzedniego zrozumienia
drogi krzyzowej nie byloby mozliwe.

Omawiajac szczegélowo ukiad i tre§é poszczegélnych jednostek II czeSci
katechizmu Bég z nami prelegent wykazal, ze zawierajag one pelny program
wychowania eucharystycznego, choé ujeto go odmiennie od metody tradycyj-
nej. Jest on bowiem uzalezniony od konkretnych doSwiadczen dziecka i od
cyklu liturgicznego, co juz od poczatku wigze dziecko z tajemnicg Koiciola
i wskazuje na powigzanie stolu Slowa Bozego ze stolem eucharystycznym.
W kazdym okresie liturgicznym mnalezy uwydatnié¢ jego zwigzek z Eucharys-
tig przez podkre§lenie aspektu, na ktéry kladzie nacisk. I tak np. w Adwen-
cie jest to aspekt nawrécenia, w okresie Bozego Narodzenia — postawa wia-
ry, uwidoczniona w poklonie pasterzy i medrcow. Podobnie jak postacie
eucharystyczne, Dziecigtko jest znakiem, ktéremu odpowiedziala wiara
w Bostwo.

W czasie Wielkiego Postu akcentujemy spotkania Chrystusa z ré6znymi
postaciami ewangelicznymi, nie podkre$lajac zbytnio aspektu historycznego,
a kladagc nacisk na moment spotkania z Jezusem i na aktualno§é Jego wez-
wania do walki ze zlem. W misterium paschalnym nie chronologia i historia,
ale sama tajemnica zbawienia jest momentem centralnym, aktualizujgcym
sie dzisiaj w ofierze eucharystycznej.

W okresie wielkanocnym ukazuje sie takie eschatologiczny wymiar Eu-
charystii jako zadatku naszego zmartwychwstania, a wreszcie przykazanie
mito§ci — jako jej nieodzowny warunek.

W II czeSci Bég z nami jest ponadto caly rodzial poswiecony Eucharystii,
w ktérym omawia sie wszystkie istotne zagadnienia z nig zwigzane. W spe-
sob syntetyczny i systematyczny podaje sie tu nauke o Eucharystii, z ktéra
spotykalo sie dziecko ciggle podczas dwu lat katechizacji.

Istotnym zagadnieniem w katechezie klasy I i II jest przestawienie sie
z ,,przygotowania do I Komunii $§w.” na wychowanie do pelnego uczestnictwa
we Mszy §w. Trzeba w calym programie katechetycznym podkreflié te aspek-
ty, ktére sg istotne dla Eucharystii, a nie tylko w jednostkach lekcyjnych
bezpoérednio o niej traktujacych. W szczeg6lno$ci trzeba ksztattowaé postawe
wspétofiarowania sie Ojcu wraz z Chystusem, a taka postawa domaga sie
stalego trudu nawracania sie, oddawania wszystkiego Bogu bez zatrzymywa-
nia czegokolwiek dla siebie. Tymczasem szeroko stosowana w pobozno$ci ko-
munijnej” praktyka ,zbierania ofiarek” przez dzieci, jako przygotowanie do
uvczestnictwa w Eucharystii, jest przyczyng poéZniejszego minimalizmu do-
rostych chrzedcijan, ktérzy godza sie tylko na pewne niewielkie ofiary i spel-
niajg okref§lone zwyczajowo dobre uczynki, uwazajgc, Ze nic wigcej ich nie
obowigzuje i ze sg zupelnie ,,w porzadku”. Nalezy wiec kla§é wiekszy nacisk
na wychowanie postaw eucharystyeznych.

Konwersatoria, ktére odbyly sie w trzech grupach pod kierunkiem ks.
doc. dr J. Charytanskiego SJ, ks. dr Wi Kubika SJ oraz ks. mgr
T. Chromika SJ mialy charakter praktyczny. Uczestnicy omawiali problem
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wychowania eucharystycznego w szeregu dawnych i nowszych podrecznikach

katgchetycznych w Swietle postulatéw wysunietych w trakcie obrad sym-
pozjum.

s. Emilia Ehrlich OSU, Krakéw



