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potepi¢ w ciasnym konserwatyzmie, ale odrzucié to, co falszywe, a co praw-
dziwe oczyScié i zapewnié jego wplyw na zycie KoSciota. Nie mozemy zaprze-
czy¢é, ze taka teologia jest dzi§ bardziej niz kiedykolwiek potrzebna.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Kardinal Léon-Joseph SUENENS, Hoffen im Geist. Ein neues Pfingsten der
Kirche (ttum. z franc.), Salzburg 1974, Otto Miiller Verlag, s. 226.

Od dawna styszato sie o tym, ze kardynal Suenens, arcybiskup Malines
jest zaangazowany w ruch odnowy charyzmatycznej i przygotowuje o nim
ksigzke. Jest ona rzeczywiscie wynikiem jego osobistych przezy¢ i doSwiadezen
zwigzanych z tym ruchem, ale jej przedmiot znacznie przekracza pierwotnie
zakre§lone ramy. Przedstawia bowiem, jezeli mozna tak powiedzieé, calosé
dziatania Ducha Swietego w KoSciele i to zaréwno w teraZniejszoSci, jak tez
i w przeszloSci.

Punktem wyjscia dla autora jest potrzeba nadziei w zyciu chrzescijanskim
w ogéle, a dzisiaj w szczegélnosci. Wiele tych nadziei stusznie obudzil Sobér
Watykanski II, ktéry ozywil zapomniang nieco w Kofciele lacinskim teologie
Ducha Swietego. Posoborowy rozw6j przyémilt te pierwotnie obudzong nadzie-
je, ale réwnocze$nie okazal, ze centralnym problemem tych trudno$ci jest sto-
sunek instytucji koScielnej do charyzmatu, innymi stowy, struktur koSciel-
nych do tego, co je wewnetrznie ozywia. Tym za§ czynnikiem ozywiajgcym,
prawdziwg dusze KoSciota moze byé¢ tylko Duch Swiegty.

Nastepny rozdzial wykazuje, jak doswiadczenie charyzmatyczne bylo zaw-
sze w KoSciele obecne, naprzéd w darach udzielanych pierwotnym gminom
chrzeécijaniskim, potem za§ w do§wiadczeniu §wietych. Sobér podkreSlit zna-
czenie charyzmatéw w Ko$ciele obecnym, zwlaszcza tych, jakie w zwyczajny
sposéb otrzymuijg ludzie §wieccy. Autor méwi tez szeroko o obecnosci Ducha
Swietego we wspblczesnej odnowie liturgicznej, ktéra wyraZnie ukazuje za-
réwno Chrystusa jak tez Ducha w gloszonym slowie, w Eucharystii i innych
sakramentach.

Dwa rozdzialy poSwieca kardynal Suenens wspbélczesnemu ruchowi
odnowy charyzmatycznej. Autor opisuje poczatki ruchu na uniwersytecie
Notre Dame w Stanach Zjednoczonych w roku 1966 i jego szybki rozwoj,
ktérego znakiem byl miedzynarodowy kongres w South Bend w roku 1973
liczacy juz 25 tysiecy uczestnikbéw. Moéwi tez o zjawiskach towarzyszgcych
zebraniom charyzmatycznym, jak radosne uniesienie modlitewne, glgbsze zro-
zumienie Pisma §w., a przede wszystkim fakt, ze chrze§cijanstwo nabiera
zupelnie innych koloréw, staje sie czym$§ zywym i gleboko wpiywa na zycie.
Autor podkreéla réwniez, ze mimo pewnej spontaniczno$ci i niezwyklych form
modlitwy, nie ma konfliktéw miedzy uczestnikami ruchu a hierarchig ko$ciel-
ng. Wyrazilo sie to w formie pewnej aprobaty ze strony episkopatu amery-
kanskiego, a takze w przeméwieniu Ojca §w. do uczestnik6w kongresu cha-
ryzmatycznego w Grottaferrata.

Pozostale rozdzialy méwig o dziataniu Ducha Swigtego w malych grupach,
w jakie obfituje dzi§ Kosciét i ktére sg dowodem jego zywotnofci. Duch Swie-
ty w ruchu ekumenicznym i Duch Swiety a Matka Boza to przedmioty kon-
cowych rozdziatow.

Najbardziej moze uderzajg czytelnika osobiste wyznania o tym, jak Duch
Swiety dominowat zawsze w zyciu wewnetrznym autora i jak to zycie nabralo
nowego blasku wlasnie pod wplywem ruchu charyzmatycznego. Po latach
mozolnych poszukiwan, i cierpien zwigzanych z odej$ciem wielu chrze$cijan
od KoSciola, a wielu kaptanéw, zakonnikéw i zakonnic od swojego powotlania,
Duch Swiety ukazuje sie w osobistym zyciu kardynala Suenensa jako
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Tenktéry pozwala ufaé wbrew wszelkiej ludzkiej nadziei. On zabezpiecza
otwarcie na Boga i otwarcie na drugiego cztowieka, ktére jest podstawag wszel-
kiego zycia chrze$cijanskiego.

Czytelnikowi, ktéry znat kardynala Suenensa jako goracego szermie-
rza odnowy struktur koScielnych na soborze, moze sie wydawaé ze ksigzka
ta jest naglym zwrotem w jego zyciu i przej§ciem do innej wizji rzeczywisto$ci.
Wydaje sie jednak, Ze nalezy sie w niej dopatrywaé czego$§ glebszego. Jest
ona moze wyrazem nhajglebszego przekonania autora, ktére si¢ nigdy nie zmie-
nilo, a mianowicie, ze reforma i odnowa struktur sa zawsze potrzebne, ale
istotny jest Duch, ktéry wszystko ozywia. Wyde,e sie, ze weszliSmy w okres
kiedy to dzialanie Ducha daje sie wyraZniej odczué niz dawniej. Uczulenie
za$ na to szczegblne dziatanie jest moze gidwna wartoscig tego dziela.

ks, Stefan Moysa SJ, Warszawa

Dietrich WIEDERKEHR, Perspektiven der Eschatologie, Ziirich—Einsiedeln—
Ko6ln 1975, Benziger Verlag, s. 315.

W ciagu ostatnich pietnastu lat powiekszyla sie literatura dotyczgca escha-
tologii chrze§cijanskiej. Sg to przewaznie artykuly, szkice i eseje, w ktérych
powtarzaja sig¢ te same wezlowe tematy. Brak natomiast bylo bardziej syste-
matycznego i cato$ciowego ujecia, ktére by wspomniane tematy podjeto, opra-
cowalo szerzej i ukazalo miejsce eschatologii w calej teologii chrze§cijanskiej.
Te luke stara sie wypelnié obecna ksiagzka.

Autorowi przy$wiecajg przy tym pewne wytyczne metodologiczne, wedlug
ktérych stara sie ujaé zagadnienie. Przede wszystkim zgodnie z tym, co pod-
kre§laja wspdlcze$ni autorzy, zaznacza, ze eschatologia nie powinna byé od-
dzielnym, ,regionalnym” traktatem teologicznym o ,rzeczach ostatecznych”,
ale naukg o pewnej jako$ci eschatologicznej, ktéra jest obecna w calym wy-
darzeniu Chrystusowym i w rzeczywisto$ci Koéciola. Powinna wiec przenikaé
calg teologie, ale réwnocze$nie byé zintegrowana wokot jednego o$rodka:
Chrystusa zmartwychwstatego i panujacego trwale nad §wiatem. Dalej escha-
tologia nie ma za zadanie dawaé pouczenia co do chronologicznego rozwoju
ostatecznych wydarzen, ale winna wskazywaé ukierunkowanie Iludzkie ku
przysztosci. Powinna réwniez ukazywaé w nalezytej réwnowadze zar6wno
spelnienie ostateczne wszechrzeczy jako niezasluzong laske, jak tez wspoli-
udzial czlowieka w tworzeniu historii. Wreszcie ma ukazywaé kres tej historii
i to nie tylko historii wspélnoty wierzacych, ale calej ludzkoSci, gdyZz historia
S§wiecka i $wieta tworza jedno.

Zgodnie z tymi wytycznymi autor ukazuje wpierw osobe Jezusa Chrystusa
jako eschaton, a wiec wydarzenie eschatologiczne par excellence. L.aczy sie to
$ciSle z Jego kerygmatem o Krélestwie Bozym, jako rzeczywisto§ci, ktéra przy-
najmniej zaczatkowo juz istnieje, choé bedzie dopiero spelniona w przysziosci.
Istnieje za§ wraz z osobg samego Chrystusa i utozsamia si¢ z Nim. Ten escha-
tologiczny charakter Jezusa Chrystusa ukazuje sie jeszcze ja$niej w krzyzu
i zmartwychwstaniu. Krzyz byl przeszkodag na drodze eschatologicznego dzia-
lania Jezusa i dlatego musiat byé podjety, jednakze nie jako cel, ale jako §ro-
dek. Zmartwychwstanie za$ ukazuje zwyciestwo Boze nad $miercia, jako takie
jest antycypacja eschatologicznego spelnienia i odpowiada na najglebsze pyta-
nia ludzi o nie§miertelnosé.

Dalszym wezlowym zagadnieniem eschatologii wspéiczesnej, ktére autor
szeroko analizuje, jest pytanie o stosunek przyszlo§ci transcendentnej i abso-
lutnej do przyszloSci wewnatrzhistorycznej. Wiederkehr stwierdza, ze
jednostronne przeakcentowanie przyszio$ci absolutnej doprowadzito do caiko-
witego przedzialu miedzy historiag doczesng a jej eschatologicznym celem.



