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I. LITERA I DUCH

1. Korelacja i komplementarno$§é obrzedu i stowa w liturgii

L. Maldonado snujgc refleksje nad przyszio§cig liturgii m. in. stwier-
dza: ,,Stowo, tekst liturgiczny musi mieé pierwszenstwo nad obrzedem, nad
gestem. Obrzed dojdzie do elementarnej prostoty, przejrzystosci, ewangelicz-
nego ubdstwa’” 1. Druga cze$é jego wypowiedzi nie podlega najmniejszej dy-
skusji. Prostota i przejrzysto§é czyli czytelnosé to podstawowe cechy, jakie
powinny znamionowaé znaki liturgiczne. Niepokojaca jednak wydaje sie¢ byé
teza przyznajgca w liturgii prymat stowu przed obrzedem. Warto wiec ukazaé
niebezpieczenstwo wynikajgce z takiego stawiania sprawy i udowodni¢ ko-
nieczno§é zachowania w liturgii rOwnowagi pomiedzy jej strong obrzedowsg
i stownas.

Liturgia — najzwiezlej ja okre§lajae — jest zbawczo-kultycznym spotka-
niem i dialogiem Boga z czlowiekiem przez Chrystusa w Duchu Swietym tzn.
we wspodlnocie Koéciola, a dokladniej — we wspélnocie konkretnego zgroma-
dzenia liturgicznego. Ta bogata bosko-ludzka rzeczywisto§é realizuje sie za
posrednictwem réznego rodzaju form zewnetrznych takich jak znaki, symbole,
elementy materialne, gesty, czynno$ci, stowa. W soborowej konstytucji litur-
gicznej powiedziano, ze w liturgii ,przez znaki widzialne wyraza sie
i w spos6b wla§ciwy poszczegélnym znakom urzeczywistnia u$§wiecenie czlo-
wieka, a Mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami
wykonuje calkowity kult publiczny” (KL 7).

Pod adresem polskiego tlumaczenia cytowanego art. 7 KL nalezy wysu-
naé¢ na pozér drobne, ale treSciowo wazZne zastrzezenia. Lacifskie wyraZenie
signa sensibilia oddano w tlumaczeniu polskim przez ,znaki widzialne”2, co
powaznie zubozylo tre§é tekstu oryginalnego, je$li juz nie chcemy powiedzieé,

L b;' Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
ublin.

1 L. Maldonado, Przyszia reforma liturgiczna, Concilium 4(1968)85.

2 Sobér Watykanski 1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968, 47.
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ze wypaczylo my$§l zasadnicza. Takie tlumaczenie zacie$nia przeciez pojecie
znak6éw liturgicznych tylko do strony optycznej. Opierajac sie na nim mozna
bowiem pomyS§leé, ze zbawczo-kultyczny dialog Boga z czlowiekiem realizuje
sie w liturgii tylko przez znaki widzialne, przy czym zupelnie zostataby po-
minieta zbaweza i kultyeczna funkcja Stowa Bozego i stowa ludzkiego w litur-
gil. Konstytucja o liturgii méwiac o signa sensibilia tzn. o znakach zmysto-
wych chee powiedzieé, ze zbawecze dzialanie Boga i kultyczna odpowiedz
czlowieka urzeczywistnia sie¢ w liturgii przez caly zespé! rdznorodnych zna-
kéw, ktére uaktywniajg wszystkie zmysty czlowieka: jego wzrok, stuch, smak,
dotyk, powonienie, stowem — calego czlowieka ze wszystkimi jego wladzami
duchowymi i zmystowymi.

Najogblniej sprawe ujmujac mozna powiedzieé, ze zewnetrznag strone litur-
gii stanowia znaki akustyczne i optyczne — stowo i obraz (obraz w najszer-
szym ujeciu, jako to wszystko, co jest widzialne, co podpada pod zmyst
wzroku). Obydwa elementy; znaki styszalne i widzialne, stowo i obrzed winny
tworzyé dialektyczna réwnowage wzajemnie sie wymagajac i dopelniajac.
Przewaga jednego z tych elementoéw oznaczaé bedzie zawsze pewien stopien
zagrozenia dla prawidlowo pojetej liturgii.

Teze takg potwierdza historyczny rozwdj liturgii w KoSciele wschodnim
i zachodnim, na co zwraca uwage E. J. Lengeling? Kosci6t wschodni
byt bardziej sklonny do akcentowania elementéw widzialnych w liturgii,
nieraz prowadzilo to nawet do ich przewartoSciowania. Liturgia prawostawna
jest pelna ruchu, dramatyczna, dZwigezna i barwna (obecno§¢ wielu ikon,
procesje i poklony duchownych, liczne okadzania itp.). Zauwaza sie, Ze to
polozenie akcentu na ,ogladanie” silg rzeczy rodzito tendencje do przekro-
czenia granic liturgii widzialnej celem spotkania Boga bezpoSrednio, a to
niejednokrotnie prowadzilo do zupelnego zaniedbywania spraw tego $wiata
(gnoza doskonata). Ko$ci6l zachodni natomiast przywigzywat w liturgii wiek-
szg wage do postugi stowa, na skutek czego pb6zniej w KoSciotach protestanc-
kich doszto do zaniechania sakramentéw i ograniczenia chrze$cijanskiego
rycia religijnego do aktywno$ci w §wiecie.

Prawdziwg i pelng liturgie chrze§cijanska zabezpieczyé moze jedynie uni-
kanie tak wschodnich, jak zachodnich skrajnoéci i zachowanie réwnowagi
znaku widzialnego i slowa, rownowagi nie pozbawione] takze pewnych napieé.

Warto zwrécié uwage na wtaSciwoSci i wzajemne przenikanie sie obu
element6éw. Slowo samo w sobie juz jest znakiem. Stowo jest wyrazeniem
my$li ludzkiej i ludzkich uczué, jest wedlug wspoéiczesnej terminologii —
symbolem realnym. A. Kirchgédssner powie, ze stowo jest nie tylko sza-
ta, w ktéra ubiera sie my$l cziowieka, lecz jest jej cialem 4, Znak sltyszalnego
stowa stal sie z woli Boga pomostem miedzy Nim a czlowiekiem, przy czym
Bog uwzglednit nature czlowieka, dla ktérego stowo jest najbardziej natu-
ralnym znakiem kontaktowania sie, nawigzywania wigzéw miedzyosobowych
i komunikowania — przekazywania drugiemu swych my$§li i uczué. Stowo
uzywane w liturgii jest wiec w najpelniejszym sensie znakiem: z jednej
strony znakiem zbawczej woli Boga wobec czlowieka, wtedy gdy méwi do
Koéciola w slowie Pisma §wietego i w stowie sakramentalnym; z drugiej za$
strony jako odpowiedZ Ko$ciota stowo modlitwy i §piewu jest znakiem wy-
razajgcym wewnetrzng, kultyczng postawe catego zgromadzenia.

Stowo jest takze znakiem dlatego, ze jest istotnym elementem znakéw
widzialnych. Ono bowiem tlumaczy obrzed, wyjasnia go. O tyle wiec moina
by powiedzie¢, ze stlowo pod pewnym wzgledem ma pierwszenstwo, przewage
nad znakami widzialnymi, poniewaz ono determinuje ich wieloznacznosé.
Bardzo liczne symbole liturgiczne, gesty, ceremonie, szaty, naczynia i natu-

3SE. J Lengeling, Wort und Bild als Elemente der Liturgie, w: Bild-
-Wort-Symbol in der Theologie, Wiirzburg 1969, 180—182, 177—206.
4 A Kirchgédssner, Die mdchtigen Zeichen, Freiburg 1959, 250.
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ralne elementy same w sobie sg wieloznaczne i potrzebujg interpretujacego
je stowa, dzieki ktoremu ich funkcja oznaczania zostaje w konkretnym przy-
padku sprowadzona do jednoznacznoS$ci.

Znaczenie znaku slowa uwidacznia sie w szczegblnoSci przy znakach
sakramentalnych. Stowo i znak widzialny stanowia dwa elementy jednej ca-
loSci. Do istoty sakramentu -— poza jego zbawczg rzeczywisto$cig niewidzial-
ng — nalezy znak (tzn. przedmiot materialny i gest ludzki) oraz stowo. Sa-
krament sklada sie z elementu materialnego (rzeczy) i elementu formalnego
(stowa). Slowo formy sakramentalnej jest stowem twoérczym, sprawia to, co
oznacza; slowo okreSla sens elementu materialnego, symbolu sakramental-
nego. Slowo i rzecz, znak styszalny i znak widzialny tworza wigc razem jeden
znak sakramentalny. Proces powstawania sakramentu trafnie okre§lil
$w. Augustyn w lapidarnym stwierdzeniu: Accedit verbum ad elementum
et fit sacramentum 5.

Sw. Tomasz z Akwinu role stowa w sakramencie ukazuje poré6w-
nujac sakrament do wcielonego Stowa Bozego 1 okre$lajagc sakrament jako
,wcielone stowo”. Oto tok jego wnioskowania: sakramenty skladaja sie
ze sléw i rzeczy materialnych, podobnie jak w Chrystusie Stowo stalo sie
cialem. Ciato Chrystusa zostalo u§wigcone przez zwigzane z nim Slowo Boze
i dzieki Slowu ma moc u$wigcania czlowieka. Podobnie elementy material-
ne w sakramencie zostaja u§wiecone przez moc wypowiadanego stowa; dla-
tego slowa w sakramencie sa forma, a uSwiecone elementy materig é.

Nalezy tu dodaé, ze w sakramentologii posoborowej w kwestii znaczenia
stowa w liturgii sakramentalnej, idzie sie jeszcze dalej. Uwaza sig, Ze istotne
znaczenie ma juz nie tylko slowo formy sakramentalnej. Réwniez czytanie
Pisma $wietego i modlitwy polaczone z obrzedem, dlatego Ze wlaczaja sakra-
ment w kontekst historiozbawczy, wchodzg w sklad ,znaku” sakramental-
nego?7.

Jak sakrament jest tworem powstalym ze znaku i slow, tak tez cata litur-
_gia, ktéra ma charakter sakramentalny sklada si¢ w réwnej mierze ze zna-
kéw jak i stow.

Gdy idzie o wzajemne relacje slowa i sakramentu (znaku, obrzedu) warto
jeszeze wspomnieé o ich wzajemnym podobienistwie, na ktére zwraca uwagg
dzisiejsza teologia Slowa Bozego, méwiac o jego sakramentalnym charakterze.
. Moc stowa nie wyczerpuje sie w samym pouczeniu, gdyz ono dziala zawsze
w pewnej mierze na spos6b sakramentu, dlatego méwi sie, ze Stlowo Boze
przepowiadane przez Ko$ciél jest quasi sacramentum lub sacramentale. Z dru-
giej za$§ strony kazdy sakrament zawsze o czym§ poucza, co§ glosi, co§ prze-
powiada, ma wiec co§ wspdlnego ze slowem, jest w pewnej mierze ,przepo-
wiadaniem Stowa Bozego” 8.

Wréémy raz jeszcze do sprawy wieloznaczno$ci znakéw. Znaki i symbole
z natury swej potrzebujg interpretujacego stowa. Przyczyna lezy w tym, Ze
znaki, symbole, obrazy, gesty w swej strukturze sa wielowartoSciowe i wielo-
warstwowe, i w konkretnym zastosowaniu wymagaja dokladnej interpreta-
¢ji?% Na przykilad noc jest symbolem zla i symbolem §mierci, moze byé¢ takze

5 Tract. in Joan. 80, 3 (PL 35, 1840).
. 8 De articulis fidei et ecclesiae sacramentis, n. 614; podaje za C. Vagag-
gini, Theologie der Liturgie, Einsiedeln 1959, 47.

7S, Czerwik, Sakramenty — najwysszym wyrazem kultu chrzescijan-
skiego, Ateneum Kaplanskie 68(1965)49—50.

8 Wzajemna relacja stowa i sakramentu — zob. F. Blachnicki, Stowo-
~wiara-sakrament, w: Wprowadzenie do liturgii, Poznafh 1967, 36—44; M. Ni-
colau, Teologia del segno sacramentale, Roma 1971, 461—471.

9 Stosunek stowa do gestu i znakéw liturgicznych opracowal szerzej
A. Laurentin, La liturgie en chantier, Paris 1965 (zwl. rozdziat VIII trak-
tujacy o katechezie, mistagogii i sakramentach).
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symbolem strachu, leku, zagubienia czy rozpaczy; woda wskazuje na czysto$é,
obmyecie, zycie, orzeZwienie, rado$é, ale z drugiej strony jako groZny, zdra-
dziecki zywiol, ktory niszczy i zabija, moze byé symbolem §mierci i zniszcze-~
nia; nalozenie rgk moze oznaczaé przekazanie wladzy, nominacje, wziecie
w posiadanie lub blogostawienistwo. Co w konkretnym zastosowaniu dany
symbol oznacza, jakg my$§l wyraza, o tym dowiadujemy sie dopiero dzieki
towarzyszacemu mu stowu. Ta dwu- czy wieloznaczno§é symboli jest z jednej
strony ich bogactwem, z drugiej za$§ niesie ze sobg niebezpieczenistwo. Istnieje
bowiem mozliwo§¢é jednostronnej i dlatego wypaczonej interpretacji symbolu,
czego obfite przyklady daje historia religii. M. Eliade uwaza, ze nie ma
chyba ani jednego wielkiego symbolu religijnego, ktérego historia nie bylaby
tragicznym ciggiem niezliczonych ,,upadk6é6w”. Pisze on: ,,Nie ma tak obmier-
ztej herezji, wyuzdanej orgii, okrucienstwa religijnego, obledu, nonsensu, czy
schorzenia magiczno-religijnego, ktérego sama zasada nie mialaby uzasad-
nienia w opacznej — bo czgstkowej, niepelnej interpretacji wielkiej symbo-
liki” 19, Prawda symbolu zawarta jest w calym zespole jego znaczen, a nie
tylko w jednym z licznych jego planéw odniesienia. M. Eliade uwaza, ze
sprowadzanie obrazu do jednego tylko znaczenia to formalne okaleczenie obra-
zu i unicestwienie go jako narzedzia poznania.

Mimo to, nie tracgc z oczu caloSciowej symboliki, w liturgii jest koniecz-
ne, by stowa ujawnialy pewien kierunek znaczenia w wielowarstwowosci
znaczen jej symboli. Symbol bez slowa moze bowiem byé rozumiany magicz-
nie i dlatego takze naduzywany. Przyczyng powstania licznych §redniowiecz-
nych alegoryzujacych komentarzy mszalnych, daleko odbiegajacych od istot-
nego sensu ofiary eucharystycznej, byla miedzy innymi wla$nie niezrozumia-
lo§¢ znaku slowa, kanon byl przeciez odmawiany po cichu i w jezyku lacin-
skim. Gdy nie rozumie si¢ symbolu i obrazu, zwykle zaczyna sie¢ go alego-
ryzowac.

Interpretujgce stowo musi byé jednak poddane zawsze pewnym rygorom,
poniewaz istnieje niebezpieczenstwo obcigzenia znaku obfito$cig uzytych slow.
Chodzi o pewien umiar w slowie. JeS§li jaki§ znak potrzebuje zbyt licznych
komentarzy, to okoliczno§é ta przemawia na jego niekorzy$é; 6w znak wy-
maga wtedy reformy albo usunigcia, gdyz nie spelnia swego zadania, nie jest
funkcjonalny. Znak bowiem musi w pewnej mierze juz sam z siebie przema-
wiaé, bedagc — w my$§l wyrazenia §w. Augustyna — ,widzialnym slo-
wem” (visibile verbum). .

Odnosi sie wrazenie, ze liturgia odnowiona w ramach reformy soborowej
w dalszym ciggu zbyt duzy nacisk kladzie na stowo. Tak malto w niej obrze-
déw, gestéw, ruchu. Brak réwnowagi pomiedzy stowem i obrzedem. Bez przer-
wy tylko czyta sie i mowi, a przeciez w akcje liturgiczng powinien byé wig-
czony caly czlowiek ze wszystkimi jego wtadzami psycho-fizycznymi. Nasza
liturgia jest ciggle zbyt przeintelektualizowana, je$§li nie powiedzieé¢ ,przega-
dana”. Czy to jest tylko subiektywne odczucie? Mozemy tu powoiaé sie na
autorytet benedyktyna R. Weaklanda, ktéry stwierdza, ze dzisiejsza struk-
tura liturgii, nawet odnowionej, oparta jest na tradycyjnym typie porozu-
miewania stownegd, podczas gdy epoka wspéOlczesna wypracowala juz nowe
§rodki komunikacji miedzyludzkiej., W dalszym ciggu w liturgii przewaza
stowo. Jego zdaniem w soborowej odnowie liturgii centralnym problemem
bylo jedynie wprowadzenie do liturgii jezyk6w narodowych. Teolog ten sta-
wia zarzut, Zze wprowadzono drobne zmiany w rubrykach, a brak istotnych
zmian w znakach i symbolach, wspétczesny typ komunikacji wymaga bowiem
w liturgii nowych §rodké6w wyrazu i form przekazu i1,

10 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, 37.
1t R, Weakland, La liturgie dans une église qui change, Paroisse et
liturgie 51(1969)102—103.



BIULETYN ODNOWY LITURGII 85

Okazuje sie wiec, ze problem wzajemnych relacji znaku i stowa w litur-
gii stawia takze epoka wspbtczesna, ktéra wyposazona w nowe S$rodki tech-
niczne, oferuje czlowiekowi sposéb komunikacji bardziej bezpoS$redni, natych-
miastowy i integralny anizeli dawny sposdéb porozumiewania przez stowo
méwione i pisane. Powstaje wigec pytanie, czy epoka nasza nie faworyzuje
obrazu i nie stawia go przed stowem? Czy czlowiek dzisiejszy nie pragnie
raczej obrazéw i ogladania zamiast st6w i stuchania? Nie mozna chyba pozy-
tywnie odpowiedzieé na te pytania. Zawsze prawda jest w poSrodku. Srodki
wizualne i akustyczne takze dzi§ majg warto§é réwnorzedna i wzajemnie sie
uzupelniajg. Czlowiek nie zmienia swej natury i zawsze w réwnej mierze
potrzebuje bodZcé6w wzrokowych i stuchowych. Stowo i symbol (obraz) naleza
niewatpliwie do konstytutywnych elementéw ludzkiej egzystencji.

Cytowany na poczatku L. Maldonado nie jest osamotniony w przy-
znaniu w liturgii prymatu stowa. Taki poglad wyrazaja m. in. réwniez
A. Kirchgédssher2iG.Stefaniis Ten ostatni, nastawiany dzi§ nieraz
zarzut, ze w naszej liturgii za duzo sie¢ méwi, odpowiada, ze liturgia chrzesci-
janska zrodzona w cywilizacji ,logosu”, winna zachowaé istotng tradycje
prymatu slowa nad znakiem, gdy slowo jest pierwszym Srodkiem porozu-
mienia miedzy ludZmi i zostalo wlgczone w proces objawienia 4. Odnosi sie
jednak wrazenie, ze autor ten jak gdyby jednak cze§ciowo przyznawal racje
wyzej wymienionemu zarzutowi, albo tez na wszelki wypadek czyni tu szcze-
Sliwy dla siebie unik, bo powiada: prymat stowa to nie werbalizm.

Ze wzgledu na rézine argumenty za i przeciw, rozstrzygniecie sporu
o pierwszenstwo miedzy stuchaniem i oglagdaniem w zakresie zycia chrzeSci-
janskiego nie jest latwe. Kto wie zresztg, czy w ogodle jest mozliwe, skoro
jego Zr6diem jest sam Chrystus — ,Stowo” Ojca, ktére ,cialem” sie stalo
i ,Stowo”, ktére mamy ,ogladaé” twarza w twarz. Aktualno$¢ tego sporu
w chrze§cijanstwie wyraza sie w okre$laniu KoS$ciola protestanckiego ,Ko§-
ciolem stowa”, a katolickiego — ,,Ko§ciotem sakramentoéw”.

Najstuszniejszym rozwigzaniem problemu wydaje sie byé postulowanie
odpowiedniej réwnowagi pomiedzy znakiem i slowem w liturgii, pomiedzy
ogladaniem i stuchaniem 15, Akcja liturgiczna i stowo sg bowiem nierozdziel-
ne 16, Jak twierdzi J. Lhoir stanowig one ,jedno ciato”: dzialanie symbo-
liczne bez stowa jest dwuznaczne, a stowo bez dzialania symbolicznego szyb-
ko staje sie tylko pusta mowa. W dzialaniu symbolicznym przezywa sig to,
o czym moéwi stowo 17,

Dodatkowa argumentacjg moze byé takze historia religii. H B. Meyer
moéwige o wspoélzaleznoSei znaku widzialnego i stowa w liturgii KoSciola
odwoluje sie do poganskich dramatéw kultycznych, ktére w istocie swej
polegajg na tym, ze pewne prawdy zawarte w mitach (stowo) zostajg uobec-
nione w kulcie tzn. za posrednictwem obrzedu — rézinych elementéw widzial-

12 A, Kirchgédssner, Heilige Zeichen der Kirche, Aschaffenburg 1961,
44—47, 54—57.

18 G, Stefani, Essai sur les communications sonore dans la liturgie,
Paroisse et liturgie 52(1970)233.

4 G. Stefani powoluje sie przy tym na G. Gusdorfa, La Parole,
Paris 1966, 45—56, 111—120.

15 Por. K. Rahner, Vom Héren und Sehen. Eine theologische Uberle-
gung, w: Bild-Wort-Symbol in der Theologie, Wiirzburg 1968, 139—156 (zwl.
154).

8 A Turck, Le rite et la Parole dans la reforme liturgique, Paroisse
et liturgie 47(1965)383—392; R. Gantoy, Integrer les fonctions de la parole
dans la celebration, Paroisse et Liturgie 54(1972)195—204.

17 J, Lhoir, La vie de la liturgie, Reflexions sur la situation actuelle,
Collectanea Mechliniensia 52(1967) z. 3, 205.
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nych. I tak na przyklad prawda o tajemnicy stworzenia czy o odrodzeniu na-
tury przedstawiana jest przez dwie grupy tancerzy, ktére obrazujg S$mieré
i Zycie; rytualny taniec, w czasie ktérego recytuje sie mit w tym tancu
obrazovvany, w styhzowany sposéb przedstawia walke miedzy dwoma sitami
i ostateczne zwyciestwo zycia i stworczej mocy bostwa 18,

Istotny jednak, centralny dowdd za konieczno$cig réwnowagi obu ele-
mentéw widzie¢ trzeba w Objawieniu Bozym, ktére urzeczywistnilo sie ,,przez
czyny i stowa wewnetrznie z sobg powigzane, tak Ze czyny dokonane
przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniajg nauke oraz sprawy
stowami wyrazone; slowa za$§ obwieszczajg czyny i odstaniajg tajemnice wnich
zawartg” (KO 2). Pelnia objawienia zostala zrealizowana w Chrystusie row-
niez przez ,stowa i czyny”, przez Wcielenie, przez obecno§é Chrystusa i jego
dziatalno&é: znaki i cuda oraz stowa — przepowiadanie (KO 3). Liturgia jako
szezytowy akt KoSciola, jako przedtuzenie ziemskiego Chrystusa, jako konty-
nuacja jego Wecielenia, roéwniez objawia i sprawia obecnoéé Chrystusa i Jego
zbawienie przez znaki i slowa.

W koncu czy nie sam Chrystus rozwiazal problem, gdy obydwa akty: ogla-
danie i sluchanie postawil na jednej plaszczyZnie: ,,Wasze za§ oczy szczeSliwe,
ze widza, i wasze uszy, ze slysza..” (Mt 13, 16). Transponowanie tych
stdw na dziedzine liturgii nie jest naduzyciem czy wypaczeniem my$§li Chry-
stusa Pana. My w liturgii, w kazdej Eucharystii i we wszystkich sakramen-
tach naprawde widzimy i styszymy Chrystusa Pana umeczonego
i zmartwychwstatego.

ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

2. Mysli i zyeczenia Pawla VI dotyczace
sakramentu pokuty

W dniach od 25 do 29 sierpnia 1975 r. we Florencji odbywal si¢ wloski
tydzien liturgiczny pod hastem: Pojednajcie sie z Ojcem w Chrystusie i w Ko$-
ciele. Uczestniczylo w nim 1500 os6b — kaplanéw, zakonnikéw, zakonnic
i §wieckich. Wstepna przemowe wyglosit kard. Jakub R. Knox, prefekt
Kongregacji Sakramentéw i Kultu Bozego. Na poczatku obrad zostat tez od-
czytany list kard. Jana Villot, sekretarza stanu, w ktérym przekazat on
my§li i zyczenia Pawla VI dotyczace aktualno$ci tematu o nawrbdceniu,
jak i samego sakramentu pokuty: przygotowania pastoralnego, celebracji oraz
uczestniczenia w nim.

Temat tygodnia jest drogi Ojcu §wietemu, z powodu wielkiej wagi sakra-
mentu pojednania w zyciu Kofciota i kazdego chrze§cijanina. Dobrze sie zlo-
zyto, ze w czasie, gdy zostat ogloszony nowy ryt pokuty, w rdéinych diece-
zjach wloskich podejmuje sie inicjatywe ukazania tego sakramentu w wymia-
rze teologicznym i w prakiyce pastoralnej, oraz dazy sie do bardziej §wiado-
mego korzystania z niego w Zyciu chrzeécijanskim. Cale zagadnienie wchodzi
ponownie w rozwazania pastoralne Xonferencji Episkopatu Wloch, ktéra
w ubieglym roku, w swojej XI sesji, wydata doniosty dokument: Ewangeli-
zacja i sakrament pokuty. Ojciec §wiety rowniez wielokrotnie porusza w swo-
ich przeméwieniach ten temat w czasie audiencji generalnych, z okazji Roku
Swietego, Wielkiego Postu, a takze przy promulgacji i stopniowym wchodze-
niu w zycie nowego obrzedu pokuty. Stad spraw1a mu rado$§é fakt, ze wtasnie
Tydzien thurglczny poSwigcony jest rozwazaniu, tak waznemu dla orientacji
pasterzy i dla zycia wiernych, rytowi.

18 H. B. Meyer, Die Bibel in Liturgie und Verkindigung, Bibelund
Liturgie 40(1967)287—288.
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Hasto tygodnia glosi przede wszystkim my§l: Pojednajcie si¢ z Ojcem.
Kladzie si¢ nacisk na znaczenie bardziej autentycznego nawrécenia, jak to
rozumie §w, Pawel; na pierwszym miejscu musi byé akcentowana dobroé
Boga, ktéry najpierw nas ukochal, najpierw wychodzi na spotkanie, aby umo-
zliwi¢ nam powrét do siebie, naszego Ojca, ktory przyimuje nasze nawroé-
cenie czyli odwrécenie sie¢ od zla i powrédt do Niego, ktéry jest nieskofczo-
nym miltosierdziem. W istocie swej termin ,,pojednanie” oraz idea milosier-
dzia jest w taki sam spos6b obecna w ksiegach $wietych, przede wszystkim
w Psalterzu, ktéry stal sie charakterystycznym i niezastgpionym dla stownic-
twa chrze$cijanskiego i w sposéb jasny wskazuje na mitosé Boga do czlowieka,
ktéra nie ustaje w objawianiu sie, pomimo niegodziwo$ci czlowieka, ktéry
jest jej obiektem.

Pojednajcie sie¢ z Ojcem w Chrystusie. RzeczywiScie Chrystus Pan,
przez swojg krew przelang na krzyzu, znajduje si¢ w centrum tajemnicy
pojednania, ktéra identyfikuje sie takze z tajemnicg wyzwolenia i odkupienia
czlowieka z najbardziej prawdziwej i najgtebszej niewoli grzechu. Nigdy
nie bedzie dosyé podkre§lana obecno$§é¢ tego czynu Chrystusa, ktéry przy po-
mocy znaku sakramentalnego pojednania, urzeczywistnia i utwierdza nie-
ustannie dynamizm uzdrawiania, podnoszenie i u§wiecania nalezacy do miste-
rium paschalnego, w przejsciu z ciemno$ci do prawdziwego §wiatta w boskim
zyciu.

Naturalnie, relacja nieskoniczonego mitosierdzia Ojca do. dzieta odkupien-
czego Chrystusa Pana, kaze takze zwrécié szczegblng uwage na Ducha Swie-
tego, ktoérego zmartwychwstalty Chrystus przekaze Apostolom, aby odpusz-
czali lub zatrzymywali grzechy, o ktérym w krétkiej syntezie méwi liturgia:
,»On jest odpuszczeniem wszystkich grzechéw” (sobota po VII Niedzieli Wiel-
kanocnej, modlitwa nad darami).

W ten sam sposéb tenze sakrament wyjasnia zyme trynitarne, ktére
7z jednej strony stanowi punkt wyjscia: Ojciec, ktoéry najpierw nas ukochal,
Chrystus, ktoéry dal nam siebie samego L Duch Swiety wylany na nas w obfi-
toSci — a z drugiej strony punkt dojécia: Ojciec, ktéry przyjmuje pokutujgce
dziecko w swoim powrocie do Niego, Chrystus, ktéry bierze na swe ramiona
zblgkang owce aby ja przywrocié owczarni, Duch Swiety, ktéry na nowo
usSwieca w swoim czasie i zwraca grzesznikowi Zycie oraz czyni w nim miesz-
kanie dla siebie. Z tej tajemnicy Tréjey Swietej wynika o$wiecenie, aby
Zzwr6cié baczng uwage na wielko§é sakramentu pojednania, aby wskrzesié
wiare dla skuteczno$ci sakramentu i aby celebrowaé ryt z obfitujacg ufnoscig
i aktywna gorliwoscia.

Pojednajcie sie z Ojcem w Chrystusie i w Koéciele. Trzeba to powta-
rzaé z wielka ekspresjg przy wprowadzaniu do nowego obrzedu, poniewaz
prawda ta jest potwierdzona §wiadectwem Pawlowym, patrystycznym i sobo-
rowym, ze Ko§ciol jest tak samo obeeny, z polecenia Chrystusa w pojednaniu
ludzi z Bogiem, w dziele nawrédcenia. Kociél jest wezwany w swoich grze-
sznych czlonkach do nawrbcenia i ma obowigzek nawracad.

Poza tymi prawdami, Ojciec §wiety chcialby poddaé do zglebienia uczest-
nikom zjazdu wazne zasady teologiczno-pastoralne dotyczace pokuty, a oglo-
szone na Soborze Trydenckim, ktore nadal obowigzujg i sa bardzo pomocne
w celebracji tego sakramentu.

Pawetl VI kieruje slowo przede wszystkim do kaptanéw, aby dobrze
wyjasniali te $wietg taJemmce wiernym poprzez katecheze i zawsze byli
przygotowam do przyjmowania spowiedzi. Nowy ryt przynosi wiele mozli-
wosci urzeczywistniania tego sakramentu, przede wszystkim w kregu cele-
bracji Stowa Bozego, ale faktycznie bedzie na tyle owocowal, na ile beda
dobrze dysponowani duszpasterze, na ile bedg mieli wyczucie obowigzku
»Lkonfesjonatu”, ktéry moze r6znie wygladaé przy prawnie aprobowanych od-
mianach obrzedu, ale musi pozostaé.

Papiez pragnie ré6wniez zwrbéci¢ uwage wszystkich kaptanéw, zakonnikéw
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i wiernych na wazno$é udzialu w tym sakramencie. Mozna niestety zauwa-
zyé mate uczestnictwo w nim, ale nie jest to po my$li Kosciola. Takze nowy
ryt poleca czestszy udzial w spowiedzi, wskazujgc w pouczeniach na wzrost
taski chrztu, na bodzce utwierdzajace laczno§é z Chrytusem i na ciggle od-
nawianie w oddaniu sie stodkiemu glosowi Ducha Swietego. Poza tym, jak
stwierdzit juz Ojciec §wiety w swojej adhortacji apostolskiej zwigzanej z prze-
zywaniem rado$ci chrze§cijanskiej, ,uczestnictwo w spowiedzi pozostaje Zro-
diem uprzywilejowanym dla §wietoSci, pokoju i radosci” (AAS 67, 1975, 312).

Ojciec §wiety kladzie nacisk na spowiedZ dzieci, zwlaszcza na pierwsza
spowiedz, ktéra zawsze musi poprzedzaé pierwszg Komunie §w., nawet wtedy,
gdy jest ona wecezesna. Odpowiedni czas pierwszej spowiedzi musi poprze-
dzi¢ ewangelizacja z wezwaniem do pokuty, ktéra wiecej razy powréei w opar-
ciu o sumienie i Zywa wiare, w celebracji sakramentu, dla zabezpieczenia
i konsekwencji zycia chrze§cijanskiego.

W oparciu o ,,Notitiae” 11(1975)220—222
opracowatl ks. Jerzy Adamczak, Lublin

3. O pewnych gestach i znakach

W nr 108—109 ,Notitiae” podano odpowiedZ na pytanie, czy dopuszczalny
jest tu i 6wdzie spotykany zwyczaj, ze uczestnicy Mszy §wietej, zamiast prze-
kazywaé sobie znak pokoju na wezwanie diakona, podajg sobie rece w czasie
S§piewn Modlitwy Panskiej.

W myS$l tej odpowiedzi, znak splecionych na dluiszy czas rak jest raczej
znakiem wsp6lnoty i jednoSci, a nie znakiem pokoju. Poza tym jest to gest
liturgiczny wprowadzony spontanicznie i z inicjatywy prywainej, nie znaj-
duje sie on w rubrykach. Dlatego nie wida¢ racji, zeby po wezwaniu prze-
kazcie sobie znak pokoju znosi¢ gest pokoju, ktéry posiada taka wymowe
i charakter chrze§cijanski oraz przynoszacy laske, aby wprowadzi¢ inny znak
0 mniejszej wymowie w innym momencie Mszy Swietej. Z tego wzgledu
nalezy odrzuci¢ my$l zastgpienia znaku pokoju gestem podania rgk przy
Ojcze nasz. (Mozna tu dodaé, ze z drugiej strony nie trzeba chyba odrzucié
tego gestu i jego warto$ci obok gestu pokoju przy Mszach §wietych w gru-
pach specjalnych, gdzie dopuszczalna jest wieksza spontanicznos§é rdé6wniez
w gestach.)

Jezeli mowa o gestach, to warto jeszcze przypomnieé wyja$nienie w spra-
wie gestu przy slowach konsekracji we Mszy $w. koncelebrowanej (por. Biu-
letyn odnowy liturgicznej, Collectanea. Theologica 39, 1969, z. 3, 124—126).
Ciggle pokutuje jeszcze wsr6d ksiezy omylkowo na poczatku, po pojawieniu
sie obrzedu koncelebry, wprowadzony gest wskazujgcy, z dlonig otwarta
zwrdcong ku goérze. Tymecezasem, jak swego czasu wyjasnit Vagaggini, ca-
ta tradycja lilurgiczna Wschodu i Zachodu nie zna takiego gestu teatralnego,
wskazujgcego. Natomiast chodzilo prawodawcy o wprowadzenie starochrze$eci-
janskiego gestu epikletycznego wkladania rak; przy ktérym wewnetrzna stro-
na dioni zwrdcona jest w dét Taki gest ma glebokg wymowe, jest gestem
sakramentalnym, wyrazajacym prosbe o zstapienie Ducha Swietego na majace
byé przeistoczone dary. Dlatego tez koncelebransi wyciagajg rece zaraz na
poczatku siéw Chrystusa (,Bierzcie i jedzcie... pijcie..”), a nie dopiero przy
slowach ,to jest bowiem...”.

I jeszeze jedno warto odnotowaé. Liczni polscy pielgrzymi Roku Swigtego
w Rzymie przyzwyczaili sie do przyjmowania Komunii §wietej w postawie
stojgcej. Tak udziela Komunii §w. Ojciec §wiety, tak jest powszechnie przy-
jete w posoborowym Koécielee W ten spos6b udzielali Komunii §w. takze
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polscy kardynatowie i biskupi naszym pielgrzymom, przystepujacym do uczty
eucharystycznej procesjonalnie, ze $piewem. W tej sytuacji wydaje sie, ze
trudno byloby zwalczaé zwyczaj stojgcej Komunii §wietej szerzacy sie coraz
bardziej réwniez w kraju. Wydaje sie, Ze nalezatoby to zostawi¢ naturalnemu
biegowi rzeczy. Komunia $§wieta przyjmowana w postawie stojgcej jest lo-
gicznym nastepstwem przywro6cenia procesji komunijnej jako zasadniczej for-
my rozdzielania Komunii §w. w zgromadzeniu eucharystycznym.

F. B.

II. URZEDY I SEUZBY

1. XIX spotkanie diecézjalnych duszpasterzy
stuzby liturgicznej

Wiosenne spotkanie diecezjalnych duszpasterzy stuzby liturgicznej stalo
pod znakiem zasadniczo ukonczonej reformy liturgicznej po Soborze Waty-
kaniskim II. Mialo miejsce w dniach 21 i 22 kwietnia 1975 r. w Lublinie,
w domu Krajowego Duszpasterstwa Sluzby Liturgicznej. Spotkanie zostalo
zapoczatkowane w kaplicy ofrodka o godzinie 12.00, hymnem do Ducha Swie-
tego oraz sexta z Liturgia horarum. Slowo wstepne wyglosit delegat Episko-
patu do Spraw Stuzby Liturgicznej ks. bp Tadeusz Blaszkiewicz ktory
przewodniczyl obradom. W spotkaniu bralo udziat okolo 40 duszpasterzy
z 24 diecezji.

Odnowa liturgiczna po Soborze Watykanskim II w zasadzie zostala juz
zakonczona, dlatego do waznych spraw nalezy uformowanie wzorowego ze-
spolu stuzby liturgicznej. Stad tez w pierwszym referacie, w §wietle wskazan
Missale Romanum 1970, omoéwiono sklad i funkcje pelnego zespotu stuiby
liturgicznej. Kontynuacjg my$li pierwszego referatu byla analiza faktycznie
sprawowanej liturgii w relacji miedzy idealem a rzeczywistoécia wypelnianych
przez stuzbe liturgiczng funkcji. Podjeto tez probe ukazania sposobéw prze-
zwyciezenia bled6éw i brakéw w tej dziedzinie.

Aby przezy¢ liturgie mszalng poprawnie sprawowang z pelnym zespotem
stuzby liturgicznej, oprocz Mszy §wietej koncelebrowanej w kaplicy oérodka,
ktérej przewodniczyl Biskup Delegat, uczestnicy spotkania wzieli takze udziatl
w wieczornej mszy z ludem w koSciele akademickim KUL, specjalnie przy-
gotowanej z pelnym zespolem meskiej stuzby liturgicznej.

W drugim dniu, po rannej liturgii, kontynuowano rozwazania na temat
poprawnego zespolu liturgicznego. Przede wszystkim odbyta sie konstruk-
tywna dyskusja na temat teoretycznych i praktycznych propozycji przedsta-
wionych dnia poprzedniego. Poniewaz za§ w formacji dzieci i mlodziezy do
dobrego przezywania liturgii w duzym stopniu pomaga poprawne odczytanie
znakow liturgicznych, dlatego nastepny referat byt poSwiecony wychowaniu
zespolu stuzby liturgicznej do przezywania znakéw liturgicznych. Zostaly takze
przedstawione uczestnikom niektére pomoce dydaktyczne dla uformowania
zespolu liturgicznego wedlug wskazan Missale Romanum 1970. W obradach
drugiego dnia uczestniczyl takze wikariusz kapitulny diecezji lubelskiej
ks. bp Bolestaw Pylak.

Komunikaty Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, oraz narada
w sprawie wakacyjnej akcji rekolekeyjnej, zakonczyly XIX spotkanie die-
cezjalnych i zakonnych duszpasterzy stuzby liturgicznej.

Ks. Jerzy Adamczak, Lublin
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2, ,Ministeria quaedam” w prakiyce seminariow duchownych

Wysilki wspdlczesnych pastoralistéw inspirowane ideg Koéciola jako
wspolnoty zmierzajg do odkrycia najpoprawniejszych drég do urzeczywistnie-
nia sie KoSciola we wspoélnotach lokalnych. Coraz pewniej mozemy moéwié
o koniecznoS$ci urzeczywistniania si¢ KoSciota tam, gdzie znajduja sie wspdl-
nie zyjgcy chrze$cijanie. Zadna koncepcja pedagogiczna celowa, zmierzajaca
do okreS$lonych efektéw, nie moze przesioni¢ tego czym KoS$ciét zyje: nie moze
przestonié owych diakonia, leitourgia i martyria. W kazdej, choéby najmniej-
szej spoleczno$ci koScielnej powinny sie realizowaé wszystkie fundamentalne
warto$ci chrze$cijanskie. Chyba juz czas, aby sformulowano temat pastoralny:
Urzeczywistnianie sie Ko$ciola w seminarium duchownym; aby zagadnienie
zbadano w oparciu o dokumenty soborowe i o okre§lone zasady zabezpiecza-
jace proces budowania Kosciola seminaryjnego. Powyzsze uwagi wstepne
ukazujg kontekst, w jakim trzeba rozwazyé zagadnienie na pozér bardzo szecze-
golowe, zwigzane z realizacjg w seminariach postanowiet motu proprio Mini-
steria quaedam z 15 1X 1972 r.

Dokument ten znosi dotychczasowe nizsze §wiecenia i wprowadza urzedy,
ktérych udzielaé sie bedzie przez ustanowienie. Oddziela sie w ten sposéb
wyraZznie postugi wyplywajgce z wspdlnego kaplanstwa wiernych od urzeddéw
diakonatu i prezbiteratu udzielanych przez $wiecenie ustanawiajgce kaplan-
stwo ministerialne. Konstytucja o Liturgii stwierdza: ,czynno$ci liturgiczne
nalezg do catego Ciala KoSciola, uwidaczniaja je i na nie oddzialywujg. Po-
szezegblnych za§ jego czlonk6éw dosiegaja w réziny sposo6b, zaleznie od stopnia
Swiecen, urzedéw i czynnego udziatu”. Seminarium jest czeScig Ciata Ko$ciota
i w nim urzeczywistnia sie lokalna wspbélnota. Wspélnota seminaryjna istnie-
je wiec tak jak kazda inna ko$cielna wspélnota. Jej dzialanie wynika jednak
z dwoistego porzadku: jednego wspartego o wspdlne kaptanstwo wiernych
(cala spoteczno$§é) i drugiego wynikajgcego z obecno$ci prezbiteréw i diako-
ndéw, posiadajgcych charyzmatyczny urzad budowania i stluzenia wspblnocie
przygotowujgcych sie do kaplanstwa.

Ministeria quaedam stawia kandydatom do diakonatu warunek wczeéniej-
szego przyjecia i wykonywania poslug lektoratu i akolitatu. Zniesiono nizsze
Swiecenia poprzedzajgce diakonat, ale diakonem moze zostaé ten, kto uprzed-
nio we wspélnocie ko$cielnej wykonywal konkretne postugi liturgiczne wy-
plywajgce z wspblnego kaplanstwa wiernych, a nie z kaplanstwa ministe-
rialnego. Nieporozumieniem jest wiec poglad, z ktérego wynika, ze postugi
lektoratu i akolitatu sg stopniami takimi, jakimi byly dawne nizsze §wiece-
nia. Poglad taki moze latwo powstaé¢ tam, gdzie w koncepcji seminaryjnej
Yoowigzuje totalne nastawienie na $wiecenia kapilafiskie z minimalnym do-
strzeganiem zycia catego KoSciola. Takie spojrzenie nie jest wcale odosob-
nione, byé moze poteguje je jeszcze bardziej fakt, Zze alumni przyjmujac
postugi noszg juz sutanrny. Wynika stgd konieczno§é postawienia postulatu
takiego przygotowania do kaplanstwa, by prezbiterzy swoimi postawami i po-
glgdami nie zaprzeczali wartoSciom wynikajgcym z kaplanstwa wspoélnego
wiernych. Przyszly prezbiter powinien weczeéniej gleboko przezyé postugiwa-
nie wspélnocie lokalnej. Dlatego przyjrzyjmy sie nowej praktyce ustanawia-
nia postug oraz owocom jakie niesie spoleczno$ci seminaryjnej lektor i ako-
lita w jednej osobie.

Alumni seminarium wchodza w postuge lektoratu i akolitatu poprzez
cztery wydarzenia. Sg nimi: 1. zapowiedZ terminu udzielania postugi z pole-
ceniem przeczytania odno$nego dokumentu ustanawiajgcego i okre$lajgcego
postuge; 2. konferencje (-e) przelozonego, albo wykladowcy liturgiki wpro-
wadzajgca w teologie zagadnienia — najcze$ciej w ostatnich dniach przed
udzieleniem postugi; 3. rekolekcje; 4. sam obrzed ustanowienia. Narzuca sie
wyrazny wniosek: przygotowanie do udzielenia postugi lektoratu i postugi
akolitatu posiada w seminarium gléwnie wymiar intelektualny.
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Nastepnie warto sie przyjrzeé lekiorowi i akolicie po ich odejSciu od
oltarza, przy ktérym udzielono im postug. Lektor w- liczniejszej spolecznosci
seminaryjnej wykonuje swéj urzad kilka razy w roku. W seminarium nigdy
nie brak psalterzysty, lektor nie musi tez kierowaé S$piewem, ani pouczaé
o godnym przyjmowaniu sakramentéw. Lektor nie musi przygotowywaé ko=
legébw do czytania Pisma §w., poniewaz robi to za niego biblista i fonetyk
w ramach wykladéw. Funkeja lektora w seminarium jest w obecnym stanie
prawie martwa w przypadku poszczegbinych lektoré6w. Lektor, ktéry nie wy-
pelnia swej funkeji, jest lektorem martwym, nominalnym.

Akolita w liczniejszej spoleczno$ci seminaryjnej nie znajduje sie przy
oltarzu cze$ciej niz lektor. Ale akolita jest tez lektorem i jedng albo drugag
funkcje wykonuje na zasadzie dyzuru. Akolita {froszczy sie o ottarz i pomaga
w czynno$ciach liturgicznych. W Polsce wytlumaczono, ze w seminariach sg
diakoni, w rodzinnych parafiach podczas §wiagt i ferii sa prezbiterzy, dlatego
akolita nie jest potrzebny jako nadzwyczajny szafarz Komunii §w. ani jako
osoba dokonujgca wystawienia do adoracji Naj$wietszego Sakramentu. Zwa-
zywszy na te fakty mozemy stwierdzié, ze funkcja akolity w seminarium
staje sie ,,martwa” zaraz po jej udzieleniu. Ujmujgc problem nominalnych
lektoréw i nominalnych akolitbw w szerszym aspekcie ogélnoliturgicznym
mozemy stwierdzié, Zze niekiedy liturgia seminaryjna jest tylko rubrycystycz-
rym ¢wiczeniem do wykladu z liturgiki.

Paradoksalna sytuacja spoteczno$ci seminaryjnej, w ktérej przewazajgca
cze$é to lektorzy i troche mniej liczna grupa lektoréw-akolitow, sktania do
refleksji. Na samym wstepie nasuwaja sie przynajmniej cztery postulaty.
Pierwszy postulat: czestsza liturgia w malych grupach np. kursowych,
ko6t zainteresowan itp. Wiasnie liturgia w malych grupach przygotowuje
i ksztaltuje péiniejszych animatoré6w zgromadzenia liturgicznego (DFK 7).
Drugi postulat: konieczno§é Eucharystii przygotowanej. Oznacza to
nie tyle poprawne przygotowanie liturgii przez dyzurujacy zespoét liturgiczny,
ale takze poprawne przygotowanie sie kazdego uczestnika liturgii, ktéry aby
pelniej sie modlié, aby moéc spontanicznie formulowaé wezwania modlitwy
powszechnej, poznaje wcze$niej czytania liturgiczne dnia.

Koécibél urzeczywistnia sie w znaku liturgicznym jednoczgc w zgroma-
dzeniu eucharystycznym mate, zywe wspélnoty modlitwy i wspodlnego dzia-
tania. Lektor nie jest lektorem tylko wtedy, gdy wykonuje postuge czytania
w zgromadzeniu. Lektor w kazdym zgromadzeniu uczestniczy wcze$niej zapo-
znajgc sie z treScig czytan dnia, przyjmujac je w grupie modlitewnej lub
osobi$cie oczekujac pouczenia prezbitera lub diakona. Lektor jest $wiadomy
swojej przynalezno$ci do calej spoleczno$ci wierzacych jako jeden ze wszyst-
kich i jako jeden dla wszystkich. Lektorat nie jest urzedem ani honorowym,
ani nominalnym. Trudniejszy problem to przygotowanie sie akolity, ktéry
w naszej rzeczywisto$ci nie spelnia funkcji nadzwyczajnego szafarza. W tej
sytuacji pozostaje mu jedynie byé odpowiedzialnym za czytelne wykonywanie
znakéw, w ktérych bezpo$rednio uczestniczy. Poza tym jego urzad jest no-
minalny.

Nasuwa sie trzeci postulat: lektor i akolita moze byé animatorem
zgromadzenia liturgicznego w parafiach w poblizu seminarium. Grupa lekto-
réow i akolitbw moze w pobliskich parafiach przygotowywaé zespoly stuiby
liturgicznej. Postulat czwarty siega do okresu przygotowawczego przed
przyjeciem postugi lektoratu i akolitatu. Nie moze byé tylko przekazem wia-
domoS$ei. W okresie przygotowawczym kandydat powinien zblizyé sig do Sto-
wa Bozego, dostrzec jego funkcje w budowaniu zywej wspélnoty koscielnej,
Jego moc w przemienianiu ludzkiego zycia oraz ozywié sie chrze$cijansko
w grupie (np. przez krag biblijny) lub osobiscie. Kandydat moze tez przej§é
konkretng prébe przygotowania poprawnego komentarza liturgicznego. Dni
rekolekcyjne moglyby byé wypelnione m. in. kregami biblijnymi, dzieleniem
sie Ewangelig i ewangelicznymi rewizjami zycia.
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Okres przygotowawczy akolity moéglby byé wypelniony szczegblnym po-
glebieniem teologii znaké6w liturgicznych, zetkniecie sie z naczyniami litur-
gicznymi, moze nawet zadbaniem o ich od§wiezenie, a przede wszystkim
szczegblnym zaangazowaniem sie w funkcje animatora zgromadzenia litur-
gicznego.

Postugi lektoratu i akolitatu powinny alumnom przypomnieé¢ przed przy-
jeciem Swiecen diakonatu, Ze zostali ustanowieni do postugiwania Ludowi Bo-
zemu, gdy on gromadzi si¢ w lokalnej wsp6lnocie liturgicznej. Diakoni i pre-
zbiterzy powinni pamietaé, ze postugi to nie ,nizsze” Swiecenia, ale wynika-
jace z wspé6lnego kaplanstwa wiernych stuzby o odmiennej naturze niz §wie-
cenia.

Odnos$nie za§ problemu funkcjonowania lektora i akolity poza seminarium
wyrasta postulat ogélny: trzeba poglebié refleksje pastoralng nad tymi postu-
gami i okres$lié zasady.

Henryk Knapik, Lublin



