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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarto$é: I. SELOWO BOZE W KOSCIELE. 1. Obrzedy pokutne w odnowio-
nej formie (dokonczenie). — 2. Psalmodia w odnowionej liturgii pokutnej.
II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. Psalmy responsoryjne w pokutnym
zbiorze tekstéw biblijnych. III. Z ROZMOW O POSLUDZE SEOWA. Dlaczego
nazwa ,,Eucharystia”? *

1. SLOWO BOZE W KOSCIELE

1. Obrzedy pokutne w odnowionej formie (dokonczenie)

Struktura i tre§é¢ teologiczna
istotnego obrzedu pojednania

a) Formula rozgrzeszenia poszczegblnego penitenta — c. d.

Pierwsza fraza modlitwy pojednania jest wyraZnie Pawlowego pochodze-
nia; w 2 Kor 1, 3 blogostawi on ,,Boga, Ojca milosierdzia”, ktéry pociesza nas
w kazdym utrapieniu naszym, bySmy z kolei i my sami podnosili na duchu
innych niosgc im pocieche.

Po wspomnieniu mitosiernej inicjatywy Ojca (,Bdg, Ojciec milosierdzia’)
modlitwa kontynuuje linie historii zbawienia i wigze nasze pojednanie z pas-
chalnym dzielem Jezusa Chrystusa, z Jego Smiercia i zmartwych-
wstaniem. Nadal zaznacza sie trwajgca inicjatywa Ojca, ,ktéry pojednal ze
sobg §wiat przez $mieré i zmartwychwstanie swojego Syna”. Praneotanda
zwracajg z kolei uwage na role drugiej Osoby Boskiej w dziele pojednania
komentujge nastepny element modlitwy (nexum ostendit inter reconciliatio-
nem peccatoris et mysterium paschale Christi).

Druga ceze§¢ analizowanej modlitwy ma réwniez Pawlowa inspiracje w 2
Kor 5, 14—16: , Albowiem milo§é Chrystusa przynagla nas, pomnych na to,
ze skoro jeden umarl za wszystkich, to wszyscy pomarli. A wilasnie za wszyst-
kich umart (Chrystus) po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla
Tego, ktoéry za nich umart i zmartwychwstal’”, Nieco dalej za§ ukazujac wiel-
ko$¢ ,nowego stworzenia” w Chrystusie Apostol Narodéw rozwija te samg
my$l: ,,Wszystko za§ to pochodzi od Boga, ktéry pojednal nas ze sobg przez
Chrystusa i zlecit nam postuge jednania. Albowiem w Chrystusie Bég jednal
ze sobg §wiat, nie poczytujgc ludziom ich grzechdéw, nam za§ przekazujac slo-
wo jednania” (2 Kor 5, 18—19).

Dzialanie Ducha Swigtego — trzeciej Osoby Tréjcy Przenajswiet-
szej] — wigze sie §ciSle nie tylko z Paschg Chrystusa, ale takze z inicjatyws
Ojca, ktory ,wylat Ducha Swietego na odpuszczenie grzechéw”. OczywiScie

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krak6w—Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu poéwiecony bedzie
tematyce eucharystycznej.
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»wylanie” to jest owocem Paschy, a Duch Swiety niejako bezpo$rednio do-
konuje pojednania dzialajac w sercu grzesznika i nawracajgc go do Ojca.
Praenotanda przypominaja konsekwentnie, Zze modlitwa ta akcentuje role Du-
cha Swietego w procesie pojednania (Spiritus Sancti munus in remissione
peccatorum extollit).

Wzmianka o ,,wylaniu Ducha Swigetego na odpuszczenie grzechéw” przy-
wodzi nam na pamieé wieczérnikowg scene spotkania Pana z apostolami
w dniu swego zmartwychwstania, kiedy to obwieszczajagec im swo6j ,,pokdj”
z mocg ,tchngl na nich i powiedziat im: ,Wezmijcie Ducha Swietego! Kt6-
rym odpuScicie grzechy, sg im odpuszczone a ktorym zatrzymacie sg im za-
trzymane” (J 20, 22—23).

Dzialanie Tronedynego Boga w 7bawczych dziejach nie zakonczylo 51e, hi-
storia zbawienia osiggnawszy w paschalnym misterium Chrystusa szczyt i pel-
ni¢ — przeszta w nowy etap, w tzw. ,czas Kosciota”. Odtad spotkanie
z milosiernym Ojcem, ze zmartwychwstalym Chrystusem oraz Duchem Swig-
tym ,wylanym na odpuszczenie grzechéw” dokonuje sie uchwytnie wlasnie
w KoSciele, w Swietych sakramentach, z ktérych jeden stanowi witaénie
sakrament pokuty—pojednania. Analizowana modlitwa wyraza to réwniez
w stowach: ,niech ci (B6g) udzieli przebaczenia i pokoju przez postuge Ko§-
ciota”. Tak tez interpretujg to Praenotanda (demum aspectum ecclesialem
sacramenti in luce ponit eo quod reconciliatio cum Deo petitur et datur per
ministerium Ecclesiae).

Mimo tak biblijnej perspektywy i bogatej treSci teologicznej wysuwa sie
jednak pewne ubolewanie, ze w odnowionej formule rozgrzeszenia brak wy-
raznego zaznaczenia, iz w sakramencie tym dokonuje si¢ pojednanie nie tyl-
ko z Bogiem, ale takze z Ko§ciolem; ponadto przejécie do istotnej czeSci —
do samej formuty absolucji za pomocg prostego spdjnika ,i” czy ,,a” (et) wy-
daje sie zbyt slabe i malo nawigzujgce do tej bogatej treSci poprzedzajgcej
modlitwe. P. Jounel np. wolatby w tym miejscu tak znane w liturgicznych
tekstach przejscie typu ,dlatego tez”, ,,a zatem”, ,,i dlatego (Unde, Et ideo...)
ja ciebie rozgrzeszam..” Zdaniem autora wskazywaloby to jasno, ze kaptan
dziala w tym sakramencie aktualizujgc owg postuge XKoSciota, przez ktéra
wielki proces pojednania dosiega grzesznika8, Byé moze, iz tak byloby lepiej,
ale — jak stusznie sam autor zauwazyl — przy lekkich grzechach trudno moé-
wié o ,pojednaniu z Ko$ciolem”, a formula ta obejmuje przeciez i takie wy-
padki, stad nie akcentuje wyraznie tego elementu. Sadze tez, ze wyrazenie
»brzebaczenie i pok6j” naprowadza na my$l o pojednaniu z KoSciotem; ,po-
kéj” bowiem (pax — hebr, szalom) jest 51b113nym wyrazeniem obejmujgacym
caloksztalt relacji zar6wno do Boga, jak i do calej rzeczywistosci.

Druga cze§¢ formuly, nazwana przez Praenotanda ,istotng” (essentwlza
verba), to dotychczasowa absolucja— uwolnienie od grzech6w w imie Tréjcy
Przenajé§wietszej (A ja cie rozgrzeszam z grzechéw twoich w imie Ojca i Sy-
na, + i Ducha Swietego). Nowosciag jest to, ze penitent aktywnie przylgcza
sig¢ do tej deklaracji KoSciola dodajgc liturgiczne Amen — jako wyraz prag-
nienia pojednania; dawniej aklamacje te moéwil celebrans. Dotychczasowe
Deinde (,,nastepnie”) zastgpiono tez prostym spéjnikiem et (,a ja cig rozgrze-
szam...”).

b) Formula pojednania wielu penitentéw rozgrzeszeniem ogélnym

Wprawdzie celebrans moze sie postuzyé przy pojednaniu wielu penitentéw
wyzej wymieniong formulg rozgrzeszenia zmieniajgc tylko odpowiednio liczbe
pojedynczg na liczbe mnoga, ale OP preferuje w tym wypadku drugg formu-
le, o wiele dtuzsza, ktérg tez zamieszcza na pierwszym miejscu .

8 P. Jounel, art. cyt.,, 25—27.
9 OP, n. 60—63, s. 40—42; por. P. Jounel, art. cyt., 30—32.
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Jest to trojeztonowa modlitwa zakoniczona zwyczajng absolucjg (w liczbie
mnogiej). Modlitwe te zn6éw cechuje trynitarne ujecie oraz biblij~
no§é treSci. Pierwszy czion to modlitwa do Boga Ojca o milosierdzie i po-
kéj dla penitentéw — na tle anamnezy zbawczej woli Boga oraz Jego milto-
$ci do nas. Jest wyrazna aluzja do Ez 33, 11 oraz 1 J 4, 9—10 (por. tez J
3, 16).

W drugiej cze§ci modlitwa skupia sie na dziele Jezusa Chrystusa
za nas wydanego i dla nas zmartwychwstalego, posylajacego Ducha Swietego
na Ko$ciét, by mial on moc odpuszczania grzechéw — co znéw nawigzuje
do Rz 4, 25 i J 20, 22—23. ProSba skierowana do Chrystusa dotyczy uwolnie-
nia penitenté6w od zlego i napemlienia ich Duchem Swigtym.

Trzeci czton modlitwy bazuje na J 20, 23; Ef 2, 18 oraz 1 P 2, 9 — sku-
piajgc sie na dzieleDucha Swigtego w nas; zawiera za§ proSbe o oczysz-
czenie serc i o§wiecenie uzdalniajgce do dawania §wiadectwa o Bogu-Zbawecy.

Po kazdym czlonie modlitwy penitenci odpowiadajg ,,Amen”, podobnie jak
i po nastepujgcej teraz zasadniczej formule absolucji, odmawianej w liczbie
mnogiej (,A ja was rozgrzeszam...”).

Uklad modlitwy charakteryzuje sie tym, ze poszczegblne jej czlony wigza
sie $ciSle treSciowo i kazdy z nich na koncu podprowadza pod tre§é¢ nastep-
nego. Pierwsze wezwanie rozpoczyna sie od przypomnienia zbawczej inicja-
tywy Ojca, a konczy sie na dziele Jego Syna. Drugie za§ wychodzac od Jezu-
sa Chrystusa prowadzi juz do wzmianki o Duchu Swietym. W trzecim wezwa-
niu skupiamy si¢ najpierw na Duchu Swietym ,,danym nam na odpuszczenie
grzech6w”, by wreszcie otworzyé sie na rzeczywisto§¢é Ko§ciota, w ktérym
zyjemy oglaszajgc Boze magnalia i mirabilia, doS§wiadczywszy juz zasadniczego
wyzwolenia z ciemno$ci grzechu i przebywajac w kregu paschalnego $wiatla.

¢) Gest natozenia rak

Jedyny gest wyrazajacy w starozytnoSci chrzeScijanskiej pojednanie sakra-
mentalne w KoSciele sprowadzal sie do natozenia rak na gtowe peniten-
ta. Jest to gest biblijny i w liturgii chrze$cijanskiej tradycyjny. Znajg go
Ojcowie Kosciola (Cyprian, Augustyn, Leon Wielki i inni), méwig
o0 nim synody, znajdujemy o nim wzmianki w ksiegach liturgicznych (posita
many ad caput — jak méwi jedna z agend §redniowiecznych). W tzw. ,,Ponty-
fikale rzymsko-germanskim” (Pontificale Romano—Germanicum — X W.)
w obrebie liturgii pojednania grzesznikéw podczas porannej mszy wielko-
czwartkowej czytamy w modlitwie m. in. o ,natozeniu rgk”, z ktérym wsp6t-
dziala Bog wlewajac w serca taske Ducha Swietego, odpuszczajac grzechy
i obficie ubogacajgc pojednanych swymi darami 1,

Przy bierzmowaniu gest nalozenia rgk oznacza ,wzigcie neofity w posia-
danie w imie Pana” oraz dar Ducha Swietego; w $§wigceniach kaplanskich:
Duch Swiety, upodabniajgcy do Chrystusa—Kaptana, unaoczniony jest symbo-
licznie w ge$cie nalozenia rak; w procesie za$ pojednania ten sam Duch Swig~
ty dziala w sercu skruszonego penitenta, a gest nalozenia rgk uzewnetrznia to
czytelnie dla wszystkich wierzacych.

Znak krzyza przy rozgrzeszaniu ma oczywi§cie rOwniez swojg wymo-~
we teologiczng, ale jego pochodzenie jest znacznie pédzniejsze i nie ma takiego:
»zaplecza” biblijnego, jak przywrécony na nowo gest natozenia rgk. W szczagt-

10 . ut per menus nostrae impositionem, te cooperante, infundatur eis

spiritus sancti (!) gratia, descendatque super eos caelestis benedictio, tribuatur
eis peccatorum remissio, cunctorumque scelerum piacula relaxentur et tuorum
charismatum munera affluentius conferantur (cyt. za P. Jounel, art. cyt.,
23, przypis 12); por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. IV, Milano,
1959, 306; P. M. Gy, La pénitence, w: L Eglise en priére, red. A. G. Marti~
mort, Tournai 1965, 594—595.
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kowej formie mozna by sie go dopatrywaé w potrydenckim poleceniu ,,zwr6-
cenia praweJ reki w strone penitenta” podczas odmawiania formuty rozgrze-
szenia, ale nie byt to gest zbyt czytelny. W nowym OP ,,wyciagnigcie rgk nad
penitentem (penitentami)” a przynajmniej prawej reki — to po prostu biblij-
ny gest ,nalozenia rgk”, tak §ci§le wigzacy sie z wzywaniem Ducha Swigtego
oraz Jego dziataniem.

3. Inne zagadnienia zwigzane ze sprawowaniem
sakramentu pokuty

Z odnowionymi obrzedami pokutnymi wigze sie wiele probleméw catkiem
praktycznych, a do najbardziej rzucajacych sie w oczy nalezy sprawa
miejsca i czasu celebracji sakramentalnej pokuty, a takze szat liturgicznych 11

a) Miejsce

Miejscem pojednania pokutnikéw byl dawniej — ogblnie moéwige — koScidl,
Swiatynia; tam to biskup wprowadzal procesjonalnie penitentéw, ktérzy odbyli
Jjuz nalozong im przedtem pokute publiczng. Poniewaz pojednanie grzesznikéw
mialo miejsce w obrebie Mszy §w., dlatego zagadnienie ,miejsca” pojednania
nie stwarzalo problemu.

Wraz z rozpowszechnieniem sie praktyki spowiedzi indywidualnej i pry-
watnej, ,,usznej” — pojawil sie problem ,miejsca spowiedzi i pojednania”. Spo-
wiadano najczeScie] w koSciele, w kaplicy jako miejscu §wietym, ,, wobec
oltarza” (coram sancto altari), a wreszcie w specjalnym pomieszczeniu zwanym
SsJhkonfesjonatem” (sedes confessionalis). Dotyczylo to zwlaszcza spowiedzi
kobiet, dla ktérych przepisana byla ponadto krata, umieszczana miedzy
spowiednikiem a penitentks, co zresztg jest w praktyce nadal stosowane. Pro-
blem konfesjonalu wystepuje szczgdlnie mocno dopiero gdzie§ od XVI w., a po-
iozenie nacisku na krate dzielgcg spowiednika i penitentke przypisuje sie
zwlaszcza §w. Karolowi Boromeuszowi, ktéory w swych statutach
diecezjalnych tego bezwzglednie wymagal.

OP bezpoSrednio nie rozstrzyga problemu miejsca celebracji sakramentu
pojednania, lecz roztropnie ogranicza si¢ do podania ogdélnej zasady, ze
,,Sakrament pokuty nalezy sprawowaé w miejscu prawnie przepisanym”.
A szczegblowe normy prawne w tym wzgledzie ma ustalié konferencja
episkopatu kazdego kraju.

Z caloksztaltu jednak obrzedéow wynikajg pewne postulaty, ktore
winny byé uwzglednione przy ustanawianiu takich norm; idzie o wiekszy kon-
takt spowiednika z penitentem, skoro wchodzi tu w gre (ewentualne) czyta-
nie Slowa Bozego, a zwlaszcza gest wyciggniecia rgk nad peniten-
tem podczas rozgrzeszania. Sg to jednak problemy natury duszpasterskiej,
praktycznie do§¢ trudne do rozwigzania.

b) Czas

OP przypomina najpierw naczelng zasade, ze ,pojednanie grzeszniké6w mo-
ze mieé miejsce w kazdym czasie i w kazdym dniu.” Z punktu widzenia dusz-
pasterskiego dobrze jednak bedzie (conwenit) ustali¢ pewne dni oraz go-
dziny statle, kiedy wierni mogg przychodzi¢ i by¢é pewni, ze kaptan na nich
czeka.

Nalezy wychowywac wiernych do tege, by przychodzili do spow1edz1 raczej
poza mszg $§w., w okreS§lonych dniach oraz godzinach.

11 OP, n. 12—14, s. 16; n. 38b, s. 24; por. P. Jounel, art. cyt., 17 n;
por. P. M. Gy, dz. cyt.,, 594 n; M. Righetti, dz. cyt, 303—306.
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)

Uprzywilejowanym czasem sprawowania sakramentu pokuty jest zawsze
Wielki Post i w tym tez czasie winno sie czesto odprawiaé nabozenstwa po-
kutne.

¢) Szaty liturgiczne

Sakrament pokuty jest sprawowaniem liturgii i to winno sie prze-
jawiaé¢ réwniez miedzy innymi w takich zewnetrznych znakach jak szaty li-
turgiczne. Nalezy tu jednak rozr6znié uroczyste celebracje, zwigzane z po-
jednaniem wielu penitentéw — oraz przyjmowanie spowiedzi poszczegblnych
penitentéw. OP kaze w tym wzgledzie stosowaé sig¢ do norm wydanych przez
miejscowego ordynariusza.

W uroczystym sprawowaniu sakramentu pokuty wobec wiernych zgroma-
dzonych na liturgie pokutng wypadaloby stosowaé albe, stulte i ewentual-
nie kape. W czasie indywidualnej spowiedzi wydaje sig, ze liturgiczny punkt
widzenia wymaga komzy i stuly, a przynajmniej stuty? W wypadkach
nadzwyczajnych zagadnienia miejsca, ¢zasu czy stroju musza ustapié na plan
dalszy, a koncentracja uwagi dotyczyé winna samej istoty tego sakramentu,
ktéry jest dany KoSciotowi dla ludzi — dla ich dobra, zbawienia i u§wigcenia
(sacramenta propter homines). '

Tak w zarysie wygladaja najwazniejsze zagadnienia zwigzane z aktualna
formg sakramentalnej praktyki pokutnej KoSciota po Soborze Watykanskim II.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

2. Psalmodia w odnowionej liturgii pokutnej

1) Biblijna ,Ksiega Psalmoéw”

Psalterz stanowi jedng z ksigg Starego Przymierza. Ogélnie mozna powie-
dzieé, ze jest to modlitewno-refleksyjne ujecie catoksztaltu zbaweczych dziejow
i wyrazenie ich we wzruszajgcych pie§niach réznego typu. Psalm — z gr.
psalmos, lac. psalmus, w hebr. mizmor — to pie§n religijna, Spiewana przy
wtérze harfy czy innych instrumentéw strunowych 1. Biblijny zbiér 150 takich
pieéni r6znie byl okre§lany; hebr. sefer tehilim (,ksiega pochwal’) otrzymuje

12 Od mniej wiecej XIIT w. spotyka sie polecenie, by spowiednik zakladal
stute podczas sprawowania sakramentu pokuty jako znak posiadanej jurysdyk-
cji koScielnej, czyli upowaznienia do pojednania grzesznika z Bogiem i Ko$cio~
lem (por. M. Righetti, dz. cyt., 306).

. ! Lac. psallere, z gr. psallein = uderza¢ w struny czy graé na instrumen-
cie strunowym i przy tym §piewaé. Psalterion — to instrument strunowy,
zblizony do harfy; psalmos za$§ to najpierw gra na tym instrumencie, a na-
stepnie dopiero Spiew przy wtérze psalterion, zwany réwniez psalmodia. Por.
H~J Kraus, Psalmen, t. 1, Neukirchen 1966, VII—LXI; Introduction d la
Bible. Catholiques, Juifs, Orthodoxes, Protestants lisent la Bible, t. 1I, Paris
;g;io, 67 n; M. Peter, Wyklad Pisma $w. Starego Testamentu, Poznan 1960,

Euzebiusz z Cezarei (III/IV w.) komentujgc psalmy biblijne za-
znacza na poczatku, ze wchodzg tu w gre dwa elementy — gra na instrumen-
cie i Spiew pie$ni: Videtur psalmus o psalterio ex mominis comsonantia Sic
nuncupatus. Dicitur autem psalterium instrumentum musicum quodpiam,
forma a cithara distinctum; canticum vero hujusmodi instrumento pulsatum
psalmus apellatur, Canticum porro, dictum musicum est sine instrumento mo-
dulate prolatum. Psalmus autem cantici dicitur, quando praeeunte cantici
modulatione, psalterio pulsatur: canticum psalmi e converso (Eusebii Caesa-
riensis Commentaria in Psalmos, PG 23, 71).
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w greckiej Septuagincie (III—II w. przed Chr.) nazwe psalmoi (psalmy), biblos
psalmon (Ksiega Psalméw), a w ,,Kodeksie aleksandryjskim” psaltérion (tac.
psaltérium, pol. psatterz).

Opro6cz 150 psalméw zebranych w jedng ksiege Biblia zna wiele innych
pieSni religijnych, ktére zaré6wno od strony treSci, jak i literackiej formy
mozna by zaliczyé do psalmodii; ale tu nie chcemy sie nimi zajmowaé. -,,Li-
turgia godzin” (brewiarz) postuguje sie nimi obficie, zwlaszcza po ostatniej
reformie 2. Sg to przede wszystkim slawne kantyki biblijne, takie jak
dwie ,,pie$ni Mojzesza” (por. Wj 15, 1—19; Pwt 32, 1—43), ,,pie§A Anny”, matki
Samuela (por. 1Sm 2, 1—10), ,,pieSni”: Tobiasza (Tb 13, 2—9), Judyty (Jdt 16,
13—17), Izajasza (Iz 12, 1—6; 45, 15—25), Habakuka (Ha 3, 2—19), ,,pie$ni trzech
mlodziencéw” z Ksiegi Daniela (Dn 3, 52—88) i wiele innych (1 Krn 29, 10—13;
por. np. Syr 36, 1—17; Jr 31, 10—14); nawet w Nowym Testamencie spotyka-
my analogiczne perly poezji religijnej (por. np. £k 1, 46—55; 1, 68—179; 2,
20—32; Ef 1, 3—14; Ap 19, 1—7 i inne).

Poezja religijna rozwijala sie réwniez w innych krajach starozytnego
Wschodu i w wielu wypadkach jest znacznie wcze$niejsza od biblijnych psal-
moéw; mozna tu nawet moéwié o pewnym wplywie zwlaszcza dwoch wiel-
kich kultur starozytnych — Egiptu oraz Babilonii. Wspaniaty jest np. Hymn
do stoica Amenofisa IV (Egipt), czy babilonska Pie§n pokutna3, Ducha
psalmbéw wyczuwamy réwniez w Hymnach z Qumran4, Nawet stara poezia
sumeryjska zawiera wiele pieknych watkoéw i ujeé przypominajgcych pdzniejsza
biblijng psalmodie’. We wszystkich tych wypadkach mozna moéwié¢ jedynie
o dalekiej analogii, o podobienstwie tworzywa; natchnienie
biblijne nadaje bowiem Psalterzowi biblijnemu nieporéwnang warto§é reli-
gijng, niezaleznie nawet od ewentualnych zaleznoS$ci literackich, ktérych zre-
sztg nalezy sie doszukiwaé¢ z duzg ostroznoS$cia.

Calg Biblije dzielimy wedlug rodzajéw literackich na cztery gatunki:
a) Prawo — jako opis religijnych poczatké6w ludzkoSci oraz wybranego
ludu az do $mierci MojzZesza, z uirwaleniem Prawa stopniowo nadawanego przez
Boga swemu ludowi; b) ksiegi historyczne — ukazujgce dzieje ludu
Bozego od Mojzesza az po czasy Machabejskie; ¢) ksiegi prorockie —
zawierajgce spisane oredzie prorokéw dzialajgcych od VIII do IV w.; d) ksie-
gi magdroéciowe, sapiencjalne czy ,hagiografé6w” — w ktérych medrcy
religijni r6znych epok wyrazili niecodzowne zasady religijnego i szczeSliwego
zycia. Psalterz zaliczyé musimy w takiej klasyfikacji do czwartej grupy,
go' ksigg madroéciowych. By¢é moze, iz jest to najpiekniejsza ze wspomnianych

sigg.

Wprawdzie Sob6r Trydencki caly Psalterz nazywa ,,Dawidowym” (Psalte-
rium Davidicum centum quinquaginta psalmorum), ale nazwa ta podkrefla je-
dynie istotng role Dawida w zapoczatkowaniu liryki religijnej Bozego ludu.
Faktycznie Biblia nazywa go ,Spiewakiem psalméw Izraela” (2 Sm 23, 1; por.
Am 6, 5) oraz tym, ktory ,,w kazdym swym czynie oddal chwale Swietemu
i Najwyzszemu, stowami uwielbienia”, a takze ,,z calego serca swego Spiewal
hymny” (Syr 47, 8). On to byl wielkim promotorem $piewu i muzyki
——— !

2 Pawel VI, Konstytucja Apostolska Laudis canticum, n. 4, w: Liturgia
Horarum, t. I, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, s. 13; por. Insti-
tutio generalis de Liturgia Horarum, n. 136—139, tamze, s. 61—62.

3 Por. M. Peter, dz. cyt.,, 375 n. 613—619; E. Dgbrowski, Religia
{B&bilc{%z‘ i Asyrii, w: Religie Swiata, red. E. Dgbrowski, Warszawa 1957,
124—129.

4 Por. Les textes de Qumran, ttum. i wyd. J. Carmignaci P. Guil-
bert, t. 1, Paris 1961, 127—280; M. Peter, dz. cyt., 620—624.

5 Por. S. Noah Kramer, Historia zaczyna sie w Sumerze, Warszawa
1961, 152—154.
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liturgicznej por. 2 Sm, 6, 2—22; 1 Krn 23, 30; 25, 1—7). Sam Psalterz w tytu-
lach psalméw przypisuje 73 utwory Dawidowi (Wlg i LXX az 82), 12 Asafowi
(por. 1 Krn 16, 5. 37; 2 Krn 29, 30), 11 Korachitom (por. 1 Krn 26, 1; 2 Krn 20,
19), 2 Salomonowi, po jednym za§ Hemanowi Ezrachicie, Etanowi Ezrachicie
i Mojzeszowi. Bez autoréw pozostaje 49 psalméw (LXX i Wlg 40). Sama Biblia
w innych miejsach wyraznie przypisuje Dawidowi autorstwo 6 psalméw: 2,
16, 18, 32, 41, 110 (por. 2 Sm 22, 1—51; Dz 1, 16; 2, 25; 4, 25; 13, 35; Mt 22,43;
Rz 4, 6—8).

,»Ksiega Psalméw” jako cato§¢ powstala jednak powoli, na przestrzeni wie-
lu wieké6w od X do V w.), a caly zbiér, w duchu Biblii, stusznie moze by¢
przypisany Dawidowi jako gléwnemu inspiratorowi i najwybitniejsze-
mu twoércy tych perel religijnej poezji natchnionej €.

Caly Psatterz podzielony zostal w Biblii na 5 czeSci (byé moze iz jest to
aluzja do Piecioksiegu Mojzesza?); sa to czeSci rdéznej wielkosSci, a kazda z nich
konczy -sie doksologia — pochwalnym wersetem dorzuconym ‘do ostatniego
psalmu kazdej cze§ci (Ps 1—41; 42—72; 73—89; 90—106; 107—150) 7.

Niezaleznie od tego ogllnego i prawie ,,mechanicznego” podzialu réznie
dzielono psalmy, nadajac im odpowiednie tytuly i uwzgledniajgc bgdz czas
powstania i historyczny moment wplywajgcy na geneze psalmu (Sitz im Leben),
bgdz tez zwracajac uwage na watki treSciowe czy inne dane8 MOwi sie wigc
o psalmach hymnicznych, pochwalnych, wielbigcych Boga (hebr. thehii-
lah — jedna z najliczniejszych grup), o lamentacjach i psalmach blagal-
nych (bardzo bogaty zbiér), o psalmach dziekczynnych, krélew-
skich (znaczna ilo§¢) i dydaktycznych; wyszczegblnia sie ,psalmy
stopni” czyli gradualne (17 psalméw patniczych), psalmy madro$ciowe, proroc-
kie, mesjanskie i eschatologiczne.

2) ,Psalmy pokutne” w kontek$cie ,psalméw bltagalnych”

Obecnie chcemy zwroécié wigksza uwage na pewng grupe psalméw, obej-
mujgca chyba 1/3 calego Psalterza, ktérg okre$la sig¢ mianem ,psalméw bia-
galnych” herb. tefillah, gr. proseuche, lac. oratio — modlitwa) °.

Struktura tego typu psalméw jest zawsze jednakowa i sklada sie z na-
stepujacych elementéw: a) zwrot do Boga czy ,przywolanie” Najwyziszego;

8 Zob. Introduction d la Bible, dz. cyt., 73—117; M. Peter, dz. cyt,
386—389; S. Lnach, Ksiega Psalméw, w: Podreczna Encyklopedia Biblijna,
t. II, Poznan 1959, 374.

7H—J. Kraus, dz. cyt., XIII—XVIII; Introduction 4 la Bible, 75—176;
J. J. Weber, Le Psoutier, Tournai 1968, s. XIV.

8 Por. A. Descamps, Les genres littéraires du Psautier, w: Le Psau-
tier, Louvain 1962, 73—88; Wstep ogdlny do Pisma $w., red. S. Lach, Poz-
nan 1973, 549—589; te g oz autora, Ksiega Psalmoéw, dz. cyt., 374—381; H.—J.
Kraus, dz cyt., XXXVII—LVI; J. J. Weber, dz. cyt., XX—XXIV.

Do psalméw hymnicznych np. nalezg: Ps 8; 19; 29; 33; 47; 65; 66;
?7; 68; 93; 86—100; 103; 104—105; 111; 113; 114; 117; 135; 136; 145; 146;

48—150.

Do psalméw krélewskich zalicza sig: Ps 2; 18, 20; 21; 45; 72; 89; 98;
iOl; 110; 132; 144; i pokrewne: Ps 46; 47; 48; 75; 76; 84; 87; 93; 96; 97; 99;
22; 137.

9J. J. Weber, dz cyt, XXI n.; por. Wstep ogélny do Pisma S$w.,
dz. cyt., 555 nn. Do tej grupy nalezg psalmy o charakterze lamentacji
indywidualnej: Ps 5—7; 13; 17; 22; 25, 26; 27; 28; 31; 35; 38; 39; 42; 43;
51; 54—57; 59; 61, 63; 64; 69—71; 86; 88; 102; 109; 120; 130; 140—143 oraz
lamentacje typu zbiorowego: Ps 44; 58; 60; 74; 77; 79; 80; 82; 83; 108;
125. (Por. H—J. Kraus, dz, cyt, XLV—LII; Introduction d la Bible,
dz. cyt., 68—172).
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b) przedstawienie Mu swego nieszczeScia, niedoli czy winy; ¢) wyraz
ufno§ci w stosunku do Boga; d) przyrzeczenie zlozenia ofiary lub
wychwalania Boga—Zbawcy dziekczynng pie$nig za wystuchanie.

Poniewaz Izraelita we wszelkich do§wiadczenjach zyciowych (choroby,
kleski zywiolowe, spoteczne czy indywidualne nieszcze$cia) widziat znak—
—symbol grzechu, a raczej kare Bozg za nie, dlatego czesto prosbe o taskawe
wyzwolenie z nieszczeScia wigze z blaganiem o przebaczenie grzechbw.

Czasami pro$be takag zanosi do Boga jednostka, a zatem psalm ma
charakter modlitwy indywidualnej, innym razem caly nardéd wybrany
blaga swego Boga o lito§¢ i opieke z dna upokorzenia w do$§wiadczeniach
historycznych, o ktérych wiemy réwniez z innych ksiag; niektére z tych psal-
moéw dotyczg znéw osoby kréla jako Pomazanca Panskiego ustanowionego
»sbasterzem” w posrodku Jego ludu 10, .

Od starozytno$ci chrzescijanskiej istnialo przekonanie, zZe pewne psalmy
z biblijnego zbioru majg $cistly zwiazek z pokutg i posiadajg wyjat-
kowg sile w doprowadzaniu do pokutnej przemiany (metanoia), do szczerego
wyznania grzechéw oraz podtrzymywania w KoSciele ducha pokuty. Biskup
Euzebiusz z Cezarei (III/ZIV w.) w komentarzu do psalméw zwraca na
to uwage i nadajac treSciowe tytuly poszczegdélnym psalmom w kilku zwlasz-
cza podkreSla ich pokutny charakter. W grupie siedmiu psalméw kilka okre-
§la mianem ,nauki” czy ,¢wiczenia w wyznawaniu grzech6w” (gr. didaskalia
exomologeseos; lac. doctrina confessionis): Ps 6, 25 (Wlg 24), 38 (37, 51 (50),
104 (103). Jeden z psalméw wyraznie nazywa ,modlitwg grzesznika wyznajg-
cego swe winy” (gr. proseuche exomologoumenou; }ac. precatio confitentis):
Ps 143 (Wlg 142); inny za$§ otrzymal piekne miano ,eucharystii pokutnej” czy-
li dziekczynienia z wyznawaniem Bozego milosierdzia oraz swojej nedzy (gr.
eucharistia syn exomologesei; lac. gratiarum actio cum confessione): Ps 30
(Wlg 29) 1.

Gdy w Sredniowieczu obrzedy pokutne przybierajg coraz bardziej drama-
tyczng forme obrzedows, zwlaszcza w zwigzku z tzw. ,,wypedzeniem grzeszni-
kéw z KoSciola” oraz ,,przyjeciem” ich z powrotem po odbyciu naznaczonej
pokuty, cala gmina bierze udzial w tym eklezjalnym ,procesie” gidéwnie przez
modlitwe za nich — i to modlitwe psalmiczng. Psalmodia towarzy-
szgca praktyce pokuty publicznej wyraza ducha pokuty i ksztaltuje go nie
tylko w ,publicznych grzesznikach”, ale takze w calej gminie. W zwigzku
z tg praktykg wylonila sie i w czasach Karola Wielkiego wykrystali-
zowana ostatecznie grupa tzw. ,,psalméw pokutnych” nie pokrywajgca
sie w zupelnosci z wyborem Euzebiusza; z jego ,klasyfikacji pokutnej”
tylko cztery psalmy weszly w ostateczny, dzi§ juz tradycyjny i klasyczny ze-
staw pokutny, ktéry obejmuje Ps 6; 32 (Wlg 31); 38 (Wlg 37); 51 (Wlg 50); 102
(Wlg 101); 130 (Wlg 129); 143 (Wlg 142) 12, Sg to psalmy z grupy ,blagalnych”,
przewaznie lameniacje o charakterze indywidualnym, pelne szczero$ci, glebi
oraz nadziei. Nie ma w nich nic z ducha pesymizmu, przygnebienia czy bez-
nadziejnoSci.

Do psalmodii pokutnej w OP, obejmujacej 15 psalméw responsoryjnych,
wykorzystano jednak z tej grupy tylko cztery psalmy (32, 51, 130, 143);
w celebracjach pokutnych mozna bedzie jednak postugiwaé sie wszystkimi
,siedmioma psalmami pokutnymi” zawsze, o ile tylko wybrany temat i zestaw
czytan na to pozwoli.

10J J Weber, dz cyt, XXI—XXIIL.; por. H—J. Kraus, dz cyt,
LIV. LVI—LXI.

11 Fysebii Caesariensis Commentaria in Psalmos (PG 23, 67—72).

2 P, M. Gy, La Pénitence, w: L’Eglise en priére, red. A. G. Marti«
mort, Tournai 1965, 592; S. Wéjcik, Ksiega Psalméw, Sandomierz 1959,
19. 29. 438; M. Peter, dz. cyt., 440—478.
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3) Psalmy w Ordo Paenitentiae

Zasadniczy zbiér czy ,psalmodia pokutna” w OP to wspomniane juz
pietnascie ,psalméw responsoryjnych”, przewidzianych gtéwnie do zbioro-
wych celebracji pokutnych jako sktadowe elementy ,liturgii stowa”. Wymaga-
ja one blizszego omoéwienia, podobnie jak poszczegdlne perykopy biblijne, sg
bowiem nosicielami wazklch tresci ObJaW1en1a Bozego zar6éwno od strony
doktrynalnej, ,,dogmatycznej” — jak i od strony parenezy, czyli nauki doty-
czgcej postepowania moralnego. Stagd oddzielny rozdzial o tresci
»Psalmoéw responsoryjnych” w niniejszym numerze.

Ponadto OP postuguje sie wyraZnie tekstami psalméw wiele razy i w roéz-
nych miejscach. Najwiecej znajdziemy tej fragmentarycznej psalmodii
w ,o0glaszaniu chwaly Bozej” po rozgrzeszeniu, a przed rozesitaniem (procla-
matio laudis Dei) w zbiorowym sprawowaniu pokuty, gdzie zaproponowanc
(Textus varii) 7 psalméw, w tym 5 nowych, nie podanych w zbiorze ,,Psalméw
responsoryjnych”. Sg to wybrane fragmenty Ps 98 (Wlg 97), 1—9; 100 (99),
2—5; 103 (102), 1—4. 8—18; 145 (144), 1—21; 146 (145), 2—10. Ponadto sg tam
wykorzystane juz wecze$niej: Ps 32 (31), 1—7. 10—11 oraz obszerne fragmenty
Ps 119 (118), 1. 10—13. 15—16. 18. 33. 105. 169. 170. 174—175.13

W schematach nabozenstw pokutnych znajdujemy tez do§¢ cze-
sto propozycje psalméw jako $piewbdw na rozpoczecie, miedzy czytaniami lub
na zakonczenie; konkretnie Appendix II zwraca naszg uwage na 10 psalméw,
w tym 6 nowych w stosunku do innych propozycji tejze ksiegi. A zatem, obok
znanych juz: Ps 139 (Wlg 138); 31 (30); 130 (129); 51 (50), mozemy zaintere-
sowaé sie blizej jako ,,pokutnymi” w pewnym sensie nastepujacymi psalma-
mi: Ps 106 (Wlg 105), 6—10. 13—14. 19—22; 22 (21), 2—3. 7—9. 18—28; 85 (84);
27 (26), 1—4. 7—10. 13—14; 146 (145), 5—10; 40 (39), 1—9) 14,

Przy pojednaniu poszczegblnego penitenta jako modlitwa skruszonego
grzesznika, poprzedzajgca rozgrzeszenie, moze byé wykorzystany ktéry$s z 9
tekstéw, podanych w zbiorze Textus varii jako Oratio paenitentis; dwie pro-
pozycje to wiasnie fragmenty psalméw: Ps 51 (Wlg 50), 4—5 oraz Ps 25 (24),
6—17, ktore OP proponuje réwniez w innym miejscu 5.

Dodaé trzeba ponadto jeden, ale przepiekny i tchngcy duchem prawdziwie
chrze§cijanskiej pokuty wiersz Ps 119 (Wlg 117), 1 — zaproponowany jako za-
sadniczy tekst ,,uwielbienia milosiernego Boga” (proclamatio laudis Dei) przed
odestaniem rozgrzeszonego, poszczegdlnego penitenta: ,Dziekujcie (wyznawaj-
cie) Panu, bo jest dobry, bo milosierdzie Jego trwa na wieki” (Confitemini
Domino, quoniam bonus. Quoniam in saeculum misericordia ejus 16,

We wszystkich tych tekstach przewijajg sie naczelne watki biblijnej la-
mentacji i blagania psalmicznego: uznanie swej grzeszno$ci oraz niegodnoSci,
skarga na niedole, prze§ladowania, cierpienia i smutek, wyrazy wzruszajacej
ufnoSci w milosierdzie Boga dobrego i sprawiedliwego zarazem, wystawianie
Boga za Jego litoSciwe drogi i zamiary wzgledem grzesznego czlowieka, pro-
iba o przebaczenie oraz pouczenie w Bozej prawdzie i utwierdzenie w do-

rym.

Oprocz wyraznych tekstéw psalmicznych modlitwy czy inne formuty
w OP posiadajg wiele aluzji do psalméw badZ w samej tresci teologicznej,
badz tez w podobnych sformutowaniach slownych.

Tyle juz powiedziano i napisano w glebokiej antropologii psalmow,
0 ich rdzennej prawd21e dotyczaceJ losu czlowieka, zwlaszcza jego zmagan
ze soba, z wlasng ograniczonoé$cig i stabo$cia, z przec1wnoéc1am1 zycia, z nie-

13 OP, n. 206, s. 71—172.

14 OP Appendzx II, n. 10, s. 84; n. 16, s. 87; n. 22, s. 91; n. 25—26, s. 93;
1132596n38599n555107n66s112

15 OP, n. 85—86, s. 48.

18 OP, n. 417, s. 28.
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wiedzg oraz dreczacymi pytaniami o sens — Ze nie potrzeba tej prawdy roz-
wijaé.

Rownocze$nie za$ nie mozna traci¢é z oczu czystej i jasnej teologii
psalmoéw, zwlaszcza bardzo czystego obrazu Boga, pomimo wielu zrozumia~
tych antropomorfizmédw. Obydwa aspekty — teologiczny i antropologiczny —
w polgczeniu z tak autentyczng poetyczno$cia psalméw wskazujg na ich
ogromne znaczenie w celebracjach typu pokutnego, gdzie prawda o czlowie-
ku i Bogu nie tylko wypowiada sie, ale realizuje, urzeczywistnia — jako
prawda zbawcza, wyzwalajgca czlowieka: tak malego i zagubionego w sobie
— a zarazem tak wielkiego w swym powotaniu do Zycia w Bogu.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Psalmy responsoryjne w pokutnym zbiorze tekstow biblijnych

Na oddzielne opracowanie zastuguje grupa 15 psalméw, podanych w IV
rozdziale OP (Textus wvarii), jako propozycja do wyboru podczas przygotowy-
wania wspoélnotowych celebracji pokutnych réznego typu. Podobnie jak czyta-
nia biblijne tak i psalmodia ta wymaga krétkiego oméwienia tre§ciowego, co
pozwoli trafniej i szybciej wybraé najodpowiedniejszy tekst jako §piew mie-
dzy czytaniami czy tez kantyk wprowadzajacy lub konczacy nabozenstwo *.

1) Ps 13 (Wlg 12): Ja za$ zaufatem Twemu mitosierdziu

Powracajgce jak refren uzalanie sie: ,,jak diugo?”, ,,dokad?” (az 4 razy!)
wskazuje na klasyczng lamentacje, ze specyficzng dynamika: — natarczywe
uskarzanie si¢ na prze§ladowania wroga, zgryzote, watpliwo$ci i pozor-
ne opuszczenie przez Boga — usilne blaganie skierowane do Boga o ry-
chlg pomoc (,spojrzyj, wystuchaj, o§wieé¢”); — wyraz niewzruszonej ufno §-
¢i w milosierdzie Boze oraz jej skutki (rado§é serca, Spiew).

Natarczywe dobijanie sie do nieba w kazdej potrzebie zgodnie z polece-
niem Pana (por. £k 11, 5—13) ma w tym psalmie kapitalne ujecie modli-
tewne i bardzo prawdziwy, ludzki wyraz. Zwiezlo§é tekstu o bogatej tresci
i wielkim !adunku ufno$ci pozwala przyswoi¢ go sobie jako osobistg modli-
twa chrze$cijanina na tak czeste w zyciu trudne chwile.

2) Ps 25 (Wlg 24): Wejrzyj na mnie, Ponie i zmz’hlj sie¢ nade mng

Jest to jeden z ,,pokutnych” psalméw w klasyfikacji Euzebiusza
{III—IV w.) o budowie alfabetycznej i stylu antologicznym, aluzyjnym (do in-
nych miejse Biblii). Jego dydaktyczny charakter wskazuje raczej na epokg
powygnaniowg (VI—V w.?). Cato§¢ skiada sie z wielu zwrotéw modlitew-
nych, poprzeplatanych sentencjami typu madro$ciowego.

Najpierw Psalmista wzywa Boga o pomoc przeciw wrogom Swoim, pro-
szac rownoczeS$nie o §wiatlo, o przebaczenie grzechéw i wierno§é Przymierzu
(przepiekne: ,naucz mnie Twoich §ciezek” — w. 4). Nastepnie wspomina i wy-

* Przy omoéwieniu poszczegblnych psalméw wykorzystano: J. J. Weber,
Le Psautier, Tournai 1968 (passim); H.—J. Kraus, Psalmen, Neukirchen
1966 (passim); S. WoOjcik, Ksiegga Psalméw, Sandomierz 1959 (passim);
P. Guichou, Les Psaumes commentés par la Bible, t. 3, Paris 1959 (passim).

O Psalterzu jako modlitwie chrze§cijanskiej oraz sensie doslownym i du-
chowym psalméw zob. H. A. P. Schmidt, Introductio in Liturgiam occiden-~
talem, Romae 1862 (editio phototypica), 457—468.
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nosi Bozg dobroé¢ wobec pokornych, Jego wierno$¢ raz danym obietnicom,
przyjazne nachylenie sie w kierunku ludzi prawdziwie religijnych (ktorzy
sie Go bojg”). Wreszcie udreczony czlowiek i obcigzony wing, calyg gamg prosb
pokornych wyraza swe zaufanie do tak dobrego i mitosiernego Boga.

ChrzeScijanin odnajdzie tu nie tylko prawde o wlasnym sercu, ale takze
droge wyjScia ze swej maloSci oraz ucisku — ku Jedynemu Wybawcy, ku
Bogu. Droga prawdy, pokornej szczero$ci, zaufania do Boga i wspominania
Jego dziel jest tak bardzoe wila$ciwa chrze$cijanskiej liturgii i w tym psalmie
ma piekny skrot poetycko-modlitewny. Zwlaszcza okres Wielkiego Postu czy
Adwentu w tek$cie analizowanego psalmu znajdujg ,liturgiczny” wyraz bar-
dzo trafny.

3) Ps 31 (Wlg 30): Ty nas odkupile$, Panie, Boze wierny

Ta indywidualna lamentacja jest, by¢é moze, kompilacjg krétszego psalmu
Dawidowego (w. 2—9, 20—25) oraz kilku innych fragmentéw (np. Jr 20, 10;
Jon 2, 9) i odrebnego psalmu o podobnej tematyce. Dzieli sie go na trzy cze§-
ci: a) ufna modlitwa prze§ladowanego i zlamanego cierpieniem
psalmisty, ktéry szuka ratunku jedynie w Bogu niby w twierdzy warownej
oraz powierza Mu sie bez reszty (2—9); b) pelne niepokoju blaganie
o lito§¢é i wybawienie z narastajacego ucisku, zgryzoty oraz zapomnienia,
a wreszcie zagrazajgcej Smierci (w. 10—19); ¢) hymn niezwyklej ufnoSci
wzgledem Boga oraz dziekczynienie za uwolnienie, ktérego psalmista juz jest
absolutnie pewny (w. 20—25).

Podobiefnistwo wewnetrznej sytuacji do cierpigcego Jeremiasza (por. Jr 20,
10), a wreszcie do samego Chrystusa Pana w mece, ktébrego Jeremiasz byt
typem — nadaje temu psalmowi glebokg wymowe i autorytet. Chrzescijanie
odnajdujg w nim §wiatto, sile i kierunek drogi podczas nieuniknionych ciem-
no$ci oraz zalaman zyciowych. Skoro sam Jezus Chrystus modlit sie¢ stowa-
mi tego psalmu na Kkrzyzu tuz przed swg $miercig (por. Lk 23, 46) powie-
rzajgc swe zycie Ojcu, to kazdy chrze$cijanin, a nawet kazdy czlowiek do-
$wiadczajgcy goryezy ,konania” w osamotnieniu --- nie znajdzie lepszego oraz
stuszniejszego wyrazu przed Bogiem, Ojcem wszystkich ludzi.

Na szczegblng uwage zastuguje silny akcent, polozony na ufnej pew-
nos$ci wystuchania — mimo calej gehenny meki (por. tez Hbr 5, 7—10), co
oglasza takze wiersz, wyeksponowany w antyfonie.

4) Ps 32 (Wlg 31): Wyznam nieprawoé$é mojqg Panu

Psalm ten nalezy do Kklasycznych psalméw pokutnych (drugi
z siedmiu), ale odznacza si¢ klimatem pogodnym, dziekczynnym; charaktery-
zuje go ponadto tendencja pouczajaca — co wskazuje na gatunek dydaktycz-
ny, mgdros§ciowy, a konsekwentnie tez chyba do§é pdzne pochodzenie. Nie-
ktorzy dopatrujg sie w nim liturgicznego obrzedu wyznania grze-
cthéw w Starym Przymierzu (przyjecie ze strony kaplana — w. 1—2; wyzna-
nie win ze strony grzesznika — w. 3—7; wreszcie napomnienie i zacheta ka-
planska — w. 8—11).

W trzech czeSciach psalmu rozwija sie¢ dramat grzesznika (moze przypo-
minajgcy nieco syna marnotrawnego z Chrystusowej przypowie§ci? — por.
Bk 15, 11—32): a) po ogdlnym stwierdzeniu typu madroSciowego, ze
szczeScie czlowieka znajduje sie w ulaskawieniu go przez Boga oraz w jego
wewnetrznej szczeroSci (w. 1—2), b) psalmista ilustruje powyzsza zasade wia-
snym dos§wiadczeniem tak bardzo prawdziwym i znanym chyba kaz-
demu. czlowiekowi, Ze ukrywana wina bardzo cigzy i zatruwa wewnetrznie,
dopdki nie zostanie wyznana ku odpuszczeniu-podarowaniu i naprawie
{w. 3—5; por. Prz 28, 13; Oz 14, 2—4; Iz 1, 16—18); wyznawszy szczerze Bo-
gu swobj grzech psalmista doSwiadcza dobrodziejstw Bozego przebaczenia
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i rado$cia swag dzieli sie z kazdym, radzgc tak samo zaufaé nawet wérédd
najwiekszych zagmatwan (w. 5—7); ¢) wreszcie w stylu nauczajacego medrea,
ktory wklada w usta Boga swag nauke, przestrzega psalmista przed opie-
raniem sie¢ Bogu milosiernemu, a radzi i§¢ ,drogg” wyzwalajgcej ,spowie-
dzi” i nawrécenia (w. 8—11).

Sw. Augustyn (w. IV—V) bardzo lubowal sie w tym psalmie odnaj~
dujagc w nim prawde swego zycia. Kazdy chrze$cijanin na swéj sposéb odnaj-
dzie tu swoja prawde i droge — prawde grzesznoSci ,,uciskajgcej” i krepuja-
cej, zniewalajacej czy nawet tyranizujgcej czlowieka, a takze droge powrotu,
skruchy, nawroécenia, do ktérego nalezy réwniez ,wyznanie swych win” Bogu
w obrebie po$redniczgcej, sakramentalnej postugi KoSciota (por. w nowej
formule rozgrzeszenia: per ministerium Ecclesiae (Deus) indulgentiam tibi
tribuat et pacem).

W sakramencie pokuty sprawdzajg sié w pelni stowa biblijnego medrca:
»INie zazna szczeScia, kto bledy swe ukrywa; kto je wyznaje, porzuca — ten
mitosierdzia dostapi” (Prz 28, 13) oraz Jana apostola: ,,JeSli méwimy, ze nie
mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Jezeli
wyznajemy nasze grzechy, (B6g) bedac wiernym i sprawiedliwym odpusci jeo
nam i oczy$ci nas z wszelkiej nieprawosei ” (1 J 1, 8—9). Rzadko ktéry psalm
tak idealnie wprost nadaje sie do nabozenstw pokutnych, jak wta$nie ten
zanalizowany skrétowo przed chwila.

5) Ps 36 (Wlg 35): Jak cenne jest Twoje mitosierdzie, o Boze!

Tajemnica nieprawosci oraz misterium Bozej laski majg w tym psalmie
skrotowy wyraz. Psalmista w formie mgdro§ciowej medytacji oraz
modlitwy o akcentach indywidualnej lamentacji wyS$piewuje hymn na
cze$é Boga, ktory jest zZréodlem wszelkiej taski.

W pierwszej czeSci psalmu zlo, upersonifikowane w typowym ,grzeszni-
ku”, jak gdyby ,przemawia” do niego za$lepiajac umyst i zatwardzajac ser-
ce (w. 1—5).

Prawem kontrastu w drugiej czeSci styszymy glos sprawiedliwego, wyno-
szacy ,pod niebiosa” Bozg laskawo$§é, wierno$¢, dobroé i milosierdzie
(w. 6—10).

W formie modlitwy blagalnej trzecia cze$é psalmu wyraza postawe jaka
zajmuje autor rozwazajgc w sercu te dwa ,Swiaty” i jakg winien zajgé kaz-
dy czlowiek zglebiajacy misterium iniquitatis oraz niezglebione bogactwa Bo-
zej taski: ,,Ochron mnie od ztego, Boze i daj Twojg laske!” (por. w. 11—13).

Medytacja nad smutng rzeczywistosciag grzechu wymaga zawsze réw-
nowazgcej tre§ci przeciwnej — prawdy o Bozym milosierdziu i nie
zbadanych drogach Bozej laski, ktéra ,obficie rozlewa sie czesto tam witasnie,
gdzie wzmoégt sie grzech” (por. Rz 5, 20).

W obrebie nabozenstw pokutnych jest to szczegblnie pozgdane, a oma-
wiany psalm bardzo jasno i harmonijnie tgczy obydwa bieguny tajemnicy,
podsuwajac najtrafniejsza postawe ufnego ,,garniecia sie” do Boga, ktéry je-
den moze ustrzec czlowieka od tudzacej putapki nieprawosci potegg swego mi-
losierdzia, bezcennego dla kazdego cziowieka.

6) Ps 50 (Wlg 49): Kto postepuje bez skazy, temu ukaze BeZe zbawienie

Foz“malizm religijno-kultyczny przy réwnoczesnej niemoralno$eci stanowi?
zasadniczag wine ludu Bozego Starego Przymierza (czy tylko Starego?!) i byl
przedmiotem ostrych atak6w ze strony wielkich prorokéw, zwlaszeza w VIII
1 VII w. (por. np. Am 5, 21—25; Jr 7, 21—23; Iz 1, 11—20).

. W tym tez duchu (a moze i w tym czasie?) psalmista (Asaf lub ktérys
z jego potomk6w?) wySpiewal mocng inwektywe przeciwko us$pionemu ducho-
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wo ludowi. W formie prorockiego oredzia autor kre§li obraz Bozego
sgdu czy ,rozprawy”’ z ludem niewiernym Przymierzu.

Wprowadzenie ma forme przygotowania do rozprawy: teofgnia z trady-
cyjnymi znakami burzy, jasnoSci, ognia i gloséw; wezwanie ,§wiadké6w” roz-
prawy (,niebo i ziemia” — w. 4); wreszcie zwolanie ludu Bozego na sgd —
jak niegdy$ pod .Synajem dla zawarcia Przymierza (w. 5; por. Wj 24, 3—8).

Istotna cze$¢ poematu to sgdowne oskarzenie ze strony Boga, podane
tu w formie prorockiego oredzia, ktére mozna by tak ujgé: ,,Wprawdzie mno-
zycie ofiary materialne, ale nie wypelniacie wcale tego, co one oznaczajg, sym-
bolizujg; nie przestrzegacie warunkéw Przymierza (Dekalog!), uroczy$cie przy-
jetych niegdy$ pod przysiega — ku wykonaniu”. Dopiero postuszenstwo stowu
Bozemu jest ofiarg milg Bogu i stanowi wypelnienie zobowigzan Przymierza,
0 czym symbolicznie zapewniaé miaty ofiary ze zwierzat oraz plodéw ziemi.

W trzeciej cze$ci oredzie prorockie psalmisty przechodzi w szczegédlo-
we oskarzenie niewdziecznego ludu (,grzesznik” — w. 16—23), ktéremu Bo6g
zarzuca: recytowanie Bozych stéw z réwnoczesng pogardg dla nich w zyciu
(brak wykonania!); niesprawiedliwo$é spoleczng (,,zlodziej”) i rozwigzloéé
w obyczajach (,cudzotoznik’); grzechy jezyka z fatalnymi skutkami w zyciu
spolecznym oraz brak milo$ci bliZniego (,,knuje podstepy”).

W konkluzji ujawnia sie cel takiej ,;rozprawy” czy rachunku sumienia:
zrozumienie btedu i winy, zbawcza pokuta, nawrdécenie i postepowanie
zgodne z wolg Boga, wyrazong w Prawie Przymierza (,,postgpowanie bez
skazy”).

Forma rachunku sumienia i ogromny realizm tego psalmu zacheca do
postugiwania sie nim nie tylko w obrebie nabozenstw pokutnych. Konkrety
»oskarzenia” nic tez nie stracily z aktualnoSci w naszym ,chrze§cijanskim”
zyciu, w blasku Nowego Przymierza.

7) Ps 51 (Wlg 50): Przywréé mi rado$é¢ z Twojego zbawienia

Znany psalm Miserere jest chyba najbardziej klasycznym , psal-

mem pokutnym” (czwartym sposréd siedmiu tradycyjnych) i bardzo lu-
bianym przez ludzi, zwracajgcych sie do Boga w poczuciu swej niegodnoSci.
Stusznie chyba przypisuje sie ten psalm Dawidowi, ktéry w szczerej skrusze
pokutowal, gdy po upadku w chwili slabosci — otrzymal surowe napomnienie
Boze przez usta proroka Natana (por. 2 Sm 12, 1—24).
. WyraZnie zarysowane cztery cze§ci psalmu zawierajg kolejno: a) serdeczng
inwokacje grzesznika zwracajacego sie do Boga najmilosierniejszego
(w. 3—5); b) pokorne wyznanie swej grzesznoSci przed Bogiem — a ,,wyz-
nanie” to (confessio) jest réwnocze$nie ,,oddawaniem chwaly Bogu” (w. 6—38;
por. Joz 7, 19); ¢) ufng proS§be o przebaczenie zar6wno w sensie rytual-
nym, zewnetrznym — jak i o wewnetrzne oczyszczenie, uwalniajgce ducha
1 przywracajgce sercu rado$§é (w. 9—14); d) obietnice skruszonego i oczy-
szczonego grzesznika, ktoéry pragnie wprowadzaé innych (,grzesznikéw”) na
?I‘Oge nawrécenia i pokuty, znang mu tak dobrze z wlasnego doSwiadczenia
w. 15—19).

Psalm ten zawiera gleboka teologie grzechu i nawrdcenia;
w trzech roznych kategoriach okre§len (hebr. peschah, hawon, chattach; lac.
transgressio, iniquitas, peccatum) psalmista usituje wyrazi¢ wszechstronne zlo
zawarte w grzechu. Ukazuje go ponadto jako rzeczywisto$¢ siegajacg gleboko
korzeniami w nature ludzks, przekazywang przez rodzicow w stanie pier-
wotnego skazenia (w. 7; por. Rz 5, 12—21).

Zasadnicza jednak zlo§¢ grzechu tkwi w jego wymiarze §ci§le teologicz-
nym, dotyczacym wprost relacji do Boga (tibi soli peccavi — w. 6), choé bez-
bofrednio moze dotyczy ,,0soby trzeciej”, jak np. w wypadku Dawida. Grzech
Jest nie tylko ,,obrazg Pana Boga” Naj$wietszego, ale tez najwiekszym zlem
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dla samego czlowieka-grzesznika; ,plami” go bowiem duchowo, odbiera mu
Bozego Ducha, pozbawia autentycznej radosci i wielkodusznoSci.

Wnikliwie tez ukazuje psalmista istote nawrécenia do Boga, ktére
polega nie tyle na zewnetrznych wyrzeczeniach, ofiarach i umartwieniach, ile
raczej na wewnetrznej, duchowej przemianie (gr. metanoia) oraz uznaniu
w zyciu najwyzszej wladzy Boga nad czlowiekiem (,,duch skruszony, serce po-
korne i unizone” — w. 19). Taka pokuta, siegajgca wnetrza, przywraca po-
k6j, rado$¢ i zbawienie.

Psalm ten nalezaloby jak najcze$ciej wykorzystywaé w celebracjach po-
kutnych, polecajgc go réwnoczesSnie jako bezcenng perle w modlitwie indywi-
dualnej; nieodzowne jest jednak czuwanie, by psalm ten nie zamienil sig
jeszeze jedng formule modlitewns, powtarzang bez zastanowienia i glebszego
wnikania w jej tresé.

8) Ps 73 (Wlg 72): Mnie jest dobrze byé blisko Boga

W tym madroSciowym psalmie o charakterze dydaktycznym, pochodzacym
chyba z okresu powygnaniowego (VI—V w.?), autor stawia bardzo istotny, bo-
lesny dla ludzi i trudny do rozwigzania problem prawdziwego szcze-
$cia oraz wiecznej odptaty (,czemu ludziom zlym dobrze sie powodzi,
a dobrzy tyle cierpig?” — por. w. 3 n; por. Jr 12, 1 nn) — dajgc réwnocze$nie
jasne, teclogiczne rozwigzanie.

W pierwszej cze$ci ,,rozprawki” (w. 1—14) psalmista oglasza niezwykila
dobroé¢ Boga dla ludzi prawych — i natychmiast (jakby prawem kon-
trastu) roztacza przed oczyma stuchaczy dobrze znany im z Zycia obraz: po-
my$§lno§é grzesznikdow, ich zdrowie fizyczne i wolno§é od utrapien,
ich pyche, przemoc, ,mocne usta”, nie liczenie si¢ z Bogiem, beztroske oraz
bogactwo materialne (w. 4—12).

Wobec takiego kontrastu ,sprawiedliwy” mimo woli staje wobec narzuca-
jacego sie spontanicznie pytania: ,,Czy moja troska o prawo§é ma sens, skoro
tyle cierpie mimo wierno§ci?” (por. w. 2—3. 13—14). Iluz to ludzi w rozgory-
czeniu zycia moéwi tak lub my$li, choéby niewyraznie! I oto psalmista daje
odpowiedz, do ktérej doszedl nie latwo i nie szybko...

Rozwigzanie tak postawionego problemu, ktére w drugiej czeSci psalmu
proponuje autor jest wynikiem ,ucigzliwych rozmy$lan” oraz ,wniknigcia
w $wiete sprawy Boze” na tle ,,obserwacji” Zycia ludzkiego — do kotaca
(w. 16).

Narzucajgce sie mySlenie w rozgoryczenie (,,nie warto zyé uczciwiel”) wi-
dzi psalmista jako ,zdrade rodu Bozych synéw”, a wiec wszystkich sprawie-
dliwo$ci (w. 15). Natomiast spojrzenie na ,udane” zycie grzesznikéw od innej
strony, od strony ,0statecznego konca” — olSniewa autora prostym
rozwigzaniem: droga grzesznikoéw jest ,S$liska”, a zycie przewrotne ,spycha
ich ku zagladzie” pelnej grozy i trawigcego przerazenia (w. 18—19). Narzuca
sie¢ tu przystowie: ,,Ten sie naprawde $mieje, kto sie $§mieje na koncu’™

Istotna odpowiedz sformutowana jest dopiero pod koniec i dotyczy naj-
glebszego sensu zycia oraz naszej szcze§liwo$ci, ktéra polega ostatecznie na
tym, by byé jak najSciSlej i nierozigcznie zjednoczonym z Bogiem!
(por. w. 23—28). Prawdziwa madro$¢ polega wtasnie na osobistym zrozumie-
niu i odkryciu tego faktu, ze ,mnie dobrze jest byé¢ blisko Boga” (w. 28) za
wszelka cene, nawet w Zyciowym bolesnym kontrascie z chwilowym dobro-
bytem ,,grzesznik6w” nie liczgcych sie z Bogiem (,bo oto ging ci, ktérzy od
Ciebie odstepujg” — w. 27).

Rozwazajac podstepng ulude grzechu oraz jego ,reklamowsg” sile mozemy
w tym psalmie znalezé potezny snop §wiatla i Bozej madroSci, tak bardzo po-
trzebnej nam wszystkim. Warto wykorzystywaé ten psalm w nabozenstwach
pokutnych, szczegblnie w kontek§cie glebszej problematyki; istotny sens w nim
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zawarty uchwyci jednak kazdy uwazny uczestnik., W homilii nalezaloby na-
wigzywaé do tych kapitalnych prawd, tak niepokojacych nasze czysto ,ludz-
kie,” krétkowzroczne myS$lenie.

9) Ps 90 (Wlg 89): Nasyé mnas, Panie, swojq taskowodciq, aby$my przez wszy-
stkie dni nasze mogli sie radowaé

Ten madro§ciowy poemat przypisywany Mojzeszowi (?) zestawia kapital-
nie wieczno§¢ Boga ze znikomo$cig (nico$cig prawie!) naszego zycia, by dopro-
wadzié nas na tej jakzez ,uchwytnej” drodze do ,madro$ci serca” (por. w. 12).

Z jednej strony odwieczny BO6g i potezny Stwoérca wszystkiego —
z drugiej strony ,$§miertelni ludzie wracajacy w proch” (w 3; por.
Rdz 3, 19) i przemijajacy jak ,straz nocna” (= 1/3 nocy!), jak ,,sen poranny”
(por. Job 20, 8) czy ,trawa” rosngca i szybko usychajgca, niby ptak ,,odlatu-
jacy” daleko (w. 10).

Do znikomo$ci i blyskawicznego prawie przemijania naszego zycia (w.
4—6; por. Iz 40, 6—8) dochodzi jeszcze element poglebiajacy Swiadomos§é nie-
doli czlowieczej (a moze nawet warunkujacy ja? — w. 8 nn; por. Rdz 6,
3; Prz 10, 27; Syr 18, 8—9; Koh 12, 1—7) — grzech ludzki, powodujacy
,»,B0zy gniew” (w. 9, 11; por. Job 9, 13; Ef 2, 3; Ap 14, 10. 19; 16, 1. 19; 19, 15).

Na tle- tak mocnego i trzezZwego rozwazania rodzi sie ,,mgdro§é¢ serca”,
wybuchajgca nastepnie modlitwg-pro§bg, lamentacjg (tym razem zbiorows),
ktéra stanowi drugg cze§¢ psalmu (w. 13—17).

Natarczywe wotanie do Boga, lamentacje ,,dokadze Jjeszcze..” (w. 13),
konkretyzuje sie w prosbie o lito§é dla ludu wybranego, o }askawo$¢ -—-
a wreszcie o rado§é i wesele jako owoce Bozego milosierdzia wzgledem
grzesznego czlowieka, jako dar Bozej dobroci. Dobra te sg dobrami eschato-
logicznymi, mesjanskimi i miarg ich jest ogrom doczesnej niedoli catego
ludu Bozego (por. w. 15).

Wszystkie pokolenia ludu Bozego $§piewajac ten psalm ,uczg sie¢ madro-
$ci serca”, czyli pokory prawdziwej wobec Boga i upartej modlitwy ,,puka-
jacej do bram Jego milosierdzia”. Zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu moze
byé przydatny 6w ,,poemat madro$ciowy”, szczegblnie w obrebie medytacji
rekolekcyjno-pokutnych.

10) Ps 95 (Wlg): Obyscie dzisiaj ustyszeli glos Pana

Oficjalng modlitwe KoSciota — ,Liturgie godzin” (Brewiarz) — od daw-
na rozpoczyna psalm inwitatoryjny, czyli zachecajacy lud do wychwalania
Boga; ten wlasnie zasadniczy psalm inwitatoryjny teraz analizujemy (obecnie
bowiem zaproponowano w tym celu réwniez inne psalmy do wyboru).

Jest to hymn potgczony z prorockim napomnieniem, a stanowil w Izra-
elu prawdopodobnie kantyk procesyjny, §piewany zapewne po wejsciu ludu
na teren $wigtyni. Prorocki charakter drugiej czeSci psalmu wskazywalby ra-
czej na okres od VIII do VI w. jako na czas jego powstania (a moze dopierc
po wygnaniu?).

Pierwsza cze§¢ jest piegknym hymnem na cze§é Boga-Stworcy wszech-
S$wiata, do uwielbiania ktérego zacheca psalmista wszystkich; jest to kantyk
na cze$¢ Pasterza wybranego ludu, ktéremu nalezy sie hold (w. 1—7 c).
~ W drugiej cze§ci slyszymy napomnienie typu prorockiego do po-
sluszenstwa i wierno$ci wobec Boga, ktory udowodnil swg milo§¢ do wybra-
nego ludu wielkimi znakami podczas Wyjécia z Egiptu — a mimo to otrzy-
mat w zamian niewdzieczno$é, bunt i niepostuszenstwo oraz wystawianie Boga
na prébe, czyli pelne nieufno$ci , kuszenie Boga” (w. 7 d—11; por. Wj 17, 1--7;
Lb 20, 1—13). Autor zacheca do zajecia innej postawy — postawy postuszen-
stwa (w. 7 d—8 a; por. Hbr 3, 7—4, 13).

Taka ,lekcja historii” jest bardzo zbawienna dla nastepnych po-
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kolen ludu Bozego i pozyteczna dla kazdego chrzeScijanina. Bledy ,,0jcOw” —
ludu Starego Przymierza, winny byé przestroga i pouczeniem otrzezwiajg-
cym dla nas — ludu Nowego Przymierza, a ich cnoty zachetg do dobrego, jak
wykazywat to z mocg w swoich listach Apostol! Narodéw (por. np. 1 Kor 10)
czy inni apostotowie (por. Hbr 3, 7--4, 13; 11; Jk 2, 20 nn; 5, 10 nn).

Przy pokutnej refleksji wiele mozna sie nauczyé ,na bledach innych”,
a pomocg w tym bedzie mledzy innymi zaproponowany psalm — gléwme ze
wzgledu na owo ,,napomnienie prorockle” z drugiej cze$ci.

Majac slowo Boze w Kosciele i calg game sakramentalnej pomocy oply-
wamy Ww Boze magnalia i mirabilia, ,widzimy dzielta Boze” jak niegdy$
Izraelici w czasie drogi Wielkiego WyjScia — ale tez czesto powtarzamy ich
wielki blgd zawinionego niezrozumienia poteznych znakéw' Bozej obecno$ci
i mocy. Psalm 95 budzi nas z takiej postawy u$pienia — wzywajac do czuj-
noéci, uwagi oraz inteligentnego postuszenstwa.

11) Ps 119 (Wlg 118), 1. 10—13. 15—16: Blogosiawieni, ktérzy postepujq ‘wedtug
Prawa Pana

Ten anonimowy psalm jest najdluzszym psalmem o budowie alfa-
betycznej; skiada sie z 22 strof oznaczonych alfabetycznie od Alef do Taw,
z ktérych kazda zawiera po 8 wierszy. Calo§¢ stanowi zbidér réznych elemen-
tow literackich, zwigzanych tematem wsp6lnym — pochwalg Bozego Prawa,
czyli Stowa Bozego.

Sama tematyka pozwala usytuowaé geneze poematu w epoce powygna-
niowej (VI—V w. ?); autorstwo za§ przypisa¢ nalezy poecie (poetom?) wywo-
dzgcemu sie z k6t madroSciowych i to raczej z ubozszych warstw spoteczen-
stwa.

Niektérzy widza tu ,zbiér modlitw czy aktéw strzelistych, ktorymi
wierny stuga Bozy moze sie postugiwaé w roéznych sytuacjach swego zycia,
by wyrazié¢ swe uczucia religijne, biorgce natchnienie w umilowaniu Prawa
swego Boskiego Pana” (P. Hugueny); inni dostrzegajg w tym psalmie ,,an-
tologie” réznych zdan z Biblii, zebranych przez szkole medrcow (Deissler);
jeszcze inni doszukujg sie w nim pokrewienstwa z kolami deuteronomistycz-
nych ,katechetéw” (Kraus).

Z calg pewnoScig jest to ,antologia” wielu gatunkéw natchnionej
poezji (sentencje, hymny, modlitwa-pro$ba, a nawet lamentacja, dziekczynie-
nie, poemat typu madroSciowego), na ustugach jednego z podstawowych wat-
kéw biblijnych — Prawa Bozego lub Bozego Stowa.

W utworze tym Prawo Boze z entuzjazmem i pietyzmem okre$lane jest
na wiele sposob6w, za pomocg 9 synoniméw, ktdrymi autor natchniony prag-
nie przyblizy¢ jak najwiecej aspektOw bogatej rzeczywistoSci okreslanej
,»ubogo” jako Boze Prawo czy Stowo. W kazdym wierszu (a jest ich az 176!)
— z wyjatkiem w. 122 i prawdopodobnie w. 84 oraz 132 — wystepuje ktéres
z okref§len Prawa. Oto synonimy gléwnego watku, wystepujace w tym poe-
macie: 1) hebr. Thora, tac. Lex, pol. Prawo (w. 1); 2) Hedoth, Praescripta,
Swiadectwa, Upomnienia, Pouczenia (w. 2); 3) Derehk, Via, Droga (w. 3); 4)
Piqgoudim, Praecepta Przykazania (w. 4); 5) Chouqqzm Statuta Postanowie-
nia, Ustawy (w. 5); 6) Mischpat, Decreta, Postanowienia, Wyroki (w. 0);
8) Dabhar, Verbea, Stowa (w. 9); 9) Himerah, Eloquim, Wyroki, Obietnice
(w. 11).

Zaproponowany wybor w1erszy obejmuje 1 werset z plerwszej strofy oraz
prawie calg druga, wyraza za§ gorgce pragnienie Boga i tesknote za Nim
(w. 10), przeJaw1aJaca sie¢ konkretnie w serdecznym umitowaniu Bozego Slowa,
Jego Prawa i Przykazan. Dlatego psalmista pros1 o poznanie Bozych Drég,
Praw i Przykazan, ktére pragnie wykonywaé wiernie, rozmy$la¢ nad nimi
oraz oglaszaé¢ je innym (w. 11—13. 15—16).

Temat Bozego Prawa jako zbawczego Slowa jest waznym watkiem
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w teologii nawrécenia i pokuty. Cale Prawo i prorocy, a wiec caty Stary
Testament wypelnil sie i skupil w.Jezusie Crystusie, Wcielonym Sto-
wie Bozym. On zatem i Jego Ewangelia stanowig naszg ,,Droge zycia” i win-
ny by¢ naszym ,umilowaniem serdecznym”, ku ktéremu sie¢ nawracamy (por.
mszalne: ,,Niech slowa Ewangelii zgtadzg nasze grzechy”); Mandatum novum
za$§ to najistotniejszy wyraz postawy, wymaganeJ od nas przez Chrystusa oraz
Jego Ewangelie.

12) Ps 123 (Wlg 122): Oczy masze wznoszq sie ku Panu, Bogu maszemu

Czwarty w zbiorze 15 ,psalméw gradualnych” czyli ,pieSni stopni” lub
»pie$ni pielgrzyméw” (Ps 120——134), jest krotkim kantykiem (4 wiersze) o cha-
rakterze lamentacji-prosby, czeSciowo mdyw;dualne] (w. 1), zasadniczo jed-
nak zbiorowej (w. 2—4).

Sytuacja ludu ,nasyconego wzgarda” (w. 3-—4) wskazuje na czasy niewoli
babilonskiej jako historyczne Sitz im Leben tego psalmu (VI w.).

Psalmista i caly lud unizony ufnie zwraca sie do Boga, ,ktéry mieszka
w niebie” — co w uchwytnym obrazie przypomina Bozg transcendencje, Jego
wielko§¢é oraz ,inno$é”, po prostu ,sfere Boska”. W blaganiach zanoszonych
przez czlowieka do Boga nie jest to chyba bez znaczenia, skoro sam Pan
w modlitwie przekazanej swoim uczniom kaze na samym poczatku uswia-
domié¢ sobie podstawowy fakt, ze zwracamy sie wprawdzie do Ojca, ale Tego,
»ktory jest w niebie” (por. Mt 6, 9; £k 11, 2—4). Wstep do nowego Mszaln
Rzymskiego (1970 i 1975 r.) zalecajgc chwile ciszy po.wezwaniu do modlitwy
przed kolektg mszalng zaznacza, ze idzie tu o uSwiadomienie sobie, iz
stoimy przed Bogiem i do Niego sic zwracamy (et omnes una cum
sacerdote parumper silent, ut conscii fiant se in conspectu Dei stare — IGRM
32). Jest to swego rodzaju ,stawienie sie w obecno$ci Boga” czy raczej ,przy-
pomnienie sobie” tego faktu, tak zawsze pozyteczne w modlitwie!

Psalmista i naréd ,,wznoszg swe oczy” ku Bogu jako Panu w posta-
wie stug, ufnie oczekujgcych zmilowania i pomocy ,z gbéry” (w. 1—2). Jest
to zatem postawa pokorna, kontrastujgca z nastawieniem wrogéw ludu
Bozego, okre§lanych tu jako ,zarozumialcy i pyszalkowie” (w. 4).

Ufno$é blagajgcych jest wytrwatla, co sygnalizuje autor w obrazie
wzniesionych oczu ku Panu tak diugo, ,,dopdki sie nie zmituje” nad oranta-
mi (w. 2).

Jako psalm ,pokutny” chrze$cijan kantyk ten uczy nas pokornej wy-
trwalo$ci w usilnym biaganiu o Boza lito§¢ i pomoc w kazdym ucisku, utra-
pieniu, a zwlaszcza w poczuciu winy, gdy zto -wtargngwszy do naszego
wnetrza ,,szydzi i drwi” z nas, upokarzajac nas w glebinach serca — jak
niegdy$§ wrogowie Bozego ludu podczas uprowadzenia do niewoli oraz okupa-
cji ,,sycili wzgardg” Bozych wybrancéw. U korzeni tamtego historycznego
do$wiadczenia lezala przeciez ré6wniez niewierno$é Bogu Przymierza — czyli
grzech.

13) Ps 130 (Wlg 129): U pana jest taskawos$é i obfite u Niego odkupienie

Jedenasty z grupy ,psalméw gradualnych” jest réwnocze$nie klasycz-
nym ,psalmem pokutnym” — i to obok stawnego Miserere (Ps 51)
chyba najbardziej ulubionym oraz najbardziej znanym psalmem w tej ka-
tegorii (De profundis). Przewijajg sie tu réwniez motywy lamentacji indy-
widualnej o pewnych akcentach spolecznych (w. 7—=8).

Anonimowy autor z czasdéw niewoli babilonskiej Swiadom winy wlasnej
oraz calego narodu wola o mitosierdzie do Boga z ,gleboko$ci” (De profun-
dis!), a wiec jakby z glebin praoceanu, ,wielkich wéd” — symbolizujgcych
zto, nieszcze$cie, grzech i kare (w. 2—3).

Dominuje (obok poczucia winy) pewno$§¢é Bozego miltosierdzia i ufne
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oczekiwanie na rychla pomoc ze strony Tego, ktéory jest taskawy i zba-
wiajacy w obfitoSci (w. 7). Nie ma takiej. nieprawosci, z ktérej by Pan nie
wyzwolil skruszonego grzesznika, ani tez takiej liczby przewin, ktére mogty-
by ograniczyé potege Jego miltosierdzia (w. 4.8). Stad koncowy wniosek brzmi
takg pewno$cig i zarazem pokora: ,,On odkupi Izraela ze wszystkich jego
grzech6w” (w. 8).

Jako psalm pokutny w celebracjach zbiorowych czy indywidualnej modli-
twie nie potrzebuje ten kantyk zadnych rekomendacji, podobnie jak Ps 51;
poniewaz jednak. czesto wystepuje w liturgii (réwniez pogrzebowej), na pew-
no wymaga poglebienia i od$wiezania ze strony wiernych.

14) Ps 139 (Wig 138), 1—18. 23—24: Zbadaj mnie, BoZe i poznaj me serce

Hymn ten to jedna z ,peret” Psalterza zaré6wno od strony literackiego
piekna, jak i pod wzgledem teologicznej glebi. Autor rozwaza i wychwala
Boza wszechwiedze oraz wszechobecno$§é ,przenikasz mnie”,
»widzisz”, ,znasz”, ,wiesz”, ,ogarniasz”). Nie ma ,ucieczki” od Boga ani
»ukrycia sie” przed Jego ,spojrzeniem” (w. 9—12). W §wietle tej wszechwie-
dzy stoi przed Bogiem réwniez psalmista — podziwia nieogarniong wiedze
i madro§¢ Boga oraz dziela Jego potegi.

W tym wtasnie ,tle” nalezy odczytywaé¢ wybuch gniewu, a nawet niena-
wici proroka wzgledem wrogdéw Boga, ktérzy podstepnie zmawiajg sie prze-
ciw Bogu i gardzg Jego slowem. Te ,zlorzeczgca” cze$¢ psalmu slusznie opu-
szcza OP, poniewaz przecietny odbiorca nie zrozumie giebokiej skgdinad wy-
mowy tych wierszy (w. 19—22); nieprzejednana nienawi§¢ do zla — grzechu
jako wroga Bozego jest w pewnym sensie ,miara” glebi mito§ei ku Niemu
oraz ku prawdziwemu dobru. Kofcowe wiersze stanowig piekng modlitwe
o Bozy osad w prawdzie oraz ukazanie niezawodnej, Bozej drogi zycia
(w. 23—24).

W obrebie nabozenstw pokutnych oraz w prywatnym przygotowywaniu
sie do sakramentu pokuty psalm ten moze stanowié modlitwg-refleksje nad
wlasnym sumieniem i dobre przygotowanie do szczerege rachunku sumienia
— pod przenikliwym okiem milosiernego, ale tez wszechwiedzacego Boga.
Psalm ten -doskonale stuzy wyostrzeniu naszej szczero§ci przed soba,
spowiednikiem i Bogiem, zwlaszcza gdy idzie o motywacje decyzji i czynow.

15) Ps 143 (Wlg 142), 1—11: Panie, naucz mnie czyni¢ Twojq wole

Ostatni z klasycznych ,siedmiu psalmoéw pokutnych” jest typo-
wa lamentacjg indywidualng. Biblia przypisuje wprawdzie ten utwoér Dawido-
wi, ale autorstwo to nalezy braé¢ chyba w sensie szerokim (nasladownictwo
w stylu wielkiego Kro6la-Psalmisty), na co zdajg sie wskazywaé réwniez li-
czne ,pokrewienstwa” z innymi czeSciami Biblii, zwlaszcza Psalterza. Takie
za$§ elementy w sumie wskazujg raczej na poOzniejsze pochodzenie utworu.

Psalm jest pieSnig btagalna, upartym wolaniem o wyzwolenie z rak
wrogbw, ktérzy przyprawiajg psalmiste o §miertelny smutek Wy-
rézni¢ mozemy w tym utworze dwie czefci, charakterystyczne dla lamenta-
cji: a) przedstawienie Bogu swego utrapienia (w. 1—6); b) natarczywa prosbha
o rychte wyzwolenie (w. 7—12).

Autor czuje si¢ grzesznikiem przed Bogiem Swietym i nie chce
byé sadzony ku potepieniu; z drugiej strony za§ rozwazajagc Boze dzielta w za-
ciszu swego serca, spragnionego Boga zywego, psalmista nabiera ufnoé§ci
i powoluje sie na Jego wiernoéé, tak przeciez od dawna udokumentowang
historycznie. Z milosiernej dobroci Boga oraz sprawiedliwej wierno$ci wywo-
dzi sie ufno$é modlgcegc sie psalmisty.

Druga cze§¢ kantyku jest najwazniejsza ze wzgledu na zawartoéé
pros$by utrapionego ,stugi Bozego”; blaga on nie tylko o uwolnienie od
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wrogbw, ale takze o poznanie Bozych drég zycia (,,0oznajmij, jakag drogg mam
kroczyé” — w. 8 ¢) oraz umiejetno$é pelnienia woli Boga (,naucz mnie czy-
ni¢ Twg wole” — w. 10 a). Sg to bardzo wzniosle i czyste elementy
religijnego zwrotu do Boga, przypominajace Chrystusowe rozmilowanie sig
w woli Ojca, ktére stanowi wewnetrzng niejako sprezyne catego postannic-
twa Chrystusa (por. np. J 4, 34; 5, 30; 6, 38; 8, 28 -n; 12, 49 n).

Oby chrzeScijanie, zanoszacy do Boga natarczywe proSby w rozlicznych
utrapieniach, potrafili swg proSbe przekuwaé w tak czysty religijno$é i szu-
kaé przede wszystkim Bozej prawdy, mysli, woli (por. Mt 6, 33) —
Jego drog wytyczonych dla czlowieka na ziemi! Celebracje pokutne moglyby
przyczyniaé sie do takiej katharsis — oczyszczenia najglebszych motywéw
modlitwy; niniejszy za§ psalm znakomicie nadaje sie¢ do tego jako element
sktadowy nabozenstwa i zrédlo prawdziwej refleksji.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawda

1II. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

Dlaczego nazwa ,,Eucharystia”?

Ostatni sobér uzywa wielu nazw na okreSlenie rzeczywisto$ci powszech-
nie zwanej Mszg §w. (por. np. KL 47), ale jednym z najbardziej charaktery-
stycznych okre§len i chyba najcze$ciej spotykanym w dokumentach soboro-
wych i ksiegach liturgicznych, a takze w literaturze teologicznej posoborowe-
go okresu jest nazwa ,,Eucharystla” Skad wywodzi sie ta nazwa? Dlaczego
tak chetnie postuguje .sie n1a Kosciot? Czy oddaje rzeczywxéme najlepiej mi-~
sterium sprawowane w czasie Mszy §w.?

Na tle wspébiczesnej tendencji teologicznej, by ujmowaé Msze §w. ca-
loSciowo i organicznie — uwzgledniajac wszystkie jej aspekty oraz
wydobywajac wzajemne powigzania miedzy nimi — wielo§é réznych okre§-
len jest zupelnie zrozumiala i z pewno$cig pomaga w pelniejszym poznaniu
Bozego daru, ktory zajmuje centralne oraz szczytowe miejsce w zyciu Kos-
ciota. Wysuwa sie wiec zasadniczo trzy giéwne aspekty tego misterium:
ofiare (eucharystyczng), uczte (paschalng) pamigtke (Pana)tl

W historycznym rozwoju $§wiadomoS$ci KoSciota, posiadajacego od poczgt-
ku ten bezcenny skarb otrzymany od Pana (por. 1 Kor 11, 23 nn; KL 47),
uwaga ogélu wiernych skupiala sie na ré6znych aspektach Mszy sw.,
a SwiadomoS$ci tej odpowiadala tez poniekad uzywana wtedy powszechnie jej
nazwa.

Z danych Nowego Testamentu mozemy wywnioskowaé, ze dla pierwszych
chrzeS§cijan Msza §w. byla przede wszystkim ucztg (oczywiScie ofiarna!),
skoro nazywali jg badz , Wieczerzg Pansky” (gr. to kyriakon deipnon; lac.
Coena Domini — por. 1 Kor 11, 20—33), bgdZz tez ,tamaniem chleba” (gr.
;ze klasis tou artou; lac. fractio panis por. Bk 24, 30—35; Dz 2, 42. 46; 20,
. 11; 27, 35).

W IX i X rozdziale dokumentu zwanego Didaché (I—II w.?) misterium

1 Por. Instr. Eucharisticum mysterium z dnia 25.V.1967, n. 3, w: Enchiri-
dion documentorum instourationis liturgicae, opr. R. Kaczynski, Torino
1967, n. 901, s. 321—324; Institutio Generalis Missalis Romani, n. 1—8, w: Mis~
sale Romanum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 27—29;
Pawel VI, Encyklika Mysterium fidei, z 3.1X.1965, Drukarnia Watykanska
»Poliglotta® 1965 (passim); De sacra communione et de cultu mysterii euchari-
stici extra Missam, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1973 (passim).
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Mszy §w. nosi juz nazwe ,,Eucharystii” (gr. eucharistia). OkreSlenie to
w tym samym sensie wystepuje w wielu innych dokumentach z IT i III w.2,
Szczegblnie wazne jest tu §wiadectwo §w. Justyna meczennika (II w.).

W okresie wielkich Ojcéw KosSciota wchodzi w uzycie nowe okre§lenie
Mszy §w. wskazujace na glebsze i bardziej refleksyjne wniknigcie w giab
tajemnicy; misterium to okre§la si¢ mianem — ,Ofiara” (lac., oblatio,
sacrificium; gr. prosfora). Zwlaszcza §w. Augustyn (IV—V) i §w. Leon
Wielki (V w.) chetnie akcentujg ofiarniczy aspekt Eucharystii.

Wschdéd nazywa Msze §w. ,Liturgig” (gr. leitourgia) i konsekwentnie
méwi o ,,zgromadzeniach liturgicznych” (potaczonych ze Mszg §w.) i ,,zgroma-
dzeniach aliturgicznych” (bez Mszy $§w.). Zach6d roéwniez znal okreSlenie
Collecta (odpowiednik gr. synaxis na oznaczenie Mszy §w. widzgc w niej
szgromadzenie eucharystyczne” Bozego ludu.

Wschodnie Kyriake i zachodnie Dominicum — to dalsze okre§lenia, ktére
z kolei akcentujg element ,pamigtki Pana” w niedzielnej Mszy §w.

Wreszcie pojawia sie techniczny termin na oznaczenie eucharystycznego
misterium — Missa, ktéry od konca IV w. zaczyna przewazaé na Zachodzie
(przedtem okreSlenie Missa odnosilo sie do kazdej akcji liturgicznej, zakon-
czonej blogostawienstwem, po ktérym nastepowalo rozestanie; od tac. mitto,
dimitto — posytam, odsylam). Z lac. Missa pochodzi polskie okreSlenie
Msza §w., ktéore wprawdzie leksykalnie nic nie méwi, ale ze wzgledu na
dluga tradycje jednoznacznie okrefla cale misterium Eucharystii.

W potrydenckiej teologii rozrézniano w Eucharystii zasadniczo dwa aspek=-
ty — ofiare i sakrament (Eucharistia ut sacrificium et ut sacramentum). Naz-
wg Eucharystia najczeSciej obejmowano ,Sakrament Ciata i Krwi Panskiej”,
czyli obecno$§¢ Chrystusa pod postaciami konsekrowanymi oraz przyjmo-
wanie ich w §wietej Komunii. p

Obecnie w nomenklaturze posoborowej nazwg Eucharystia obejmu-
je sie¢ cate misterium Mszy §w. we wszystkich aspektach (ofiara,
uczta, pamigtka = liturgia slowa i liturgia eucharystyczna).

Skad wywodzi sie ta nazwa?

W nowotestamentalnych przekazach o ustanowieniu Mszy §w. przez
Chrystusa Pana podczas Wieczerzy Paschalnej czytamy, ze zar6wno nad chle-
bem, jak i nad kielichem wina Chrystus Pan odmawial modlitwe
sblogostawienia i dziekczynienia” (gr. eulogesas — eucharistesas:
por. Mt 26, 26n i paralele; 1 Kor 11, 23n). Byla to okreS§lona modlitwa ,,blo-
gostawienia-dziekczynienia” (hebr. berakhah) zwigzana z ucztami sza-
batnimi, a w czasie dorocznej] Wieczerzy Paschalnej przybierala
forme wyjatkowo uroczystg, zwlaszcza w zwigzku z obrzedem ,trzeciego kie-
licha” paschalnego, zwanego tez ,kielichem blogostawienstwa” (por. gr. to
poterion tes eulogias; lac. calix benedictionis — por. 1 Kor 10, 16).

Ta uroczysta formula w klasycznym tek§cie (hebr. Birkat ha-Mazon)
sktada sie z trzech czlondéw, z trzech ,blogoslawienstw” (hebr. barakoth),
w sumie majgcych wla$ciwie charakter ,blogostawienia-dziekczy-
nienia-pros§by” Pierwsza cze§¢ stanowila ,blogostawienie” Boga za dar
pokarmu dla calego Swiata, a wiec na dzielo ,stworzenia” i rozpoczynata
sie formula: ,Blogostawiony bagdz..” (hebr. baruch..). Druga berakhah miala
charakter wybitnie dziekczynny, a przedmiotem dziekczynienia bylo
dzielo zbawczej ingerencji Boga w historie swego ludu: Ziemia
Obiecana jako dziedzictwo, Przymierze i Prawo. Pierwsze slowa modlitwy
»Dzieki Ci skladamy..” (hebr. nodeh lekah..) zawazyly na pb6zniejszym
chrze$cijanskim interpretowaniu calej modlitwy, jej ducha, a takze samej
RzeczywistoSci, ktérg Pan przekazal swemu Ko$ciotowi w obrebie Wieczerzy
Paschalnej i w ramach takiej wlasnie berakhah. Trzecia cze§é stanowita juz

2 Por. NM. Denis-Boulet, Notions générales sur la Messe, w: L’Egli-
se en priere, red. A.G. Martimort, Tournai 1965, 257—262. -
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pro$be, by Bb6g ulitowal sie nad swoim ludem, nad Jerozolimg i §wigty-
nig oraz by ja odnowil w duchu mesjanizmu i obietnic danych niegdy$ Da-
widowi 3. .

Nie wchodzac w subtelne dociekania uczonych na temat zakresu wplywu
izraelskich berakoth, Birkat ha-Mazon czy innych tekstow modlitw na ducha,
ksztalt i tre§é chrze§cijanskich anafor — mozemy powiedzieé, ze w jaki§ spo-
s6b stamtagd wywodzi sie to mile okreSlenie najwigkszej §wietoSci chrze-
§cijanstwa — Mszy §w. — jako ,Eucharystii”. Chociaz hebr. barak (blogo-
stawi¢) wprost nie zawiera w sobie dziekczynnych akcentéw (yadah = dzie-
kowaé), to jednak w drugim czlonie ,,wielkiego blogostawienistwa” wystepuje
w samym centrum modlitwy mocna forma dziekczynienia i dotyczy histo-
rycznego dziela Bozego zbawienia, ktdérego pelnig jest przeciez dopiero
Pascha Chrystusa. Dobrze wigc, ze grecki przekiad (eulogein — eu-
charistein) wysunal praktycznie na pierwsze miejsce klimat dziekczynienia
i juz w pierwszych wiekach chrzeScijanstwa objal tg nazwg cate misterium
Wieczernika.

Okre$lenie Mszy §w. jako ,Eucharystii — Dziekczynienia” wskazuje naj-
pierw na Bozg inicjatywe i dar w tym misterium zawarty; nastep-
nie okre§la klimat duchowy, w jakim nalezy to misterium sprawowaé
— Jjest to postawa ,,ubogich”, otrzymujgcych od Boga wszystko i dla-
tego dziekujacych Mu za wecigz trwajgce zbawienie. Przedmiotem za$
dziekezynienia jest cale dzielo zbawienia, oglaszane etapami w li-
turgii stowa, a sakramentalnie uobecniane i sprawowane w liturgii eucha-
rystycznej. Wyrazem realnym za§ ., dziekczynienia” jest aktywne uczest-
nictwo, wymagajgce wspoélofiarowania i Zycia zgodnego z powolaniem
ludzi zbawionych przez Boga, czyli do Niego nalezgcych.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

3 Zob. Th.—Julian Talley, De la ,Berakah” a UEucharistie. Une
question 4 réexaminer, La Maison-Dieu 125 (1967) z. 1, 11—37; L. Bouyer,
La vie de lo liturgie, Paris 1960, 149—164; K. Hruby, L’action de graces
ggnss la liturgie juive, w: Eucharisties d’Orient et d’Occident, t. 1, Paris 1970,

—51.



