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I. DOKUMENTY

Statuty Papieskich Dziet Misyjnych

Swieta Kongregacja Ewangelizacji Ludéw (Rozkrzewiania Wiary)

Kierujac sie przekonaniem o potrzebie dostosowania Statutéw Papie-
skich Dziel! Misyjnych do nowych po Soborze Watykanskim II warunkéw,
Swieta Kongregacja Ewangelizacji Ludéw zlecila Radzie Wyzszej tych Dziet
przestudiowanie rewizji dotychczasowych Statutéw pod katem ich zgodnosci
z nauka i przepisami Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciola. Poczynajac
od 1968 r. zredagowano juz i przedyskutowano kilka rozmaitych projektéw.
Cstatni z tych tekstéw, zredagowany w 1974 r., byl kolejno poddany ocenie
Dyrektoréw Papieskich Dziel Misyjnych, ich Radzie Wyzszej (na zebraniu
w maju i w listopadzie 19756 r.), Przewodniczgcym Komisji Biskupoéw dla
Spraw Misji zebranym w Rzymie w kwietniu 1975 r., wreszcie Zgromadzeniu
Plenarnemu Swigtej Kongregacji Ewangelizacji Ludow (w listopadzie 1975 r.).

Ten wlasnie tekst, przestudiowany i przyjety przez wymienione odrebne
instancje, a przeznaczony dla Dziel: Rozkrzewiania Wiary, Sw. Piotra Apo-
stola, Swigtego Dziecigetwa i Papieskiej Unii Misyjnej, zostal ostatecznie
w dniu 10 kwietnia br. przedstawiony Papiezowi. Ojciec Swiety zechcial la-
skawie niniejsze normy zatwierdzi¢ ad experimentum na przecigg trzech lat,
z mozliwoscig przedluzenia tego terminu przez Swiety Kongregacje Ewange-
lizacji Ludéw az do momentu udzielenia tym Statutom stalej aprobaty.

Niniejszym oglaszamy i publikujemy te Statuty, owoc wieloletniej zbio-
rowej refleksji, w ufnym przekonaniu, ze przyczynig sie one do rozwoju co-
raz to plodniejszej wspblpracy misyjnej przez Papieskie Dziela Misyjne.

Rzym, dnia 1 maja 1976
abp D. Simon Lourdusamy Angelo Card. Rossi
Sekretarz Prefekt

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadyslaw Kowalak SVD,
Warszawa.
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I. Wladze

1. Wiadza centralna

1. Papiez sprawuje wladze nad Papieskimi Dzielami Misyjnymi za poé-
rednictwem Swigtej Kongregacji Ewangelizacji Ludow, ktdérej Sobdér Waty-
kanski II powierzyl Kkierownicze prowadzenie i koordynowanie wspblpracy
misyjnej (DM 29). Ogélt biskupdéw jest reprezentowany w kierownictwie Kon-
gregacji przez wylonionych z jego grona przedstawicieli.

2. W swym podporzadkowaniu Swietej Kengregacji Ewangelizacji Ludéw
Papieskie Dziela Misyjne zachowujg wewnetrzng autonomie i rzadzg sie wia-
snymi statutami.

3. Komitet Najwyzszy ,czuwa, by kazde z Papieskich Dziet Misyjnych
rozwijato sie prawidlowo i owocenie we wlasnym zakresie dzialalnogei i roz-
wigzuje wynikajgce przy tym miedzy nimi frudnosei” (motu proprio Decessor
Noster z dnia 24 VI 1929 r, n. V). Kardynai-Prefekt Swigtej Kongregacji
Ewangelizacji Ludbéw jest Przewodniczgcym tego Komitetu, a Sekretarz Swie-
tej Kongregacji jest z urzedu jego Wiceprzewodniczacym. Czlonkami Komi-
tetu Najwyzszego sa: sekretarze generalni oraz jeden delegat z kazdego z czte-
rech Papieskich Dziel Misyjnych. Wicesekretarz generalny Dziela Rozkrze-
wiania Wiary uczestniczy w zebraniach Komitetu Najwyiszego jako actuarius.

4. a) Papieskie Dziela Misyjne Rozkrzewiania Wiary, Swietego Piotra
Apostola i Papieska Unia Misyjna podlegaja kierownictwu jednej wspblnej
Rady Wyzszej (Consilium Superius), z siedzibg w Rzymie przy Swietej Kon-
gregacji Ewangelizacji Ludéw.

b) Sekretarz Kongregacji jest z prawa przewodniczacym wymienionej
Rady Wyzszej i ja reprezentuje.

c) W skiad Rady Wyzszej wchodza:

— przewodniczacy;

— sekretarze generalni czierech Papieskich Dziel Misyjnych;

— dyrektorzy krajowi Dziela Rozkrzewiania Wiary, Swietego Piotra

Apostota i Unii Misyjnej;

— podsekretarze: Rady dla Spraw Publicznych Kosciola, Swietej Kon-

gregacji Biskupéw i Swietej Kongregacji dla Kosciotdw Wschodnich;

— ewentualnie niektdérzy jeszcze radni mianowani dla specjalnych racji

przez Swietg Kongregacje Ewangelizacji Ludow.

d) Aspekt kolegialny i powszechny Rady Wyizszej znajduje swédj wyraz
w uczestnictwie w niej dyrektoréw krajowych jako delegatéw KoSciotdw lo-
kalnych. Gléwng ich troskg zawsze bedzie ogbdlne dobro misji.

e) Kazde z trzech Dziel ma swoj sekretariat miedzynarodowy, kierowa-
ny przer sekretarza generalnego, ktérego mianuje Swieta Kongregacja na
okres piecioletni po uprzednim zasiegnieciu opinii u dyrektoréw krajowych.
Mandat ten moze byé ponawiany.

f) Rada Wyzsza swe zwykle zebrania doroczne bedzie odbywala w maju
dla:

— dokonania rozdziatu funduszé6w zebranych przea dyrekcje krajowe;

— ustalenia wigzacych priorytetéw przy przydzielaniu dotacji na cele

misyjne;

— przebadania metod pastoralnych w dzialalnosci Papieskich Dziel Mi-

syinych;

— rozwiazania probleméw zwigzanych z ich organizacjg.

Do uczestnictwa w tym zebraniu winni byé zaproszeni wszyscy czlonko-
wie Rady Wyzszej.

g) Sekretarze generalni Dziela Rozkrzewiania Wiary i Drziela Swietego
Piotra Apostola przedstawig Radzie Wyzszej projekt rozdziatlu dotacji misyj-
nych zwyczajnych i nadzwyczajnych. Przedlozg jej rbéwniez roczny raport
z funduszéw przyjetych oraz z dotacji wyplaconych na cele misyjne.
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h) Ustalajgec normy odnosnie do przydzielania misyjnych dofacji, Ra-
da Wyisza bedzie sie kierowaé ogélnymi wytycznymi wydanymi przez Swie-
ta Kongregacje Ewangelizacji Ludéw. Przydzial stuszny — kazdemu stosow-
nie do jego potrzeb — i skuteczny, to znaczy z przesmmaczeniem na cele dusz-
pasterstwa misyjnego, wymaga zdobycia uprzednio solidnych informacji oraz
uwzgledniania opinii zainferesowanych Konferencji Biskupdéw oraz dodwiad-
czonych ekspertéw.

i) Rada Wyzsza bedzie popieraé kontakty i wspdlprace miedzy dyrekcjami
krajowymi. Spotkania miedzy nimi, czy to o charakterze miedzynarodowym,
czy tez zawezone do jakiego$ regionu, dawaé bedg okazje osobom kierujg-
cym krajowymi centralami misyjnymi do wymiany pogladéw, informacji
i do$wiadczen, co bedzie wplywalo wzbogacajaco na wszystkich uczestnicza-
cych w tych spotkaniach oraz pobudzalo kazdego do rewizji i — w razie po-
trzeby — odnowy wlasnych metod pracy.

j) Rada Wyzsza, celem skuteczniejszego wypelniania swych zadan,
w swej wewnetrznej dzialalnoéci moze kierowaé sie wlasnym regulaminem.

5. a) Dzielem Swietego Dzieciectwa albo Dzieciectwa Misyjnego (przejs-~
ciowo, dop6ki nie nastapi potgczenie Rad Wyzszych) kieruje jego wilasna Ra~
da Wyzsza, ktérej przewodniczacym jest sekretarz Swigtej Kongregacji Ewan-
gelizacji Ludéw.

b) Ta sama Kongregacja mianuje na okres piecioletni sekretarza gene-
ralnego tego Dziela, po uprzednim przekonsultowaniu tej sprawy z Radg
Wyizsza. Mandat ten moze byé ponawiany.

¢) W sklad Rady Wyzsze] wchodza:

. — przewodniczgey;

— sekretarz generalny;

— dyrektorzy krajowi Dziela;

— trzech czlonkéw wybranych 2z KXKomitetu zelator6w i mianowanych

przez Rade Wyzszg; wskazane jest, by byly nimi osoby swieckie.

d) Raz do roku Rada Wyisza bedzie miala zebranie zwyczajne. Zakres
dzialania i kompetencje tej Rady sa tego samego charakteru, co i Rady Wyiz-
szej trzech pozostalych Papieskich Dziel Misyjnych.

e) Rade Wyisza wspomaga komitet zelatoré6w, ti. oséb powolanych do
przebadania akt zwigzkowych z podaniami o pomoc oraz do przygotowania
projektu przydzialu zasitkow.

2. Dyrekeje Krajowe i Diecezjalne

6. a) W kazdym kraju bedzie ustanowiona Rada Krajowa i Dyrekcja Kra-
jowa wspblna dla wszystkich czterech Dziel z dyrekiorem krajowym na cze-
le. Bedzie on mianowany na okres piecioletni przez Swieta Kongregacje Ewan-
gelizacji Ludéw na wniosek miejscowej Konferencji Episkopatu. Jego mandat
moze byé ponawiany.

b) Rada Krajowa Papieskich Dziel! Misyjnych sklada sie z dyrektora kra-
jowego, z sekretarzy krajowych poszczegblnych Dziel, z dyrektoréw diecezjal-
nych badZ — w razie ich wiekszej liczebnosei — z ich delegatéw. Struktura
skladu czlonké6w Rady Krajowej moze byé r6ina, byleby tylko w dostatecz-
nej mierze uczestniczyli w niej przedstawiciele oérodka krajowego oraz de-
legaci diecezjalni.

¢) Co roku dyrektor krajowy przedstawi Radzie Krajowej sprawozdanie
z dzialalno$ci finansowe]j i ideowej poszezegbinych Dziel.

d) Rada Krajowa rozpatrzy i zatwierdzi bilans finansowy: przychody
i rozchody, koszty administracji, propagandy uzgodnione przez dyrekcje
krajowa i dyrekcje diecezjalne. Przyjmie tez program dzialalnoéci Dziet za-
réwno w dziedzinie animacji, jak i organizacji pomocy materialnej.

e) Co roku dyrektor krajowy przedstawi sekretarzom generalnym Dziet
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iaport z dzialalnosci finansowej i ideowej poszczegdlnych Dziel w swoim
raju

f) Co roku rowniez przedstaWI analogiczny raport Komisji mlercowego
Episkopatu do Spraw Misji. .

g) Po odjeciu koniecznyeh wydatkéw poniesionych przez dyrekeje krajo-
wg i dyrekcje diecezjalne, fundusze zebrane przez dyrekcje krajowe na rzecz
misji bedg bez uszczuplenia oddawane do dyspozyc;i sekretar:batéw general-
nych poszczegblnych Dziet.

i) Gdzie wymagalyby tego warunki lokalne, Dzieto waetego Dzieciectwa
moze mieé wlasng Rade Krajowa, ktérej dyrektor bedzie mianowany na
okres pigcioletni przez Swigta Kongregacje Ewangelizacji Ludéw na wniosek
Konferencji miejscowego Episkopatu. Mandat jego moze byé ponawiany. Za-
dania i kompetencje Rady Krajowej bedsg sie odpowiednio pokrywaly z tymi,
jakie posiada oméwiona wyzej Rada Krajowa pozostalych Daziel.

j) Pamietajac o charakterze episkopalnym Papieskich Dziel Misyjnych,
Rady Krajowe beda czuwaly, by ich dzialalno$¢ scalala sie z diecezjalng
i miedzydiecezjalng inicjatywa duszpasterskg na rzecz misji, dla zapewnie-
nia w tym waznym punkcie jedno$ci i harmonijnego rozwoju. Dla zachowa-
nia swej tozsamosei Papieskie Dziela Misyjne beda sie strzegly, by nie funk-
cjonowaly na marginesie zycia duszpasterskiego diecezji i nie tworzyly struk-
tur paralelnych. Kierowaé sie beda ogdlnymi wytycznymi ze strony Komisji
Episkopatu do.Spraw Misji (motu proprio Ecclesiae sanctae III, 9, 11; Instr.
Quo aptius, A), Gdzie istnieje Krajowa Rada Misyjna jako organ wspomnia-
nej Komisji, Papieskie Dziela Misyjne ze wzgledu na swe znaczenie w niej
w sposéb naleiny beda w niej reprezentowane. Rada ta bedzie je wspoma-
gata w urzeczywistnianiu ich zadan i strzegla priorytetu ich celow.

7. a) W kazdej diecezji biskup mianuje, najlepiej po konsultacji z dyrek-
torem krajowym, dyrektora dieczjalnego Papieskich Dziet Misyjnych, o ile
to mozliwe jednego dla wszystkich czterech Dziel. Pozadang Jest rzecza, by
ten dyrektor byt Jednoczesme delegatem biskupa dla: spraw misji (Ecclesiae
sanctae III, 4).

b) Dyrektor diecezjalny wspomagany prrez swych wspoéipracownikéw jest
do dyspozycji biskupa dla $swiadezenia mu pomocy w utrzymaniu we wszyst-
kich dziedzinach duszpasterstwa diecezjalnego otwartosci dla potrzeb mxsyJ~
nych Koéciola powszechnego.

c) Ofiary wiernych zebrane na misje beda bez uszczuplenia przekazy-
wane Dyrekcji Krajowej. Nie moga by¢ one obracane na cele partykularne.

II. Cztery Papieskie Dzieta Misyjne

Papieskie Dzielo Misyjne Rozkrzewlania Wiary

1. W $cistej wspblpracy i doskonatej harmonii z pozostalymi Papieskimi
Dzietami Misyjnymi, Dzielo Rozkrzewiania Wiary ma za cel:

a) Budzi¢ zainteresowanie dla powszechnej ewangelizacji we wszystkich
ofrodkach ludu Bozego: w rodzinach, we wspolnotach podstawowych, w pa-
rafiach, w szkotach, w luZnych ruchach, w organizacjach, by cala diecezja
stata sie sSwiadoma swego powszechnego powolania misyjnego. Dla osiagnig-
cia tego celu konieczna jest solidna organizacja parafialna.

b) Popieraé we wspé6lnotach chrzescijaniskich powolania misyjne i wza-
jemna pomoc miedzy wszystkimi Kosciotami. Ofiary wiernych z calego swia-
ta zezwalaja na wypracowanie programu sluzebnej pomocy dla wszystkich
Koscioltbw na terenach m1sy3nych by w spos6b staly zaradzaé potrzebom
najbardziej istotnym.

2. Dzielo prowadzi swa dzialalno$¢ w ciggu calego roku, wzmagajac ia
szczegblnie w paZzdzierniku, z punktem kulminacyjnym w przedostatnia nie-
dziele tegoz miesigca, tzw. Niedzielg Misyina. .
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3. Rady Krajowe tego Dziela ustala w oparciu o rozpoznanie konkretnych
warunkéw lokalnych na odeinku koscielnym, czy nalezy dawnym wzorem na-
dawaé Dzielu forme organizacyjna, przyjmujac do niego czionkéw. To samo
nalezy odnie§¢é do wszystkich pozostalych Papieskich Dziet Misyjnych, Nie
mozna jednak przy tym zapomina¢, ze Dziela te z natury swej zwracajg sie
do wszystkich z apelem o wspdiprace. Czlonkowie ich winni zatem byé
w swoim $rodowisku promotorami powszechnego ducha misyjnego,

Papieskie Dzielo Misyjne Swietego Piotra Apostola

4. Dzieto to powstalo dla uwrazliwienia chrzes$cijan na sprawe formacji
rodzimego kleru w Kosciolach misyjnych. Zaprasza ono do wspblpracy
w przygotowaniu kandydatéw do kaplanstwa przez pomoc duchowg i mate~
rialng. Fundusze, pochodzgce z ufundowanych stypendiéw pienieznych i rze-
czowych, ze skladek i innych dardw zezwalajg na zakladanie i rozwéj licz-
nych nizszych i wyzszych seminari6w diecezjalnych. W ten sposéb Dzielo
Swietego Piotra Apostola wiele przyczynilo sie do wzrostu kleru rodzimego.
Na tym odcinku pelni ono nadal bardzo wazng role.

5. Ostatnio Dzielo to stopniowo poszerzylo swe zadania na $wiadczenie
pomocy domom formacyjnym dla kandydatéw i kandydatek do zycia za-
konnego.

Papieskie Dzielo Misyjne Swietego Dzieciectwa
(Dzieciectwa Misyjnego)

6. Dzielo to jest usluga Koscioléw lokalnych, wspomagajace wychowaw-
¢6w w rozbudzaniu i rozwijaniu u dzieci (u mlodziezy) katolickiej Swiado~
mos$ci misyjnej i prowadzgce do dzielenia sig skarbami wiary i $rodkami ma-
terialnymi z dzieémi krajéw i Koscioléw ubozszych pod tym wzgledem. s

7. Skladki i ofiary dzieci ze wszystkich krajow stanowig fundusz solidar-
noéci, majacy za cel przychodzié z pomocg dzielom i instytucjom obslugujg-
cym dzieci biedniejsze na tamtych terenach.

8. Majac zadanie gleboko wychowawcze, Dzielo to ma uwzgledniaé czyn-
niki pedagogiczne w swych metodach wdrazania do formacji misyjnej i w
apelach do szlachetnej szczodrosci. W budzeniu u dzieci $wiadomosci mi~
syjnej dostosuje si¢ do ich mentalnosci, wieku $rodowiska i ich mozliwos$~
ci. Poslugujgc sie wlasnymi $rodkami czy tez wykorzystujae struktury wias-
ciwe katechezie, wlgczaé sie bedzie zawsze w caloksztalt duszpasterskich inis
cjatyw w wychowaniu chrzedcijanskim, wnoszgc w nie otwartos$é dla spraw
misyjnych.

9. Uwzgledniajge miejscowe mozliwosei Dzielo urzadza co roku Swiatowy
Dzien Dzieci. Przy tej okazji uwaga dzieci niech bedzie skierowana na du-
chowe i materialne potrzeby wielu dzieci na calym $wiecie; nalezy ich za-
checaé do niesienia pomocy przez modlitwy, samozaparcie, datki pieniezne
oraz do pomagania im w odkrywaniu oblicza Jezusa Chrystusa. W ten spo-
s6b dzieci calego $wiata bedg uczyly sie wzajemnie sie poznawaé, kochaé
i sobie pomagaé.

10. Zakladajac, ze wychowanie dzieci wymaga metod do nich dostosowa-
nych, prowadzacy Dzielo, zaré6wno na szczeblu krajowym jak i diecezjalnym,
winni posiadaé odpowiednie w tym wzgledzie kwalifikacje.

11. Za zgoda Konferencji Episkopatu i z uwzglednieniem mozliwosei od-
dania sie mlodziezy stuzbie misyjnej w ramach Dziela Rozkrzewiania Wiary,
Rada Krajowa ustali, do jakiego wieku dzieci bgdZz mlodziez bedy wdrazaé
do tej stuzby w ramach Dziela Swigtego Dzieciectwa.

13 — Collectanea Theologica
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Papieska Unia Misyjna Duchowienstwa
(kaplanéw, zakonnikéw i zakonnic)

12, Papieska Unia Misyjna jako specjalna usluga Papieskich Dziel! Misyj-
nych ma za cel umisyjnienie (tzn, formacje i informacje) kaplandéw, zakonni-
kéw i zakonnic, jak rowniez kandydatéw do kaplanstwa lub do zycia zakon-
nego, krétko moéwiae — wszystkich, ktérzy z racji swego powolania majg pro-
wadzié i ozywiaé lud Bozy.

13. Znajomosé spraw misyjnych i wrazliwo$é na nie Unia utwierdzaé be-
dzie stosownymi metodami czy to przez wlasne $rodki oddzialywania, czy tez
apelujac do instytucji badZz os6b zajmujacych sie poczatkowsg lub stalg for-
macja duchowa kaptanéw, zakonnikéw i zakonnic, diakonéw i wszystkich
spolecznych zelatoréw. Unia bedzie ich wspomagaé w usSwiadomieniu im
wlasnej ich odpowiedzialnoéci wobec dziela powszechnej ewangelizacji w du-
chu solidarno$ci z zatrudnionymi w apostolacie na calym $wiecie. W ten
spos6b bedzie dla nich sprawg oczywistg obowigzek aktywnego umisyjnienia
powierzonych ich kierownictwu wspélnot. Unia bedzie im pomagaé w znale-
zieniu do tego celu najbardziej duszpastersko odpowiednich metod,

14. Pomy$lnoéé pozostalych Papieskich Dziel Misyjnych w duzym stopniu
zalezy od zywotnoécei Papieskiej Unii Misyjnej, gdy znajdujacy sie w jej sze~
regach przede wszystkim zabiegaé beda, by duch misyjny rozwijat sie we
wspblnotach chrzeécijanskich.

15. Wskazang jest rzeczg, by w kaidej Dyrekeji Krajowej, ewentualnie
réwniez w ofrodkach diecezjalnych, byl wyznaczony kto§ odpowiedni do pro-
wadzenia Unii.

IIT. Uwagi ogdbélne

1. W razie potrzeby Rada Wyzisza Dziela Rozkrzewiania Wiary, Swigtego
Piotra Apostota i Papieskiej Unii Misyjnej moze opracowaé bardziej szcze-
golowe normy regulujace jej dzialalnosé, korzystajac w tym wzgledzie z po-
mocy sekretariatéw miedzynarodowych poszczegdlnych Dziel. Rada Wyzsza
Dziela Swigtego Dziecigetwa (Dzieciectwa Misyjnego) moze postapié podobnie.

2. Ze wzgledu na wielkie zroznicowanie sytuacji duszpasterskich, struktur
i pogladéw w poszezegblnych Kosciolach, Papieskie Dziela Misyjne winny
przyja¢ pewna elastycznosé w swej organizacji i metodach dziatania oraz
przystosowaé sie do warunkéw lokalnych, Za zgods miejscowej Konferencii
Episkopatu, Rada Krajowa Papieskich Dziel! Misyjnych moze przedloiyé Ra-
dzie Wyzszej wnioski w tej materii sformulowane w spos6b bardziej odpo-
wiadajgcy miejscowym warunkom.

3. Koéciotom o Swiezej jeszcze chrystianizacji zaleca sie mozliwie szero-
kie otwarcie sie w kierunku powszechnego dynamizmu misyjnego przez za-
kladanie na ich terenie jak najwczesniej solidnie prowadzonych Papieskich
Dziel Misyjnych. Oczywiscie ich formy organizacyjne moga rozwijaé sie stop-
niowo, zbytni bowiem po$piech w mnozeniu ich struktur moéglby okazaé sie
szkodliwy dla ich owocnej dzialalnosei.

II. INFORMACJE

1. Misjonarze polscy w 1976 r.

W 1976 r. wyjechalo z Polski do pracy na terytoriach misyjnych 93 mi-
sjonarzy: 13 ksiezy diec., 34 ksigzy zak., 3 kleryk6éw, 3 braci zak., 37 si6str
oraz 3 osoby §wieckie. Na uwage zasluguje wyjazd grupy 23 si6str i 2 ksiezy
do Libii, gdzie beda pracowaé¢ w tamtejszych szpitalach w Beida i Bengasi.
Wedlug diecezji i zgromadzen zakonnych liczba misjonarzy, ktérzy w 1976 r.
wyjechali z Polski na misje, przedstawia sie nastepujaco:
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1. Diecezje:

Lublin — 2 (Zambia)

Katowice — 2 (Kongo Brazzaville)

Tarréw — 2 (Kamerun)

Warszawa — 2 (Kongo Brazz., — 1, Wybrzeze Kosci SHE
—1

Biatystok — 1 (Brazylia)

Drohiczyn 1 (Brazylia)

Gniezno 1 (Brazylia)

Lomza — 1 (Zambia)
Siedlce — 1 (Brazylia)
Razem 13

2, Zgromadzenia zefiskie:

Misjonarki Swietej Rodziny — B (Libia)
Sercanki — 6 (Libia)
Michaelitki — 5 (Libia)
Siostry Opatrznosci Bozej — 4 (Japonia)
Benedykiynki Misjonarki — 3 (Libia)
Eucharystki — 3 (Libia)
Serafitki — 3 (Algieria)
Elzbietanki — 2 (Izrael)
Franciszkanki Misjonarki Maryi — 1 (Izrael)
Franciszkanki od Cierp. — 1 (Maroko)

Karmelitanki Dz. J. 1 (Burundi)

Shuzebniczki NMP (Lesnica) — 1 (Kameruny
Szarytki — 1 (Boliwia)
Razem: s 37

3. Zgromadzenia meskie:

Salezjanie — 7 (Brazylia — 4, Boliwia — 1,
Libia — 1, Zair — 1)

6 (Boliwia — 3, Brazylia — 3}

4 (Boliwia)

Franciszkanie OFMConv.
Franciszkanie (Panewniki)

Karmelici — 3 (Burundi)

Pallotyni — 3 (Brazylia)

Redemptorysci — 3 (Argentyna — 2, Brazylia — 1)

Chrystusowcy — 2 (Australia — 1, Brazylia — 1)

Oblaci — 2 (Kamerun)

Michaelici — 2 (Papua Nowa Gwinea)

Salwatorianie — 2 (Tanzania)

Werbisci — 2 (Japonia — 1, Papua N. Gwi-
nea — 1)

Bernardyni — 1 (Libia)

Marianie — 1 (Brazylia)

Saletyni — 1 (Madagaskar)

Zmartwychwstancy — 1 (Brazylia)

Razem: 40

4, Osoby $wieckie

— 3 (Burundi — 1, Kongo Brazz. — 1,
Uganda — 1)
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Misjonarze ci udali sie¢ do 19 réznych krajéw $wiata, przy czym najwick-
sza grupa wyjechata do Afryki (52): do Libii -~ 25, do Burundi — 5, do Ka-
merunu — 5, Kongo Brazzaville — 4, Algierii — 3, Zambii — 3, Tanzanii — 2,
na Madagaskar — 1, do Maroka — 1, na Wybrzeze Kosci Stoniowej — 1, do
Zairu — 1 i do Ugandy — 1. Nastepnie do Ameryki Pid. (29): do Brazylii —
15, do Boliwii — 12 i do Argentyny — 2. Do Azji wyjechalo 8 misjonarzy: do
Japonii — 5, do Izraela — 3, a do Oceanii — 4 (Papua Nowa Gwinea — 3,
Australia — 1).

Z grona misjonarzy ubylo 30: 4 zmarlo, a wycofalo sie z pracy misyjnej
15 ksiezy, 1 brat zak. i 10 siéstr. Z wypoczynku w kraju skorzystalo 110 mi-
sjonarzy.

Z poczatkiem 1977 r. na terenach misyjnych pracowalo ogblem 993 mi-
sjonarzy i misjonarek polskich:

Ksiezy — 674
Sibéstr — 258
Braci zak. — 53
Swieckich — 8

ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

2. VII Sympeozjum Misjologiczne
(Warszawa, ATK, 22—26 V 1977)

W dniach 22—26 maja 1977 r. odbylo sie w Akademii Teologii Katolickie]j
w Warszawie sympozjum misjologiczne, sibdme z kolei, pod hastem: Od de-
kretu soborowego ,,Ad gentes” do adhortacji apostolskiej ,,Evangelii nuntian-
di”, Tre§é pojecia misji przechodzila dlugg ewolucje. Zasadnicze przeobraze-
nia w tym wzgledzie dokonaly sie na Soborze Watykanskim II, ktéry oglosit
Dekret o dziatalnos$ci misyjnej Kodciote (Ad gentes). Byl to jednak dopiero
poczatek diugiej dyskusji nad wspétczesng interpretacjg i praktyks dzialal-
nos$ci Misyjnej, kiéra znalazla swe dopelnienie i uwieniczenie w adhortacji
apostolskiej (Evangelii nuntiandi), ogloszonej 8 grudnia 1975 r., a wiec dzie-
sigé lat po dekrecie misyjnym Ad gentes (7 grudnia 1965).

Sympozjum rozpoczelo sie mszg koncelebrowang, w ktérej przewodniczyt
ks. pratat dr J. Glem p, delegat Ks. Prymasa Polski do spraw ATK; nato-
miast otwarcia sesji w imieniu ks. Rektora J. Stepnia dokonal prodziekan
Wydzialu Teologicznego ATK, ks. prof. dr J. Myskow. W sympozjum
wzigli udzial diecezjalni i zakonni promotorzy misyjni, siostry zakonne, kle-
rycy seminariéw duchownych przygotowujgcy sie do wyjazdu na misje, stu-
denci misjologii oraz ci, ktérzy pragneli poglebi¢ swe wiadomoseci o mi-
syjnej dziatalnosci Koséciola. Uczestniczyli w sympozjum takze misjonarze
przebywajacy w tym czasie na wypoczynku w kraju i podzielili sie z uczest-
nikami sposirzezeniami o pracy misyjnej na tych terenach, gdzie pracuja
(0. F. Chrészcz OMI i 0. M. Rejkowicz OMI — Kamerun, s, Ald o-
na i o. Falkiewicz SDS — Tanzania, ks. H Kaminski TChr. —
Argentyna). Uczestnicy zwiedzili réwniez Panstwowe Muzeum Etnograficzne
w Warszawie i wystuchali tam prelekeji mgr B. Kohutnickiej pt.
Rola antropologii w procesie poznawania spoleczenstw obeych. Ponadto dla
uczestnikdw sympozjum odby! sie koncert piesni religijnej i $wieckiej (Choér
Akademicki ATK) oraz recital poezji hinduskiej w wykonaniu M. Przy-
bylskiej z Krakowa. Przez caly czas trwania sympozjum czynna byla
okoliczno$ciowa wystawa misyjna, na ktdérej mozna bylo wogladaé ciekawe
eksponaty przysiane przez misjonarzy z Hong-Kongu, Makau, Japonii, Indo-~
nezji, Tajwanu, Nowei Gwinei I r6znych krajéw Afryki. Sympozjum zakon-
czyla msza koncelebrowana, w ktérej przewodniczyt ks. bp J. Wosinski,
przewodniczgcy Komisji Misyjnej Episkopatu Polski.
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Tematy prelekcji

. P Zaptata SVD (Warszawa), Od Vaticanum II do adhortacji apostol-
skiej. — Wraz z rozwojem teclogii ostatnich czaséw réwniez pojecie misji
przechodzilo ewolucje, przy czym w rozwoju tym mozina zauwazy¢ nawrdt
do idei nurtujgcych w Kosciele pierwotnym, ktoéry bedge Kosciolem miodym
i dynamicznie rozwijajacym sie, stawal sig¢ Kosciolem lokalnym_ utrzymujag-
cym scista lacznosé z Kosciolami partykularnymi. Obowigzek gloszenia Ewan-
gelii spoczywal na wszystkich Kosciolach lokalnych i na wszystkich jego
czionkach; Koséciét postany do wszystkich ludéw 1 naredbéw, to Kosci6bt z na-
tury swej misyjny. Takie jednak pojecie Kosciola zaginelo w okresie wielkich
odkryé geograficznych, kiedy gloszeniem Ewangelii ludom niechrzescijansiim
zajrmowali sie  specjalni wystannicy, czionkowie r6znych instytucji kosciel-
nych i zakondw, zwani misjonarzami. Zmienila si¢ tez metoda pracy misyj-
nej; nie tworzono Koscioléw rodzimych i normalnych diecezji, lecz tymczaso-
we wikariaty i prefektury apostolskie. W ostatnich jednak czasach wraz
z upadkiem systeméw kolonialnych i patronackich, te wiasnie tymczasowe
struktury koscielne réwniez zaczely zanikaé, a na ich miejsce znowu zaczgly
powsiawaé Koscioly lokalne, pracujgce nad przywréceniem swoim wspélno-
tom charakteru prawdziwie rcdzimego. Temu wszystkiemu dat wyraz Sobodr
Watykanski II w takich dokumentach, jak KK, KDK, DM czy DRN. Nauke
séioru uzupelnita i w wielu punktach rozwineta adhortacja apostolska Evan-
gelit nuntiandi, kidra dzielo ewangelizacji ujmuje uniwersalistycznie jako
integralng posiuge milosei, stowa i laski, Dlatego epoka misji wecale si¢ nie
zakonczyla, lecz weszia w nowe stadium. Misje to wzajemna pomoc migdzy-
wspbluotowa wszystkich Kogciolow patrykularnych, bedgcych prawdziwymi
Kodcictami juz nie na mocy ius commissionis, lecz na mocy ius mandati kai-
dege poszczegdlnego ordynariusza, starajgeymi sie o rozrost Kodciola po-
wszechnego.

: J, Kuh!l SVD (Sankt Augustin, RFN), Podstcwy biblijne ,Evangelii
nuntiondi”, -— Prelegent zwrécil uwage, ze adhortacja apostolska nie stosuje
tradycyinej argumentacji w uzasadnianiu dzialalnosei misyjnej, lecz podob-
nie jak teologia wspblczesna szuka podstaw ewangelizacji w zyciu historyez-
nego Chrystusa. W oparciu o teksty biblijne wykazuje, Zze Chrystus jest po-
stany przez Ojca (J 20, 21; 8, 28; 10, 30; 3, 16; £k 4, 16; 4, 43; Iz 61, 1) i to
samo postanie przekazuje KoSciolowi. Dzialalnoéé wiec Kosciola jest konty-
nuacisy misji Chrystusa. Trescig postannictwa Apostoldw i Kosciola jest Jezus
Chrystus, Jego Zycie, $mieré i zmartwychwstanie, Swiadomosé takiego po-
stannictwa zawierajg Ewangelie | Dzieje Ap. (Mt 28, 16—20; Mk 16, 15—18;
Bk 24, 44—49; J 20, 10—21; Dz 1, 4—8). Misja Kosciola, jako kontynuacja
misji Chrystusa, jest spelniana w Duchu Swietym. Chrystus przekazujgc
swoja misje Apostotom, dat im réwnocze$nie Ducha Swigtego (J 20, 22)
i przyobiecal byé z nimi w Duchu Swigtym (J 14, 18), dlatego cala dzialalnosé
Kodciota staje sig zrozumiala tylko w Duchu Swietym (Rz 15, 18—19). Koscidt
jest stale w drodze, pielgrzymujacy i odnawiajacy sie pod tchnieniem Ducha
Swigtego. Ewangelizacja jest gloszeniem Dobrej Nowiny i tworzeniem nowej
judzkoéei (J 10, 10; 18, 37); jest dawaniem zbawienia ludzkosci i zaproszeniern
do trwania we wspélnocie i nauce Apostoldw (Dz 2, 42), w czym bardzo
waing role odgrywa $wiadectwo zycia, do czego Chrystus czesto zachgcal
swych uecznidw (Mt 5, 16). Przykiadem tego moga byé Dzieje Ap., kibdre opi-
sujg $wiadczenie Apostoldw o tym, co widzieli i przezyli.

J. Ozdowski (Poznan—Warszawa), Rozwéj integralny w Swietle de-
kretu misyjnego i adhortacji apostolskiej. — , Pomigdzy ewangelizacis a- pro-
mocja ludzka, czyli rozwojem i wyzwoleniem, zachodzy wewnegirzne wiezy
laezncéel”, stwierdza adhortacja (nr 31). Dlatego feZz misjologia wspbiczesna
Zwraca szezegblng uwage na warunki spoleczne, towarzyszgce ewangelizacji;
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podkreslaja to réwniez dokumenty soborowe oraz adhortacja apostolska.
Majg one réwniez mocne oparcie w spolecznych encyklikach papieskich Re-
rum novarum (1891), Quadragesimo anno (1931), Mater et magistra (1961), Po-
pulorum progressio (1967) oraz Octogesima adveniens (1971). Wspomniane
wiezy pomiedzy ewangelizacjy a promocja ludzka sa: 1) natury antropo-
logiczneij, gdyz czlowiek nie jest bytem abstrakcyjnym, lecz oscbg uwi-
klang w sprawy spoleczne i gospodarcze; 2) natury teologicznej, gdy:z
planu stworzenia nie moina oddzielaé¢ od planu odkupienia, siegajacego kon-
kretnych sytuacji zwalczania krzywdy i zaprowadzania sprawiedliwosci spo-
tecznej; 3) natury ewangeliczne], gdyz chodzi tu o porzadek miloSci.
W metodyce zas$ rozwoju integralnego nalezy uwzgledni¢ metode badania
znakéw czasu (KDK 4—10), metode szczerego i cierpliwego dialogu (enc.
Ecclesiam suam), metode przystosowania (KL 40, DM 22), metode stopniowe-
go postepu oraz metode ekumenicznej wspélipracy. '

J. Henninger SVD (Sankt Augustin), Maryja w Koranie. — Prelegent
ujal tres¢ referatu w dwéch czeSciach: Maryja w wierze muutmanskizj
i Maryje w poboiZnosci muzutmanskiej. Odnosnie do pierwszego zagadnienia
zostalo oméwione przede wszystkim dziewicze poczecie Jezusa z Maryi, Ma-
homet wykazal nikls znajomodé Biblii, utoisamiajgc Maryje Matke Jezusa
z Marig. siostrg Mojzesza, dodaje jednak ze Maryja zostala w szczegblay
sposbb u$wiecona (Koran, sura 3, 19, 21, 66) i poczela Jezusa pod bezposred-
nim dzialaniem Boga. Pewne miejsca w Koranie wskazuja, ze Maryja i Jezus
sg z dusza i cialem u Boga, jednakze nie wplynelo to na tradycje muzui-
manskg, wedlug ktdérej Jezus i Maryja nie odegrali Zadnej roli w przeka-
zywaniu laski odkupienia. Odnos$nie do drugiego zagadnienia prelegent zwra-
cil uwage, e w pobozno$ci muzulmanskiej Maryja zajmuje poczesne miejsce.
Wiele uwagi poswieca Maryji poezja ludowa. W najnowszych czasach mu-
zulmanie dajs wyraz swej czel do Maryji w pielgrzymkach do sanktuariéw
maryjnych, co moie staé sig¢ faktermn sprzyjajgecym do dialogu ekumenicznego
z katolikami.

J. Henninger SVD (Sankt Augustin), Dialog z tslamem. — Weadlug
prelegenta podstawg dialogu z islamem jest oswiadczenie soborowej Deklc-
racji o stosunku Kosciote do religii niechrzescijanskich (DRN 3). Omdwik
réwniez tematyke zjazdéw badZ kongreséw poswigconych temu zagadnieniu
{(Bhamdun 22—27 IV 1954; Evanston, sierpienn 1854; Kair 31 III 1965; Brou-
mana 12—18 VII 1872; Cordoba 10—15 IX 1974; Tunis 11—17 XI 1974; Fry-
burg Szwajc. 21—23 XI 1974; Tripolis 1—6 II 1976). W oparciu o dyskusje
zjazdowe prelegent jest zdania, iz muzulmanie pragng dialogu i Ze istnizja
realne ku temu dane. Wyréinia sie przy tym ftrzy plaszcezyzny islamu, na
ktérych mogloby doj$é do dialogu: islam jako religia (studium mistyki i eg-~
zegezy), islam jako twoér spoleczny (wspdipraca w dziedzinie szkolnictwa,
szpitalnictwa 1 opieki spolecznej) oraz islam jako twor kulturowy (literatu-
ra, nauki przyrodnicze). Jak dotychczas jednak dialog z islamem wecigz jeszcze
ma charakter sporadyczny i jest sprawg elity, a nie ruchem masowym. Ist-
nieja rézinorakie trudnosci i przeszkody nie sprzyjajace dialogowi: poczucie
wyzszodel ze strony muzulmandéw, ich nieufno$é, zamkniecie uniwersytetu
jezuitéw w Bagdadzie i klasztoru benedyktynskiego w Toumlinie (Maroke},
problem Palestyny, rewolucje w Tripolisie czy walki bratobdjcze w Libanie.
Nie mozna tez méwi¢ o dzialalnosei misyjnej Kogdciolta w krajach muzulman-
skich, a raczej o jego $wiadczeniach na rzecz spoleczenstwa muzulmanskie-
go, szczegblnie w zakresie szpitalnictwa i c$wiaty.

Ks. T. Dajczer (Warszawa), Mistyka al-Halladzy w perspektywie dialo-
gu Koiciola 2z islamem. — Przedstawicielem jednego z nurtéw mistyki mu-
zulmanskiej jest al-Halladza (858—822), mistyk i wedrowny kaznodzieja,
gloszgey zardwno muzulmanom, jak i niemuzulmanom idee mitosei Boga, ko-
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niecznosé pokuty oraz obowigzku oddania sie Bogu przez modlitwe i ofiare.
Oskarzony przez zwolennikéw szkoly aszarystéw i mutalizilitéw o ,zbrodnie
manicheizmu” (gloszenie wzajemnej milosei Boga i czlowieka), po szescio-
miesiecznym procesie zostal skazany na S$mieré, Dokiryna mistyczna al-
-Halladzy posiada wiele punktéw zbieinych z dokiryng chrzescijanska,
wéréd ktérych mozna wyréznié nastepujace: 1) milosé jako ,istota istoty”
Boga; 2) stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boze dla okazania
tej milosci; 3) gloszenie milosci wzajemnej miedzy Bogiem a czlowiekiem;
4) zjednoczenie z Bogiem obecnym w czlowieku, ale z zachowaniem naleinej
odrebnosei; 5) cierpienia przyjmowane z miloscia i pokorg jako dow6d milos~
ci Boga i $rodek do przezwyciezania samego siebie. Réwniez zycie al-Hal-
ladzy — jak twierdzi jego biograf L. Massignon — w sposéb niezwy-
kly odtwarza $lady zycia i Smierci Jezusa: proces prowadzony przez przed-
stawicieli prawa i wladzy, oskarzenia polityczne ze strony tych przedstawi-
cieli, zdrada przez jednego z uczniéw, agonia ostatniej nocy z akceptacja
$mierci dla zbawienia swego ludu, biczowanie, krzyzowanie i modlitwa do
Boga o przebaczenie tym, co go zabijaja. W fazie przygotowawczej do dialo-
gu z islamem postaé i doktryna mistyczna al-Halladzy moze przyczynié
sie do uczulenia na wartodci autentycznie religijne istniejgce poza chrzesci-
janstwem, na co rbébwniez zwroécil uwage Sobér Watykanski IL

. H. Zimon SVD (Lublin), Geneza monoteizmuy Iludéw pierwotnych
w ujeciu Wilhelma Schmidta. — Zagadnienie religii ludéw pierwotnych i jej
genezy bylo przedmiotem szczegbélowych i trwajgcych prawie 50 lat badan
W. Schmidta SVD (1868—1954), jednego z gléwnych przedstawicieli etno-
logii kulturowohistorycznej, Prelegent omowil teorie monoteizmu pierwot-
nego w ujeciu W, Schmidta, a w szczegbdlnosci dwie jej tezy: 1) zrekon-
struowana wspélna religia ludzko$ei (prareligia II) ma charakter pramonote-
istyczny; 2) myé$lenie przyczynowe i praobjawienie sg #Zro6dlami prareligii
ludzkosci, przy czym praobjawienie jest jej Zrédiem ostatecznym. Obie te te-
zy wyjasniajg monoteistyczny charakter religii ludéw pierwotnych zbieracko-
-towieckich, wyrazajacy sie w uznawaniu i kulcie Istoty Najwyiszej. Rekon-
strukeje wspélnej religii ludzkosei W. Schmidt przeprowadza na drodze
postgpujgeych syntez, w oparciu o metode kulturowohistoryczng (kryteria
powigzania), kierujac sie hipotezg zawierajacy cztery zasadnicze zalozenia:
monogeza czlowieka, Azja jako kolebka ludzkosci, wedréwki ludow z Azji
oraz statosé kulturowa. W. Schmidt uwaza, Zze mys$lenie przyczynowe po-
zwolilo czlowiekowi na poczatkowe poznanie Istoty Najwyiszej, jednakze do-
piero praobjawienie ostatecznie tlumaczy jednosé i zwarto$é wierzen naj-
starszej ludzkosci. Za praobjawieniem przemawia tradycja niemal wszystkich
ludéw prakultury oraz tre§é prareligii. Jest to jednak — wedlug Schmid-
ta — jedynie hipotetyczna préba wyjasnienia problemu genezy religii, ktéra
nie moze by¢é uwazana ani za wszechstronnie wyczerpujgca, ani ostateczng.
Mimo zastrzezenn etnologbw i religioznaweéw  dotyczacych rozwazan
W. Schmidta nad pochodzeniem religii ludéw pierwoinych nalezy pod-
kredli¢ warto§¢ ogromnego materialu Zrédlowego, zebranego w 12-tomowym
dziele Der Ursprung der Gottesidee, Pozostanie za zawsze zaslugg
W. Schmidta wykazanie niezaprzeczalnego faktu istnienia wiary i kultu
Istoty Najwyzszej u wielu ludbéw pierwotnych, niezaleznie od jego naukowej
interpretacji.

J. Bakalarz TChr. (Lublin), Ruchy migracyjne a ewangelizacja, —
Ruch migracyjny jest wspélcze$nie zjawiskiem, ktérego nie sposéb pomingé
w praktyce duszpasterskiej. Metody i warunki ewangelizacji wsréd ludzi na
diuzszy czas lub na zawsze opuszczajacych swoja ojezyzne sg bliskie dusz-
pasterskiej problematyce misyjnej. Migranci bowiem potrzebujg specjalnej
akcji ewangelizacyjnej z racji zlozonych warunkéw- ich zycia, a szczegdlnie
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nieprzystosowania spolecznego. Przedmiotem troski Kos$cicla w tej dziedzinie
s3 migranci katolicy, chrzeécijanie innych wyznan oraz niechrzescijanie, Mi-
granci, jako ,ludzie w drodze”, majy szczegblny udzial w rozszerzaniu Kro-
lestwa Bozego na ziemi, tworzeniu klimatu braterstwa z innymi wyznaniami
chrzescijanskimi, wzajemnym dialogu, umacnianiu jednosci wsréd chrzesei-
jan oraz ozywianiu wspodinot Xoscioldw lokalnych. .

Ks. A, Andrzejak (Poznan), Szkolag miedzywojennego oSrodka po-
cnenskiego o wspdiczesne kierunki misjologii. — Katolicki ruch misjologiczny
w Niemeczech, Wloszech, Francji, Szwajearii czy Holandii zaczal sie formowac
stosunkowo poino., Naukowe ofrodki misjologiczne wezeéniej juz zostaly zor-
ganizowane wsérod innych wyznan chrzescijanskich., Za ojca polskiej misjolo-
gil siusznie uwaia sie ks, B.J. Kowalskiego, w okresie miedzywojen-
nym profesora Uniwersytetu Poznanskiego, w latach 1946--1972 ordynariusza
diecezji chelminskiej. Umiat on dobraé¢ i natchngé apostolskim zapalem gro-
no aktywnych dzialaczy, przewaznie studentéw wyzszych uczelni poznan-
skich, ktérzy dokonali wielkiego dziela przeszczepienia $wiatowego ruchu mi-
syijnego na teren odrodzcnej Polski, Nie zdolano wprawdzie zorganizowaé
formalnej sekcji misjologii na ktérej§ z wyZszych uczelni, jednakie rozpocze-
to dzialalnos¢ misjologiczng, ktérej osrodkiem stal sie Poznan, a organem
LAnnales Missiolegicae”. Szczegdlng aktywvno$é wykazywaly Zwigzki Akade-
mickich Koét Misyjnych, ktére m. in. zorganizowaly siynny w $wiecie Mieg-
dzynarodowy Akademicki Kongres Misyjny w Poznaniu (28 IX — 2 X 1927).
W swych programach naukowych Zwigzki Akademickich Kot Misyjnych wy-
biegaly daleko wprz6d i glosily koncepcje bardzo bliskie tym_ jakie 50 lat
pbiniej zostaly zaakceptowane przez Sohor Watykanski IL

W. Dobrzyhski (Warszawa), Wysytanie na misje kleru diecez;‘a_l'lwgo
w $§wietle nauki Kodciola, -~ Prelegent przedstawiajgc historie problemu
zwrécil uwage, ze w Kosciele pierwoinym nie tylko biskupi i kapiani byli od-
powiedzialni za rozwdédj Kogciola, lecz takie wszyscy wierni czuli sie zobo-
wigzani do rozszerzania wiary w Chrystusa. Z biegiem jednak czasu, gdy za-
czely sie organizacyjnie formowaé parafie i diecezje, kler diecezjalny dzialal
w swoich jednostkach administracyjnyeh, a misjonarzami stawall sie rmnisi
i czlonkowie powstajgcych zakondw. Stad instytuty zakonne (...) mialy i ma-
ig najwiekszy udzial w ewangelizacji $wiata” (DM 40). W najnowszych jed-
nak czasach, kiedy dzielo misyjne coraz bardziej rozwijalo sie, a powolan
misyjnych niewsp6imiernie ubywalo, Pius XII oglosil enc. Fidei donum
(1057), w ktérej wezwal wszystkich kaplan6w diecezjalnych $wiata, aby spie-
szyli z pomocg misjonarzom przez wyjazdy na prace do krajéw misyjnych,
choéby na pewien okres. Byt to juz czas, kiedy coraz zywsze stawaty si
w KoSciele idee ogloszone péiniej przez Sobér Watykanski II, Ze ,caly Kod-
ci6t jest misyjny” i Ze jest on ,misyjny ze swej natury” (DM 35; 2), a zatem
wszysey sg zobowigzani deo wspbdipracy w dziele misyinym. Koscibt polski
w dziele tym ma swdj powainy wkiad, systematycznie od kilku lat wysylajac
na misje kaplan6éw diecezjalnych.

G. Cilulko (Warszawa), ,Matka Afryki” — bt T.M. Leddéchowske,
Maria Teresa Liedb6chowska (1863—1922), bratanica kard. Mieczyslawa
Led6chowskiego (1822—1902) abpa gnieZnienskiego i pliniejszego prefekta
Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, rodzona siostra o. Wilodzimierza Ledo-
chowskiego (1866—1942) generala jezuiiéw, Julii Leddéchowskiej (1865--1939)
zalozycielki ,szarych urszulanek” oraz Ignacego Led6chowskiego (1871—1945)
generata wojsk polskich, ,,Matka, Afryki” zwana, jest pionierkg ostatniego
z trzech okres6w dziatalnosci misyjnej Kosciola W Afryce. Z upowaznienia
kadr. L.avigerie i za aprobaty kadr. Dunajewskiego zaloiyla
w Krakowie Komitet Przeciwniewolniczy, kidrego celem byle wspieranie roz-
poczetej przez kadr. Lavigerie dzialalnosci dla zniesienia niewolnictwa w Af-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 20t

ryce. Akcjg ta wstrzasnela sumieniem Owczesnych rzadéw Europy, ktére na
skutek tego zakazaly uprawiania handlu niewolnikami. Fakt ten sklonit Ma-
rie. Terese do niezmordowanej akcji niesienia pomocy materialnej éwcezesnym
misjom -afrykanskim. W Europie rozwingla propagande misyjng przez dzia-
talnod¢ wydawnicza oraz wyglaszanie referatéw, Stale rozwijajace sie dzieto
Sodalicji §w. Piotra Klawera, zaloZone przez Marig Terese, zostalo zatwier-
dzone 7 ITI 1910 r. jako Zgromadzenie Sidstr Klawerianek, ktérego celem jest
,rozszerzanie Krélestwa BozZego na ziemi i ratunek dusz Murzynéw za po-
mocg wspierania misjonarzy i siéstr misyjnych, rozszerzanie znajomosci misji
i ich potrzeb”. Wdzieczna Afryka nazwala ja ,Matka”, a pamie¢ o niej jest
na tym kontynencie stale zywa. Na wniosek Episkopatu Polski papiez P a-
wel VI oglosit ja listem A Polonis maioribus (20 I 1976) patronks wszyst-
kich dziel misyjnych w kraju.

ks, Wiadystaw Kowalak SVD, Warsiowa

3. W poszukiwaniu pedstaw dizlegu z buddyzmem

LJPowodowani pragnieniem takiego dialogu, ozywionego jedynie umilo-
waniem prawdy, z zachowaniem oczywiscie stosownej roztropnosci, nie wy-
kluczamy z niego nikogo, ani tych, ktorzy rozwijajac wspaniale przymioty
umystu ludzkiego, nie uznajg jeszcze jego Tworcy, ani tych, ktérzy przeciw-
stawiaja sie Kosciotowi i przesladuja go w réiny sposéb” (KDK 92). Myl
ukazana w tym tekscie Konstytucji soborowej jest zasadniczg postaws jaka
przyjmuja partnerzy dialogu, tzn. postawa otwarcia sie. Dialog bowiem jest
poszukiwaniem zrozumienia. Wielki respekt, jakim powinniSmy darzy¢ inne
religie, ma doprowadzi¢ do wzajemnego, wytrwalego stuchania, a w koncu
do inspirujgcego dialog motywu — mitosci, Czy jesteémy wobec tego przy-
gotowani do tak rozumianego dialogu? Na jakich podstawach opieramy na-
sze rozumienie dialogu? Te problemy zdajg sie nurtowad w nowej pracy
Hansa Waldenfelsa SJL

Na Zachodzie mozna zauwazyé¢ wielkg sympatie i zainteresowanie myslg
Wschodu, szczegblnie zas medytacja. Nie jest to jedyny powdd, dla kiodre-
go H. Waldenfels czuje sie¢ zobowigzany przeanalizowaé podstawowe
kategorie dialogu miedzy buddyzmem a chrzescijaiistwem. Buddyzm howiem
mozna uznaé za reprezentatywng religie Dalekiego Wschodu., Buddyzm jest
tesz przedmiotem szczegdlnego zainteresowania na chrzescijanskim Zachodzie.
Rozwazania na temat buddyzmu bedsg sie tym samym odnosily w wigkszej
lub mniejszej mierze do ogbélnego kontekstu religijnego Dalekiego Wscho-
du oraz przyczyn atrakcyjnosci buddyzmu na Zachodzie. Przy tym kwestia
dialogu miedzy tymi religiami ma konsekwentnie duze znaczenie nie tylko
dla Dalekiego Wschodu, ale takze dla zainteresowanego buddyzmem Zacho-
du. Z tego powodu nowa ksigzka Waldenfelsa jest waznym wydarze-
niem w ogélnej problematyce dialogu. Istnieje juz wiele prac poswigconych
dialogowl z buddyzmem?, jednakie H. Waldenfels, jak pisze w przed-
mowie K. Nishitani, ,po raz pierwszy z wielkg glebia wszedl w sedno
problemu wspélczesnego dialogu miedzy chrzescijanstwem a buddyzmem od

tH. Waldenfels, Absolutes Nichts, Zur Grundlegung des Dialogs
zwischen Buddhismus und Christentum, Freiburg 1976, ss. 222.

2 Por, Abe Masao, The Crucial Points, An Introduction to the Sympo-
sium on Christianity and Buddhism, Japanese Religions 8(1975)nr ¢, 2—9;
H. Dumoulin (red), Buddhismus der Gegenwart, Freiburg 1970;
H M. Enomiya-Lassalle, Der Heilsweg des Buddhismus und das
Christentum, Miinchen 1969; G. Mensching, Der offene Tempel, Stutigart
1974; M. Zago. L’équivalent de Dieu dans le Bouddhisme, Eglise et Theoclo-
gie 1(1975)25—48. Por. tez biblicgrafie w pracy H. Waldenfelsa.
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strony mys$li zachodniej” (s. 3). Tym sednem jest wtasnie ,,absolutna nico$é¢”
-— centralna kategoria japonskiej szkoty filozoficznej z Kyoto. Kategorie te
autor traktuje jako punkt wyjscia we wspélnym (tzn. buddyzmu i chrzesci-
janstwa) , méwieniu” o Transcendencji. Dlatego praca H. Waldenfelsa
przez poruszenie tak fundamentalnych probleméw jest podstawowym dzietem
o dialogu chrzescijanstko-buddyjskim,.

Praca zostala podzielona na trzy czesci. Czes$é pierwsza (s. 13—64) stanowi
tto” (tak tez jest zatytulowana) rozwazan. Cze$é druga (s. 65-—154) ukazuje
posta¢ Keiji Nishitani i filozofie ,nicosci” — ,préini”. Trzecia natomtiast
cze$t (s. 155—207) — Podwaliny dialogu — to wynik analiz i rozwazan dwéch
poprzednich cze$ci. Na pierwszy rzut oka mogloby sie wydawaé, ze wigkszy
cze$é pracy zajmujg rozwazania poswigecone buddyzmowi w sformulowaniach
szikoty filozoficznej z XKyoto, znikoma za$§ czes$é pracy, moze jedna trzecia,
poswigcona jest wiaSciwym podwalincm dialogu. Jednakze lektura dostarcza
glebszego wgladu. Spotykamy sie tu bowiem z niezwykle wnikliwg analiza
my$li partnera dialogu, kitérym dla H Waldenfelsa jest K. Nishi-
tanii jego filozofia, H L Waldenfels poprzez zrozumienie chce doji¢ do
skonfrontowania idei buddyzmu i chrzescijanstwa i to jest droga wilasciwa.
Qkresla cel swojej pracy jako przyczynienie sie do lepszego zrozumienia mie-
dzy ludimi Zachodu i Wschodu. By jednak osiagnaé ten cel najpierw ukazuje
buddyzm w jego ideach przewodnich. I tak w czesci pierwszej stara sie uza-
sadni¢, ze centralna kategoria buddyzmu Zen — absolutna Nico§é — ktory
uwaza za mozliwg podstawowg kategorie dialogu miedzy buddyzmem i chrze-
Scijanstwem, jest istotnie oryginalnym dziedzictwem Buddy. Nastepnie uka-
zuje, iz istniejg podobne problemy i kategorie my$lenia réwniez na Zacho-
dzie, np. tzw. teologia negatywna.

Wspomniano, ze partnerem dialogu w pracy H Waldenfelsa jest
buddyzm w ujeciu {filozoficznej szkolty z Kyoto. Jest to filozofia powstaia
w okresie Meiji (po 1868 r.), zawierajgca — pod wplywem buddyzmu — <d-
powiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne. Jest to rodzima filozofia
japonska, nie uchylajaca sie jednak od wplywu mysli zachodniej, szczegélnie
w pézniejszej fazie rozwoju (XX w.). Przez te wlasnie szkole nastapilo o2y-
wienie buddyzmu i to — jak powiada H. Waldenfels — wilasnie dzieki
Loperacyinemu urzeczywistnieniu iego, co zwie sig absolutng nicoscig czy
préinia” (s. 13). H. Walden{fels ukazuje Zrédla nauki o absolutnej nicosei
moéwige o doswiadczeniu ,,bezdomnogei” u Buddy 3. ,,Bezdomno$¢ zas pozosta-
je w Scistym zwigzku z pojeciem anatman (non-ego, selflessness), Juz tu au-
tor podejmuje wazki dla teologii rodzimej problem przekladu anatman w Te-
lacji do zachodniego rozumienia ,ja” czy ,substancji”. H. Waldenfels
sugeruje tez porbwnanie idel anatman z ideg zawarta w tekscie Pisma $w.
&k 17, 33). Autor nie podaje jednak wlasnych rozwigzan w tym wzgledzie.
Opiera sie tu na idei W.L. Kinga (s. 20). H. Waldenfels krétko sygna-
lizuje jednak, Ze idea anotman nie stanowi latwego elementu dialogu, zwiasz-
cza gdy chodzi o nauke o stworzeniu. Jest to cenne spostrzezenie, gdy:i jak
dotad w dialogu zbyt malo zwracano uwagi na sprawy zwigzane z interpre-
tacja ceniralnych kategorii, pojet oraz ich tlumaczeniem. Kwestie te sg nie-
zmiernie wazne dla tzw. teologii rodzimej, H. Waldenfels pyta, czy moz-
na w chrzeécijadskim rozumieniu utozsamiaé ten fakt z ideg anatman?

Nastepnie po ukazanin buddyzmu H., Waldenfels przedstawia osobe
Nishidy Kitaro (1870—1945), zalozyciela szkoly filozoficznej w Kyoto
W filozofii Nishidy doszio do spotkania mysli Zachodu i Wschodu, kté-
rego on to byl prekursorem. Jednakze, jak slusznie zauwaza H. Walden-
fels, nie moze on byé dzi§ dla nas partnerem dialogu, gdyz idea dialogu

3 Por. tez Fr. R. Hamm, Die Idee des ,Leeren” in der buddhistischen
Lehre und Mystik, Ihre literarvische Darstelluny, Saeculum 27(1976)nr 3,
223—234.
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peélega procesowi uzupelniania i rozwojowi. Rowniez idea absolutnej nicodel
ma dzi§ inny wymiar, niz w filozofil nico$ei Nishidy. Mimo to pozostanie
on prekursorem, gdyz bliskosé idei Nicoéci i Boga, wypracowana przez niego,
dala nowy impuls, ktéry w miedzyczasie zaplodnil takze teologie chrzescijan-
skg 4. Pierwszoplanowym zatem partnerem dialogu wedlug autora pozostaje
uczen Nishidy, Keiji Nishitani i jego filozofia. Filozofie Nishit a-
niego znamionuje wplyw mysli Nietzschego, Dostojewskiego,
Sw, Franciszka z Asyzu i Biblii, Nishitani zajmowal sie mistyks
$reéniowiecza, Heidegger em oraz mistykg Zen. Ciekawie to wszystko
respolilo sie w jednym systemie filozoficznym. Nastgpita peina asymilacja
idei zachodnich przy pelnym zakorzenieniu w tradycji rodzimej. Nishita-
nj jest przykladem filozofa gleboko zaangazowanego religijnie { sympatyzu-
jacego z chrzescijanstwem.

‘Gdzie szukaé Zrodla takiej postawy Ilgczacej buddyzm z chrzescijanstwem?
Wyjiasnia to sam Nishitani w przedmowie do pracy H. Waldenfelsa.
Kryzys wspblczesnego $wiata szczegblnie zaznaczyl sie w Japonii. Na tej pod-
stawie filozofia japonska czula sie zobowigrana podja¢ zagadnienia religijne
lezgce u podstaw egzystencji ludzkiej, a szczegblnie problem spotkania reli-
gil, Wigze sig to rowniez z pytaniem: co to jest religia, kiébre — jak powiada
Nishitani — nalezy dzi§ na nowo przeanalizowaé. Na tym tle H Wal-
denfels ukazuje szczegblowo problematyke filozofii Nishitaniego,
a wiec jego antropologie, ontologie, problem relacji Bég — czlowiek, rozumie-
nia $wiata, transcendencji, dziejow 5, Jest doglebne i peine przedstawienie fi-
lozofii Nishitaniego. Oczywidcie wyczerpujace oméwienie tej problema-
tyki nalezy racze] zostawié¢ filozofil religii, natomiast dla religioznawcéw
i msjologbw rzainteresowanych dialogiem wazny jest faki, ze na tle filozofii
Nizhitaniego autor ukazuje konkretne paralele w chrzesdcijanstwie, Tak
wiee konfrontuje rozumienie dos$wiadczenia religijnego w obu systemach re-
ligijnych, koncepcje mistyki, problem wyrazu (jezyka) dodwiadezenia misty-
cznego. H. Waldenfels usiluje wykazaé jak bardzo zachodnia mistyczna
navka o Bogu — przy wilasciwe] interpretacji — zbliza sie do koncepcji ab-
solutnej Nicosci. Wykazuje réwniez konkreine paralele miedzy tzw. teologia
negatywng a koncepcjg ,nicodei”. I wreszeie w $wietle wezesniej ukazanego
rozumienia ,,prézni” oraz na podstawie Pisma §w. (Flp 2, 5—8) sugeruje, ie
Jezus Chrystus jest postacia ,prézni” Boga. Jest to wiec przej$cie na plasz-
czyzne juz teologii rodzimej, tzn. mozliwego wykorzystania pewnych idei fi-
lozofii Nishitaniego w interpretacii prawd chrzescijanskich. Oczywiscie
zagadnienia te sg wielce dyskusyjne; oby tez dyskusji na ten temat nie za-
braklo.

Pod koniec czesci trzeciej znajduje sie wezwanie do ,skoku”, do ,ocknie-
cia sie”. Ukazuje sie tu dobrze my$l przewodnia ksigzki HL Walden{fel-
sa: sltyszet¢ i widzie¢ co moéwia inni, a przez to doj$¢ do milogeci wzajemnej.
,,Od czasu oswiecenia Buddy dla buddysty miarg wszystkich rzeczy jest wilas-
nie oswiecenie. Buddysta jest czlowiekiem, ktoéry dazy do samourzeczywist-
nienia sie w swoim zyciu, wiedzge przy tym, ze nie osiggnie tego bez rady-
kalnych pociagnieé, Prawdziwe oswiecenie wzywa go jednak do zaangazowa-
nia sie we wspblcierpienie I milosierdzie, Od s$mierci Chrystusa na krzyzu
miarg wszystkich rzeczy jest dla chrzesécijanina mito§é. Chrzeseijanin jest
cziowiekiem, ktéry dazy do samourzeczywistnienia, przy czym calkowicie po-
$wieca sie innym. Prawdziwa milodé jest poruszana przez o$wiecenie pocho-
dzgce od Ducha Chrystusa. Oswiecenie, ktére promieniuje milosciy oraz mi-

4 Por. K. Nishida, Intelligibility and the Philosophy of Nothingness,
Tokyo 1958.

5 Por, szersze omoOwienie spotkania filozofii Nishitaniego i filozofii
zachodniej w: B. H. Fischer, Fragen aus Fernosten, Eine Begegnung mit
dert japanischen Philosophen Nishitani, Hochland 58(1966)205—218.
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tosé, ktora jest odwiecona, warunkuja sie wzajemnie” — kohczy autor swejg
ksigzke (s. 208). -
Praca H. Waldenfelsa, poswiecona filozoficznym podstaworm dia-
logu, napisana jest ze znawstwem. Autor ukazuje nowe mozliwosci w Sposo-
bie podejscia do problematyki dialogu i inspiruje wiele zagadnien w zakre-
sie teologii rodzimej. Refleksje, jaka nasuwa sie po przestudiowaniu ksigzki,
mozna by ujgé nastepujaco: przez dialog dochodzimy do wsp6lnych wartesci,
odkrywamy to co nas igczy. Wydaje sie, ze wspdlne wszystkim ludom war-
toéci religijne ubrane sg jedynie w innag szate kulturowa, nieprzenikalng nie=
raz barierg poje¢, jezyka, obyczajéw, a w rzeczywistosci oznaczajg jedne i to
samo. Potrzebna jest wlasciwa interpretacja, oparta na najbardziej funda-
mentalnych zasadach. Twierdzimy przeciez, ze tylko Bég jest z istoty swej
Prawda, najwyzsza i pierwsza Prawdy, Gdzie jest prawda, tam jest Bog.
Gdziekolwiek znajduje sie czgsteczka prawdy, ona zawsze i w caloei pocho-
dzi od Boga. Kazde szukanie prawdy jest wiec szukaniem Boga® Odnosi sig
to réwniez do religii niechrzescijanskich i ich najbardziej fundamentalnych
kategorii. Dzielo H. Waldenfelsa w pewnej mierze prawde te roéwniez
potwierdza. .

ks. Roman Malek SVD, Sankt Augustin, (RFN)

.

¢ Por. 5. Swiezawski, Filozofia, teologia i duszpasterstwo, Tygodnik
Powszechny 31(1877)nr 13, s. 1; R. Friedli, Fremdheit als Heimat. Auf der
Suche nach einem Kriterium fir den Dialog zwischen den Religionen, Frei-
burg 1974; J. Hick (red.), Truth and Dialogue, The Relationship between
World Religions, London 1974; J. M. Kitagawa, Gibt es ein Verstehien
fremder Religionen?, Leiden 1963. '



