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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto$é: 1. SPRAWOZDANIA. VIII Sympozjum Misjologiczne w Akademii
Teologii Katolickiej. II. INFORMACJE. 1. Studia misjologii w Papieskim
Uniwersytecie Gregorianskim. — 2. Studia misjologii w Uniwersytecie §w.
Pawla w Ottawie. III. OPRACOWANIA. Wklad misjonarzy chrzeScijanskich
do rozwoju badan i jezyka literatury tamilskiej *.

I. SPRAWOZDANIA

VIII Sympozjum Misjologiczne
(Warszawa, ATK, 21—23 V 1978)

W Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie odbylo sie w dniach 21—23
maja 1978 r. 6sme sympozjum misjologiczne pod hastem: Duchowo$é misyjna.
Poprzednie sympozja, odbywajgce sie kazdego roku w drugiej polowie maja
w ATK, koncentrowaly sie na analizowaniu sytuacji KoSciola w Afryce, Azji,
Ameryce i Oceanii. Ostatnie sympozjum zapoczgtkowalo omawianie proble-
matyki misyjnej w ujeciu tematycznym i bylo po§wiecone centralnemu za-
gadnieniu w dziatalno$ci misyjnej Ko$ciola — duchowos$ci misyjnej, ktéra
powinna sie staé¢ ,nowym bodicem, ktéry by KoSciolowi, jeszcze bardziej
przesigknietemu nieS§miertelng sila i mocg Pieédziesigtnicy, moégl przynie§é
nowe szczef§liwe czasy dla ewangelizacji” (Pawetl VI, Evangelii nuntiandi,
nr 2). Wychodzac z zalozenia, ze duchowo§é jest to konsekwentne oraz do-
§wiadczalne przezywanie Chrystusa i jego Ko§ciola we wlasnym zyciu osobi-
stym i promieniowanie tym Zyciem na zewnatrz, duchowo§é misyjng nalezy
ogblnie okresli¢ jako dawanie §wiadectwa o Chrystusie swoim Zyciem w §wie-
cie niechrze$cijanskim. Duchowo$§é ta moze byé dwojaka: duchowo§é misjo-
narska, tzn. tych, ktérzy glosza Ewangelie oraz duchowo$§é tych, ktérym
Ewangelia jest gloszona; te ostatnig okre§lamy — z braku wypracowanej
terminologii — duchowo$cig misyjng. Jest to duchowo§é wiernych: tych, kt6-
rzy znajg juz Chrystusa i Ewangelie oraz tych, ktérzy Go jeszcze nie znaja.
Jest to duchowo$§é specyficzna zwlaszcza w KoSciolach mlodych, gdzie misjo-
narze starajg sie pozna¢ mentalno§é danego ludu i wediug niej wypracowy-
waé¢ odpowiedni model duchowoSci chrze$cijanskiej.

Sympozjum rozpoczelo sie mszg koncelebrowang, ktérej przewodniczyt
prodziekan Wydzialu Teologicznego ATK, ks. prof. dr J6zef My §k 6 w, ktoéry
tez w imieniu ks. rektora Jana Stepnia dokonal otwarcia sesji. W prze-
moéwieniu inauguracyjnym przedstawil historie sympozjé6w na ATK, zapoczat-
kowanych w 1971 r. z inspiracji 6wczesnego rektora, ks. prof. dr. Jozefa
Iwanickiego oraz dyrektora administracyjnego mgr. Wi Dziedziaka;
zwré6cil uwage na stale zmieniajacg sie sytuacje misyjng w Kofciele po-
wszechnym i wkiad polskiej my$§li do nauk misjologicznych oraz podkreslit
udzial polskich misjonarzy w dziele misyjnym KoSciota, ktérych z poczatkiem
1978 r. pracowalo na calym $wiecie 1007. W sympozjum uczestniczyli diece-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak SVD,
Warszawa.
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zjalni i zakonni promotorzy misyjni, siostry zakonne, ksieza i klerycy przy-
gotowujacy sie do wyjazdu na misje, studenci misjologii, przedstawiciele réz-
nych oérodké6w misyjnych w kraju (Krak6éw, Lublin, Poznan, Warszawa) oraz
ci, ktérzy pragneli poglebié swe wiadomo$ci o misyjnej dzialalnoSci KoSciota
w §wiecie. Uczestniczyli w sympozjum takie misjonarze przebywajacy w tym
czasie na wypoczynku w kraju. Interesujace bylo wystapienie bpa J. Ruhu-
ny (diec. Ruyigi, Burundi), kt6ry przedstawil sytuacje Kosciola w diecezji,
ktérej jest ordynariuszem oraz naswietlit dzialalno§é polskich misjonarzy
tam pracujgcych. Biskupowi towarzyszyl T. Kapusta OFMCap, byly prze-
lozony polskiej misji w Burundi. Uczestnicy mieli réwniez okazje zapoznaé
sie z sytuacja KoSciola w Papui Nowej Gwinei, ktéra przedstawit Wi. Ko-
walak SVD, ilustrujac prelekcje przezroczami. W czasie trwania sympozjum
czynna byla wystawa misyjna, obrazujaca zycie i dziatalno$é misjonarzy
w réznych krajach §wiata.

Tematy prelekciji

F. Zaplata SVD (Warszawa), Duchowo$§é misjonarska w ujeciu adhorta-
cji apostolskiej Pawla VI ,Evangelii nuntiandi”. — Prelegent skoncentrowatl
sie na oméwieniu podstaw duchowos$ci misjonarskiej w ujeciu Pawta VI
w adhortacji Evangelii nuntiandi (EN), tzn. §wiadectwa zycia misjonarskiego,
w ktérym skupia sie cada bogata dziatalnosé misyjna kaplana, brata zakon-
nego czy siostry zakonnej. Aby Zzycie Boze moglo §wiadczy¢é i promieniowaé
na innych, musi najpierw byé w misjonarzu, czyli musi ono mieé¢ swéj
fundament, ktérym jest Chrystus (fundament chrystologiczny) oraz Kosct6t
(fundament eklezjologiczny). Fundamentem chrystologicznym jest sam Chry-
stus, ,,ktéry napelnia wszystko na wszelki sposéb” (Ef 1, 23) i jest ,twérca
ewangelizacji” (EN 6); gdy nadeszla pelnia czas6w (por. Ga 4,4), B6g zestal
swego Syna, aby przez Niego uwolnié ludzi spod wladzy ciemno$ci i szatana
oraz pojednaé w Nim $§wiat ze sobg (por. DM 3). Fundamentem eklezjologicz-
nym duchowo$ci misjonarskiej jest milo§é do KoSciota — mistycznego Chry-
stusa; jest to jedna i ta sama milo§¢ do Chrystusa, ktéry rodzi sie przez
chrzest w wielu braciach i siostrach na calym $§wiecie. Kosci6ét z woli Chry-
stusa, ktory wydal samego siebie na nas (por. Ef 5,25), wysyla swoich misjo-
narzy, aby dawali §wiadectwo jedno§ci i pociggali wszystkich do Niego;
$§wiadectwo to nalezy uwazaé za ,pierwszy §rodek ewangelizowania” (EN 41)
oraz ,najkonieczniejszy warunek skuteczno$ci przepowiadania” (EN 76), czlo-
wiek bowiem naszych czaséw ,chetniej stucha §wiadk6éw, anizeli nauczyciell,
a jeSli stucha nauczycleli, to dlatego, ze sg §wiadkami” (EN 49).

J. Ozdows ki (Warszawa-Poznan). Warunki ekonomiczno-spoleczne roz-
woju duchowo$ci rodzimej. — Istnienie r6znych duchowosci stalo sie faktem
oczywistym dla wspétczesnych chrzeScijan. Mnoza sie kontakty z réznymi
Srodowiskami, miedzy r6znymi warstwami spolecznymi, miedzy poszczegblny -
mi krajami, miedzy §wiatem zachodnim a wschodnim. Instynktowne dazenie
do duchowos$ci nie wystepuje wylacznie u chrzescijan; nadanie swemu zyciu
duchowego i glebokiego znaczenia, przy pelnej jego afirmacji, jest pragnie-
niem czlowieka, gdy osigga pewien poziom §wiadomo$ci samego siebie i wias-
nej ludzkiej godnoici. Niewierzacy réwniez posuwaja sie daleko na drodze
do doskonalosci wewmetrznej; jesli sie przyjmie, ze podstawowym skiadni-
kiem pojecia ,,duchowo$§é” jest odwieczne przeznaczenie ducha czlowieczego,
to nalezy uznaé, Ze moga istnie¢ duchowoS$ci nie tylko poza chrystianizmem,
lecz réwniez poza wiarg w ogé6le. Prelegent zwrécil uwage, ze duchowosé
rodzima réznych ludéw ma charakter spoleczny, tradycyjny oraz dynamiczny,
przystosowujacy sie do zmieniajacych sie warunké6w ekonomiczno-spotecznych.
Warunki te moga wplywaé na duchowo§é rodzima podtrzymujac ja lub tez
rozkladajac. Do warunk6w podtrzymujacych duchowosé, szczegblnie wsrod
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ludébw pierwotnych, mozna zaliczyé gospodarke naturalng (proste narzedzia,
rodzina, mate grupy spoleczne), wigzi plemienne, silny wplyw tradycji, cha-
rakteryzujacej sie religijno§cia. Warunki natomiast rozkladajgce duchowofé,
to wielkie migracje ludno$ci dzieki usprawnionej komunikacji, ucieczka lud-
noSci do miast, amoralizm grup wyobcowanych ze swego Srodowiska oraz
grzeszne struktury spoteczne, wypaczajace charakter czlowieka. W tej sytuacji
istnieje pilna potrzeba reintegracji warto§ci dobra wspélnego, reorganizacji
wsi, rodziny, rozwoju integralnego, szacunku dla rodzimych warto§ci kulturo-
wych oraz postawienia w centrum wszelkiej dzialalno§ci ludzkiej godno$ci
czlowieka, w zasadniczy spos6b wplywajacej na formowanie sie¢ duchowoSci
rodzimej.

Ks. T. Dajczer (Warszawa), Duchowo$é misjonarska wobec problemu
,zarodkéw Stowa” w religiach pozachrze$cijanskich. — Prelegent zwrécil
uwage, Ze obecnie narasta klimat sprzyjajacy prowadzeniu rozmoéw i przyjaz-
nych kontaktéw z religiami pozachrze$cijanskimi, do ktérych wzywaja ostatni
papieze oraz Sobér Watykanski II. Wymaga to jednak przede wszystkim moz-
liwie obiektywnego obustronnego poznania sie oraz wysitku woli, by myS$leé
i reagowaé tak, jak to ma na celu odkrywanie elementéw prawdy i dobra
drugiej strony. W ramach dialogu, pojetego jako wymiana idgca w glab,
w powigzaniu ze wzajemnym wzbogacaniem sie oraz w poszukiwaniu nowych
drég tworzenia duchowos$ci rodzimej, zwrécenie uwagi na warto$ci autentycz-
nie religijne istniejagce poza chrzeScijanstwem, ma znaczenie zasadnicze. War-
toSci te wyraZnie wymienia ostatni sob6r jako ,zarodki Slowa” (DM 11),
Jliczne pierwiastki uSwiecenia i prawdy” (KK 8), dostrzegajac ,,przygotowanie
do Ewangelii” wszedzie tam, gdzie cokolwiek ,z dobra i prawdy” udzielil
ludziom Ten, ,ktéry kazdego czlowieka o§wieca, aby ostatecznie posiadt zy-
cie” (KK 16). U ludéw plemiennych ,.zarodkéw Stowa” mozna sie dopatrzeé
'~ porzadku kosmiczno-normatywnym w sensie ,,drogi” cziowieka, obejmujg-
cym azbibr praktycznych nakazé4w w postaci instytucji i zwyczajéw przekazywa-
nych przez tradycje oraz komplementarny zespét zakazéw (tabu). W hinduiz-
mie pojecie rta oznacza wieczny porzadek, prawo, prawde, sluszno§é, Swie-
to§é, §wiete dzielo, ryt, ofiare. Rta jest porzgdkiem kosmicznym, ktéry w Zy-
ciu moralnym objawia si¢ jako norma i droga, ktérg majg postepowaé ludzie.
W stosunku do czlowieka oznacza roéwniez etyke, obowigzek, regule sumienia,
stanowi przedmiot i cel ludzkiego zycia, jest +dealem czlowieka, a jednoczes-
nie najglebsza realizacjg jego identycznosci, objawia dharme, tzn. najgiebsza
istote i rzeczywisto§é. Dharma obejmuje religie, prawo, zwyczaje, obowiazki,
zachowanie i stanowi w zyciu spolecznym kompleks norm religijnych, rytual-
nych i spolecznych zwigzanych z tradycja, podtrzymujgcych powszechny po-
rzagdek $wiata. W buddyzmie dharma stanowi najwyzszg, nieosobowa zasade
wszech§wiata, w ktérej zbiegaja sie wszelkie pojecia naturalnego prawa i mo-
ralnego ladu $wiata. W kulturze chinskiej powszechny porzadek kosmiczno-
-moralny ujety jest w pojeciu tao; trzy kierunki myS$li religijnej: toaizm, kon-
fucjanizm i motyzm, mimo zasadniczych ré6znic dzielacych je, posiadajg wspol-
ng podstawe, wyrazajacag sie¢ w dazeniu do harmonii czlowieka z porzgdkiem
kosmicznym jako jedynego $rodka zbawienia. W shintoizmie, podobnie jak
w chinskich systemach religijnych, ideal religijnego i moralnego postepowa-
nia sprowadza sie¢ do nasSladowania porzadku kosmicznego jako modelu do-
skonalo§ci czlowieka; sfera etosu stanowi jedynie przejaw powszechnego po-
rzadku §wiata, kryterium za§ moralne czynéw ludzkich oparte jest na do-
$wiadczeniu kosmosu jako powszechnej harmonii i tadu. Te i tym podobne
przejawy dobra i prawdy, tkwiace w religiach pozachrzeScijanskich, mozna
i trzeba braé pod uwage w dzialalno§ci misyjnej oraz formowaniu nowych
duchowos$ci rodzimych.

Wi Kowalak SVD (Warszawa), Swiat duchowy wyspiarzy Melanezji. —
Region Melanezji jest bardzo niejednorodny zaré6wno pod wzgledem jgzyko-
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wym, rasowym, jak i kulturowym. Za charakterystyczny wzorzec kultur mela-
nezyjskich uwaza sie kulture Nowej Gwinei, nader wewnetrznie zr6éznicowang,
a takze opisywane przez B. Malinowskiego wyspy Kiriwina (Trobrian-
da). Mityczne tradycje, wierzenia religijne, obyczaje spoteczno-religijne, prak-
tyki religijno-magiczne oraz psychoreligijne przezycia wyrazane w sztuce,
S§piewach i taricach sg tak bardzo zr6znicowane, iz moze sie wydawaé, ze
spoleczenistwa melanezyjskie niewiele majg ze sobg wsp6lnego. Tym niemniej
mozna jednak moéwié o wyobrazeniach duchowych wsp6lnych wszystkim wys-
piarzom Melanezji, gdyz pod dwoma przynajmniej wzgledami sg one bardzo
do siebie podobne. Po pierwsze, Melanezyjczycy wierzg, z pewnymi zréznico-
waniami, w tego samego typu byty duchowe oraz uwazajg, ze caly porzadek
kosmiczny mieSci w sobie dwie rzeczywistoSci: rzeczywisto§é doSwiadczalng
(przyroda, ludzie) oraz rzeczywisto§é pozado$wiadczalng (Swiat duch6éw i przod-
kéw). Po drugie, rzeczywisto§é pozado§wiadczalna (nadnaturalna) zawsze S$ci-
§le sie laczy, wedlug wyobrazen wyspiarzy, ze §wiatem fizycznym i stanowi
jego integralng cze§¢. Béstwa i duchy mieszkajg na ziemi, wér6d ludzi i moga
bezpoSrednio ingerowaé w ich zycie i dzialalno$é; §wiat pozaempiryczny jest
tylko w ograniczonym stopniu i znaczeniu nadnaturalny. Dane etnologiczne,
ciggle jeszcze niekompletne i zbyt ogélnikowe, sugeruja, ze w wyobrazeniach
duchowych Melanezyjczyké6w mozna wyrédznié cztery rodzaje duchéw: 1. byty
duchowe, ktérym przypisuje sie wlaSciwo$ci stwoércze i (lub) opiekuncze
(b6stwa, herosy kulturowe); 2. byty duchowe bez wilasciwosci stworczych
i (lub) opiekunczych (demony — masalai, wiedZmy — sanguma, przechery —
trikman lub man bilong trik); 3. duchy os6b zyjacych (dusze — devil bilong
man) i zmarlych (tambaran, tumbuna); 4. totemy (pisin) oraz tajemnicze sity
(pawa, mana). Odpowiednio do tych kategorii duchéw odprawia sie obrzedy
kultowe, aby wej§¢é w kontakt z nimi i zapewnié sobie ich opieke, wzglednie
oddalié duchy zle. Obrzedy kultowe, aczkolwiek rézne w szczegblach, majg
jedng ceche wsp6lng: nie sa zinstytucjonalizowane; nie ma kaplanéw i §wig-
tyn; miejscem sprawowania rytualéw moze byé ogréd, wioska, busz, dom
mezczyzn (haus boi), lecz nie kobiet. Kazdy inicjowany mezczyzna moze od-
prawiaé obrzedy, a niektére rytualy magiczne réwniez kobieta. Te wyobra-
zenia wyspiarzy o §wiecie duchowym w zasadniczy sposéb wplywaja na spoj-
no$§é i stabilno§é ladu spolecznego przez formulowanie praw moralnych i na-
klanianie wsp6lnot do przestrzegania ich oraz stanowig integralny sktadnik
ich epistemologii. Posiadajg oni znaczny zaséb wiedzy empirycznej, praktycz-
nej, bez korzystania z ktérej zycie ich byloby w powaznym stopniu utrud-
nione lub wrecz niemozliwe, lecz nie uwazaja tej znajomo$ci za "wiedze
w §cistym tego slowa znaczeniu; technologia wykonywania rzeczy i przedmio-
tow jest kwestig zdolno$ci i wprawy. Jest to wiedza techniczna, nierefleksyj-
na, ograniczona; dopiero techniki i wierzenia religijno-magiczne stanowig
istote prawdziwej wiedzy. Przekonanie to opiera si¢ na wierzeniu, Ze na po-
czatku bogowie i duchy stworzyli §wiat, bogactwa ekonomiczne i kulture.
Kazde dzielo sztuki, ro$lina, dobro ekonomiczne miato swoje béstwo stwor-
cze. Jezeli wiec czlowiek pragnie mieé efekty w jakiejkolwiek dzialalnosci,
musi odprawié odpowiednie obrzedy do wlaSciwego béstwa lub ducha, aby
one daly $rodki niezbedne do zycia i skuteczno§é w dzialalnoSci ekonomicznej,
spolecznej oraz biologicznej.

A. Kurek OMI (Warszawa), Duchowo$é misjonarska KoScioléw nieka-
tolickich. — Bogatg dzialalno§¢é misyjng prowadzily i prowadza, poza KoScio-
tem katolickim, r6éwniez inne KoScioly chrze§cijanskie, duchowo§é zatem
misjonarska nie jest warto§cia wylgcznie misjonarzy katolickich. Prelegent
ograniczyl sie do oméwienia duchowo$ci misyjnej Ko§ciotéw prawostawnych
oraz poreformacyjnych. Z rodziny Ko$ciol6w prawostawnych najwiekszy dy-
namizm misyjny przejawiat Ko§ciél nestorianski, zwany tez chaldejskim lub
asyryjskim, ktéry miedzy VII a XII w. byl najwiekszym z Ko§cioléw chrze-
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§cijanskich. Duchowo§¢é misjonarska stala sie bardziej wyraZna w dzialalno$-
ci misyjnej rosyjskiego KoSciola prawostawnego, w ktérym dzialal m.in.
§w. Stefan, misjonarz uralskich Findw i biskup miasta Perm, nastepnie
Filofej Leszczynski, reorganizator misji altajskiej i arcybiskup Tobolska
oraz tr6jka stynnych misjonarzy: Iwan D. Kasatkin, misjonarz w Japonii
(od 1880 r. biskup japonskiego Ko$ciota prawostawnego); Iwan D. Popow-
-Weniaminow, misjonarz Indian (od 1840 r. biskup Kamczatki, od 1868 r.
metropolita moskiewski) oraz Michat J. Glucharew, misjonarz kraju at-
tajskiego. Reformacja i nastepujaca po niej ortodoksja reformacyjna uwazata
dzialalno§¢ misyjng za zakonczong wraz ze $miercia Apostotéw; w czasach
poapostolskich misji byé nie moze, gdyz nie ma w KoSciele sukcesji urzedu
apostolskiego, Ko$ci6él jest niewidzialny, nieinstytucjonalny. Reformatorzy oka-
zywali ewangelizacji niechrze$cijan obojetno$é, przedstawiciele ortodoksji re-
formacyjnej — wrogo§é. Przestanki do przezwyciezenia uprzedzen reforma-
cyjnych i atmosfere zyczliwo$ci dla dziela misyjnego wytworzyli dopiero na
przetomie XVI i XVII w. pietySci (S. Prdtorius, J. Arndt, K. Scri-
ver, K. Drelincourt), ktérzy wywolali masowy ruch, nazwany ,,prze-
budzeniem misyjnym”. Pierwszym ofrodkiem ,,przebudzenia” stala sie Holan-
dia (H. Saravia, J. van Heurn, G. Voetius, J. Hoornbeek), na-
stepnie Niemcy (L. von Zinzendorf, J. B. Francke, B. Ziegenbalg,
H. Pliitschau, C. F. Schwartz J. B. Fabricius), Norwegia (Th.
von Westen), Anglia (J. Wesley, W. Caray), Francja oraz Stany
Zjedn. Z ruchu tego powstalo wiele towarzystw misyjnych, m.in.: Society
for Promoting Christian Knowledge (1698), Baptist Missionary Society (1792),
London Missionary Society (1795), American Board of Commissioners for
Foreign Missions (1810), Society for Missions to Africa and the East (1813),
Deutsche Christentumsgesellschaft (1780), Missions-Sozietét (1798), Basler Mis-
sionsgesellschaft (1815), Berliner Missionsgesellschaft (1824), Rheinische Mis-
sionsgesellschaft (1828), Norddeutsche Missionsgesellschaft (1836) i in. Pomimo
dialogu ekumenicznego protestancki ruch misyjny aktualnie jest rozbity. Ruch
ewangelicki, zwigzany ze Swiatowg Rada Ko$cioléw, podkre§la humanizacje
dzialalnoSci misyjnej, ale gubi jej sens religijny; misjonarze ewangeliccy za-
tracajg duchowo§¢é misjonarskg. Ruch ewangelikalny, kontestacyjny w stosun-
ku do Swiatowej Rady Ko§cioléw, réwniez uczestniczy w pomocy w rozwoju,
ale uznaje priorytet postugi slowa i sakramentu. Szczyci sie autentyczng
duchowo$cia misjonarskg swego personelu misyjnego.

A. Bacinski CM (Krakéw), Sw. Justyn de Jacobis CM, apostot Etiopii,
prekursorem linii wyznaczonej misjom przez sobér.—Justyn de Jacobis
urodzil sie 9X 1800 r. w San Fele k. Neapolu, w 1818 r. wstapit do ksiezy
misjonarzy §w. Wincentego & Paulo w Neapolu i tu otrzymat 12 czerwca
1824 r. §wiecenia kaplanskie, a nastepnie wyjechal w 1838 r. na misje do
Etiopii. Za osiggniecia w dzialalno$ci misyjnej Pius IX mianowal go 6 lipca
1847 r. biskupem Nilapolu i wikariuszem apostolskim. Zmart 31 lipca 1860 r.
i zostal pochowany w Hebo. Ogloszony blogostawionym 25 czerwca 1939 r.,
kanonizowany w Rzymie 26 paZdziernika 1975 r. Jego sylwetke duchowa scha-
rakteryzowal papiez Pawetl VI w homilii, wygloszonej z okazji kanonizacji:
Byl dobrym i wiernym stugg, ktéry postany do winnicy Panskiej, pracowatl
niestrudzenie, pomimo cigglych utrapien, by ja karczowaé, uprawiaé i uzyz-
niaé”. Papiez r6wniez podkreslil r6zne cnoty §w. Justyna, jak ducha ekume-
nizmu, troske o kler rodzimy, ducha modlitwy, giebokiej wiary i wiernosci
KoSciotlowi, apostolstwo dobrego przykladu, heroiczng mito§é. Sg to cnoty,
ktére w $Swietle wypowiedzi Soboru Watykanskiego II czynig §w. Justyna
prekursorem linii, wyznaczonej przez sob6r dziatalnoci misyjnej KoSciola.

H Zimon SVD (Lublin), Wilhelma Schmidta metoda etndlogii kultu-
rowo-historycznej a problem genezy religii. — Zagadnienie genezy monoteiz-
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mu ludéw pierwotnych, bedgce przedmiotem badan W. Schmidta SVD
(1868—1954) opiera sie na metodzie kulturowohistorycznej, ktérej podstawowe
zasady i zalozenia w ujeciu krytycznym przedstawil prelegent w referacie.
Twércg metody kulturowohistorycznej jest F. Graebner (1877—1934).
Wprowadzajac jedynie pewne zmiany do metody Graebnera, Schmidt jako
pierwszy w dziele Der Ursprung der Gottesidee (Pochodzenie idei Boga) w spo-
séb konsekwentny i na szeroka skale zastosowal metode kulturowohistorycz-
ng w badaniach nad religia ludéw zbieracko-towieckich i pasterskich.
W. Schmidt rozr6znia w oparciu o kryteria powigzania (kryterium formy
i iloSci): krag kulturowy w porzadku bytowym, ktéry istnieje i funkcjonuje
w rzeczywisto§ci jako realny fakt oraz krag kulturowy jako Srodek i cel ba-
dania, ustalony teoretycznie i przyjety hipotetycznie na poczatku postepowa-
nia naukowego. W. Schmidt przyjmowal nastepujacy podziat kultur: pra-
kultury (gospodarka zbieracka), kultury prymarne (totemistyczna kultura wyz-
szych lowc6éw, nizsza kultura rolnicza, kultura pasterska), sekundarne (kultu-
ry powstale ze zmieszania kultur prymarnych ze sobg lub z prakulturami),
tercjarne (azjatyckie, europejskie i amerykanskie wczesne kultury wyzisze).
Za relatywnie najstarszg obecnie istniejgca kulture na Swiecie W. Schmidt
uwazat kulture Pigmejow afrykanskich, nalezgcych do centralnego kregu kul-
turowego prakultury, Wedlug hipotezy W. Schmidta ludzko§¢ majgc
wspblne pochodzenie wywedrowata grupami z praojczyzny zabierajgc ze sobg
dziedzictwo najprostszej kultury, ktére w najsilniejszym konserwatyzmie za-
chowata do dzisiaj. Hipoteza ta zawiera cztery zalozenia: monogeneza czlo-
wieka, Azja jako kolebka ludzkoS$ci, wedré6wka ludéw z Azji, stato§é kulturo-
wa. Na podstawie studium dziet W. Schmidta, wynikéw wspbiczesnych
badan etnologicznych, prahistorycznych i paleontologicznych oraz rozpraw
krytycznych etnologdéw, zwlaszcza tzw. nowej szkoly wiedenskiej, mozna
stwierdzi¢: 1° — przyjmujgc formalno-logiczny walor dowodzenia zaleznoS$ci
podobnych elementéw kulturowych na podstawie kryteri6w powigzania, nale-
zy pamietaé o mozliwosci wystepowania elementu subiektywnego przy okre§-
leniu podobienstwa charakterystycznego; 2° — #r6diem krytyki pojecia kregu
kulturowego jest m.in. jego niejasno§é i wieloznaczno§é; 3° — systemy kre-
gébw kulturowych o zasiegu §wiatowym bazujg na schematycznych uproszcze-
niach i nieuzasadnionych tendencjach zastosowania wypracowanych w Oceanii
kregéw kulturowych do innych kontynentéw; 4° — do ustalenia mniej lub
wiecej pewnej chronologii zjawisk kulturowych nieodzowne jest uwzglednie-
nie przez etnologa Zrédel pisanych, tradycji ustnej ludé6w pierwotnych oraz
wynik6w badan prahistorycznych i archeologicznych; 5° — wspblczesne bada-
nia paleontologiczne nad antropogeneza sklaniajg sie¢ raczej w kierunku mo-
nofiletyzmu poligenistycznego i opowiadajg si¢ za Afryka jako mozliwg pra-
ojczyzng czlowieka; 6° — poza niezaleznym powstaniem i konwergencja po-
dobienistwa kulturowe mogg byé tlumaczone zaré6wno wedré6wkami ludéw,
jak i zapozyczeniami; 7° — akceptujac wiekszg tendencje ludo6w zbieracko-
-lowieckich do stato$ci i zachowawczo$ci kulturowej, nalezy pamietaé o moz-
liwosciach rozwoju wewnetrznego w przeciggu diugiego okresu dziejow ludz-
ko$ci. Choé pojedyncze elementy lub grupy elementéw wykazujg relatywng
stalo§é, to ich funkcje i sposéb polaczenia oraz ukiad inwentarza kulturowego
tworzgcy integralnie scalong calo§é moga sie zmieniaé.

J. Bakalarz TChr. (Lublin), Przemiany duszpasterstwa polonijnego
w Stanach Zjednoczonych. — Prelegent przedstawil w referacie przeszlo§é,
aktualng sytuacje oraz perspektywy duszpasterstwa polonijnego w Stanach
Zjedn., wskazujac réwnocze$nie na kierunki przemian i mozliwo$ci jego roz-
woju. Zasadniczg formg duszpasterstwa polonijnego w przeszolo$ci byla para-
fia etniczna; od 1855 r. powstato 900 parafii polonijnych w 110 diecezjach,
szczegblnie w wielkich metropoliach, obejmujgcych 70—900/o0 wszystkich emi-
grantéw polskich. Parafia stanowita centrum zycia polonijnego, religijnego,
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spotecznego, kulturalnego, a nawet ekonomicznego. Kierownikiem parafii by?
proboszcz, wspomagany przez siostry zakonne, stowarzyszenia i instytucje
pomocnicze. Parafie te zachowaly swdéj charakter etniczny do konca lat czter-
dziestych; w stosunku do miejscowej spoleczno$ci byly do§é ekskluzywne
i chronily Polak6éw przed naglg asymilacja, umozliwiajac im réwnocze$nie
integracje. W ostatnich dziesigtkach lat parafie polonijne przezywaja kryzys
i przechodzg okres glebokich przemian o znaczeniu negatywnym i pozytyw-
nym. Zmiany negatywne sg wynikiem normalnego procesu integracyjnego
oraz zewnetrznych nacisk6w asymilacyjnych, a takze ideowych i spoleczno-
-ekonomicznych przemian grup polonijnych, czy tez rozproszenia tradycyjnych
skupisk polskich. Zjawiskiem pozytywnym jest zachowanie wiezi z parafig,
tworzenie sie osiedli podmiejskich o charakterze etnicznym oraz rozwijajace
sie odrodzenie etniczne. Dlatego tez w dalszym ciggu istnieje zapotrzebowanie
wiernych na duszpasterstwo etniczne (polonijne), choé trzeba stwierdzié, ze
formy i sposoby tego duszpasterstwa nie sg dostosowane do wspblczesnych
warunkéw zycia i potrzeb polonijnych. Odnowa duszpasterstwa moze sie do-
konaé¢ w ramach ogélnej reformy duszpasterstwa etnicznego w Stanach Zjed-
noczonych. Reforma ta wymaga planowania i reorganizacji na plaszczyznie
krajowej i diecezjalnej. W skali krajowej zachodzi potrzeba utworzenia odpo-
wiednich instytucji kierowniczych dla calego duszpasterstwa etnicznego oraz
dla poszczegélnych grup etnicznych. Konieczna przy tym jest wspbipraca
wszystkich biskupéw amerykanskich oraz Konferencji Episkopatu Amerykan-
skiego z konferencjami episkopatu innych krajéw. Na plaszczyznie diecezjal-
nej odnowa duszpasterstwa polonijnego wymaga poszerzenia reprezentacji
grupy polonijnej w zarzadzie i Zyciu poszczegélnych diecezji, dokonania re-
formy parafii polonijnych, upowszechnienia pozaparafialnych form duszpa-
sterstwa oraz zmian w dziedzinie metod duszpasterskich.

G. Okroy TChr. Warszawa), ,,Cztowiek w drodze” — jego drogi i bez-
droza przedmiotem troski pasterskiej KoS$ciola. — Migracje ludno$ci nie sg
zjawiskiem nowym, charakterystycznym jedynie dla wspétczesno$ci. Pojawily
sie na Swiecie wraz z czlowiekiem, towarzyszg mu nieustannie, ksztaltuja jego
postawe zyciowg, ubogacajg ja ré6znymi wartoSciami, bgdZ tez wptywajg ujem-
nie, niszczgc potencjat duchowy wypracowany przez lata. Rokrocznie miliony
ludzi na calym $wiecie opuszcza swojg ojczyzne, by osiedli¢ sie w mniej lub
bardziej odleglym, obcym kraju. Réznorodno§¢ kategorii migrantéw wyznacza
réznorodno$é form troski Ko$ciola o nich; bedzie wiec to troska o emigrantéw
i imigrantéw (pomoc w realizacji migracji, wszechstronna informacja, ulat-
wianie nawigzania kontaktéw w miejscu przybycia), troska o cudzoziemskich
robotnikéw (utatwianie wyuczenia sie jezyka, r6wne ich traktowanie) oraz
troska o turystéw (stworzenie warunkéw spedzania wolnego czasu). Ruchy
migracyjne ubieglego i obecnego stulecia wyraznie ukazujg, jak owocne mogg
byé strumienie migracyjne takze dla rozszerzania sie chrze$cijanstwa i chrze-
§cijanskiej postawy zyciowej; emigranci budowali w obcych krajach nie
tylko swoja doczesna egzystencje, lecz takie wraz z nig budowali lokalny
KoS$ci6t. Tak otwarly sie dla chrze$cijanstwa kontynenty Australii, Afryki
Poludniowej praz obu Ameryk.

ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

1II. INFORMACJE
1. Studia misjologii w Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim
Najwiekszy z papieskich uniwersytetéw rzymskich, Pontificia Universitas

Gregoriana (PUG), byl inicjatorem wprowadzenia misjologii do programu
nauczania w uniwersytetach katolickich; pierwsza katedra misjologii katolic-
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kiej przy panstwowym uniwersytecie powstala juz nieco wczeSniej w Mona-
sterze. ’

Teodor Monnens SJ, byly misjonarz w Kongu Belgijskim i profesor
uniwersytetu w Leuven, wyglosit w PUG w kwietniu 1929 r. cykl odczytéw
z zakresu misjologii. W 1931 r. wladze PUG :zwrécily sie do Stolicy Ap.
z wnioskiem o zalozenie Wydzialu Misjologii. Kongregacja Seminariéw i Uni-
wersytetbw wydata 7 sierpnia 1932 r. dekret, moca ktérego erygowano przy
PUG dwa nowe wydzialy: historii Ko$ciola oraz misjologii. PUG otrzymatl
wiec uprawnienia nadawania stopni akademickich z misjologii. W Monasterze
istniala tylko katedra przy wydziale teologicznym, przy ktérej mozna byto
zdobyé jedynie stopien naukowy z teologii, a nie z misjologii.

Pierwszym dziekanem Wydziatu Misjologii zostat wspomniany juz T. M o n-
nens SJ, ktéry piastowal ten urzad do 1943 r. Program nauczania obejmo-
wal woéwczas egzegeze misyjng, dogmatyke misyjna, katechetyke misyjna,
prawo misyjne w powigzaniu z prawem kanonicznym, cywilnym, kolonialnym
i miedzynarodowym, historie misji, nauke o protestantyzmie, religiologie oraz
nauke o spoleczenstwie (etnologia i socjologia). Jezuicka uczelnia zachowata
charakter i pietno kontrreformacji: jako jedyna uczelnia katolicka wprowa-
dzila do misjologii nauke o protestantyzmie; laczyla ,misje zewnetrzng”
z tzw. ,,misjg wewnetrznag”, czyli z nawracaniem heretykéw.

Najstawniejszym misjologiem wykladajacym w PUG byl w pierwszych
latach przebywajacy stale poza Rzymem P. Charles SJ, autor cennych
podrecznik6w, ktéry juz od 1924 r. prowadzil wyklady z misjologii w Kato-
lickim Uniwersytecie w Lowanium; ten wielce zastuzony dla kultury katolic-
kiej uniwersytet nigdy jednak nie erygowat katedry misjologii.

Rozw6j Wydzialu Misjologii zostal zahamowany w latach wojny; liczba
studentéw stale malala. Najwiecej byto ich w 1941 r., mianowicie 10. Na wy-
klady z misjologii przychodzili réwniez studenci innych kierunkéw studiéw
i oni wta$nie stanowili 90° stuchaczy. Tak samo bylo w pierwszych latach
powojennych. W latach 1946—1956 obroniono w PUG 90 tez doktorskich,
zwigzanych w jaki§ spos6b z dzialalno$cig misyjng; wsréd doktoréw tamtych
lat figuruje réwniez nazwisko polskiego jezuity Ignacego Biedy, ktory
w 1950 r. obronil teze Fides humanae salutis initium.

W latach powojennych najwybitniejszym misjologiem PUG jest J. Mas-
son SJ, pochodzagcy réwniez z oSrodka w Lowanium; w latach 1963—1969
byl on piatym z kolei dziekanem Wydzialu Misjologii. J. Masson okazat
duze zainteresowanie powstatej na ATK w 1969 r. Specjalizacji Misjologii.
Przyby!t specjalnie do Warszawy i bral udzial w opracowywaniu programu
studiéw dla powstajacej specjalizacji. Wyglosit rowniez okazyjnie odczyty
w Warszawie, Krakowie, Lublinie i Pienieznie.

W roku akademickim 1977/78 si6dmym z kolei dziekanem Wydzialu Misjo-
logii byl znakomity znawca hinduizmu, Mariasusai Dhavamony SJ, a eta-
towymi wykladowcami byli: J. Masson SJ — teologia misji, misjografia,
buddyzm; Jésus Lopez-Gay SJ — wprowadzenie do misjologii, historia
misji, komentarz do Evangelii nuntiandi; J. Shih SJ — tendencje kulturo-
we we wspblczesnych Chinach, religie chinskie, katechetyka misyjna; Ma-
riasusai Dhavamony SJ — hinduizm, filozofia religii, fenomenologia re-
ligii; P. Rossano SJ — teologia religii; M. Hebga SJ — religie afrykan-
skie; J. Goetz SJ — kultury ludéw pierwotnych, religijna koncepcja poko-
ju spotecznego; A. R. Crollius SJ — teologia akulturacji, duchowo$é mi-
syjna, mistyka muzulmanska. Wyklady zlecone prowadzili: E. Alberich
SDB — katechetyka fundamentalna, R. Heckel SJ — komentarz do Octo-
gesima adveniens, F. Uruita SJ — prawo misyjne, D. Grasso SJ —
teologia przepowiadania Ewangelii, teologia pastoralna, teologia postugi Ko§-
ciola, G. Piovesana SJ —nurty umyslowe wspé6iczesnej Japonii, F. Alen-
sio SJ — koncepcja misji w Starym Test.,, EE. Hamel SJ — teologia mat-
zenstwa oraz E. Quarello SDB — moralno§é chrze§cijanska a kultury.
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Po dwéch pierwszych latach studiéw, w czasie ktérych trzeba wystuchaé
16 wykladéw tygodniowo i zdaé przewidziane w programie egzaminy, mozna
uzyskaé bakalaureat misjologii. Po trzecim roku studiéw i wystuchaniu 7 wy-
kladéw tygodniowo, zaliczeniu seminarium, zdaniu przewidzanych egzaminéw
i napisaniu tzw. malej tezy (tesina) mozna ubiegaé sie o licencjat z misjologii.
Po czwartym roku studiéw, po wystuchaniu 5 wyktadéw tygodniowo, zalicze-
niu seminariéw, zdaniu egzaminéw i napisaniu tzw. wielkiej tezy, mozna uzy-
skaé stopienn doktora misjologii.

‘Wydziat Misjologii PUG daje wsp6lnotom misjonarzy, zwigzkom Papies-
kich Dziet Misyjnych, seminariom diecezjalnym i wsp6lnotom zakonnym wy-
soko kwalifikowanych specjalistéw misjologii oraz znawcéw z zakresu dzia-
talno$ci misyjnej Ko§ciota 1.

ks. Antoni Kurek OMI, Warszawa

2. Studia misjologii w Uniwersytecie sw. Pawla w Ottawie

Czlowiekiem, ktéry poruszyt katolickg opinie publiczng w Kanadzie i Sta-
nach Zjednoczonych oraz zainteresowal jg misjologia byt A. Perbal OMI,
wicedyrektor papieskiego Instytutu Misjologicznego przy Urbanianum w Rzy-
mie.-W 1932 r. opublikowal on na tamach ,,Revue de 1’Université” (34—46,
173—191) artykut La science des missions, w ktérym zarzucal zaré6wno misjo-
narzom, jak i uczelniom katolickim brak zainteresowania dla misjologii.

Powierzony oblatom Uniwersytet Ottawski przygotowywat sie juz od pew-
nego czasu do zorganizowania studiéw misjologicznych. Rada Naukowa tegoz
uniwersytetu wystata w 1930 r. petycje do Stolicy Ap.; odpowiedZ nadeszia
w 1932 r. Na mocy dekretu Kongregacji Seminariéw i Uniwersytetéw powsta-
la wtedy katedra misjologii, ktérej pierwszym kierownikiem zostat L. De-
schéatelets OMI, péiniejszy superior generalny oblatéw oraz wspéltwérca
soborowego dekretu misyjnego Ad gentes. Byla to pierwsza katedra misjo-
logii katolickiej w Ameryce.

W 1945 r. uniwersytet zlozy? w Rzymie petycje o zalozenie w Ottawie
Wydzialu Misjologii. Kongregacja Seminariéw i Uniwersytetéw odpowiedziata
odmownie; w 1948 r. zezwolila jedynie na zalozenie Instytutu Misjologii (In-
stitut de Missiologie) i w 1950 r. zatwierdzila jego statut. W 1965 r. oblaci
przekazali panstwu wydzialty §wieckie Uniwersytetu Ottawskiego, a wydzialy
koScielne zostaly zorganizowane w nowy Uniwesytet §w. Pawla. Nastgpily
dalsze reorganizacje, skutkiem czego Instytut Misjologii zmienit w 1969 r.
nazwe na Institut des sciences missionnaires.

Zalozycielem i pierwszym dyrektorem Instytutu Misjologii byt J.-E. Ch a m-
pagne OMI. Juz przed drugg wojng Swiatowag organizowal on w Kanadzie
na zlecenie Papieskich Dziet Misyjnych tzw. Semaines d’études missionnaires
du Canada. W 1938 r. zdobyl! w rzymskim Urbanianum doktorat z misjologii,
a w 1947 r. opublikowat w Ottawie obszerny, bo liczacy 850 stronic podrecz-
nik Manuel de I’Action Missionnaire. Wreszcie w 1952 r. zalozyl przy Instytu-
cie Misjologii Centre de Recherches en Anthropologie Amérindienne, nazwane
péiniej Centre Canadien de Recherche en Anthropologie. Od 1954 r. Centrum
wydawalo wlasny poéirocznik ,,Anthropologica”. Od 1967 r. Instytut Misjologii
przy wspblpracy z Conseil oblat des Oeuvres indiennes et esquimaudes wy-
daje kwartalnik ,Kerygma”, specjalizujacy si¢ w zamieszczaniu artykulow
i rozpraw z zakresu ewangelizacji amerykanskich Indian oraz Eskimoséw.
—_—

1 Por. F. Clausen, Die Stellung der Missionswissenschaft an der Pdpst-
lichen Universitit Gregoriana, NZM 5(1949)301—305; J. Masson SJ, Les
etudes de missiologie d I'Université Grégorienne de Rome, NZM 26(1970)148—
153; W. Henkel OMI, Die katholische Missionswissenschaft in einzelnen
Landern, ZMR 58(1974)43—48.
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J-E. Champagne byl dyrektorem instytutu do 1968 r. Jego nastepca-
mi byli J. Trudeau OMI oraz H. Goudreault OMI, obecny rektor
Uniwersytetu §w. Pawla. Aktualnym dyrektorem instytutu jest E. M. Reid
OFMCap. Instytut zatrudnia 19 wykladowcéw, do ktérych grona nalezg m.in.:
H. Goudreault OMI, C. Champagne OMI, HH Charbonneau OM]I,
R. Casieux OMI, D. Dancause OMI, J.-G. Goulet OMI i J.-L. Ri-
chard OMI. Wykladajg oni teologie misji, pastoralistyke misyjng, prawc
misyjne, historie misji, duchowo$§¢ misyjng, biblistyke misyjng, zagadnienia
ekumeniczne, antropologie kulturowsg, etnologie Afryki, Ameryki Poéinocnej
i Potudniowej, historie religii, religie pierwotne, islam, hinduizm oraz bud-
dyzm.

Po wystuchaniu 210 godzin wykladéw obowigzkowych, 150 godzin wykla-
déw fakultatywnych, 60 godzin zajeé seminaryjnych i zdaniu przepisanych
egzaminéw, studenci otrzymujg dyplom studi6éw misjologicznych. Kto ponadtc
napisze prace otrzymuje stopien magistra misjologii. Warunkiem przyjecia
na studia jest matura; absolwenci wyzszych seminariéw duchownych oraz
bakalarze i licencjaci teologii majg wlasny program studiéw magisterskich.
W latach 1948—1976 studiowaty w instytucie 563 osoby, z ktérych 311 na
studiach dziennych, a 252 na skréconych kursach. Wydano 158 dyploméw.
a 128 osobom przyznano stopien magistra misjologii.

Cenng inicjatywsg instytutu sg kursy doksztalcajgce, przewidziane dla mi-
sjonarzy przebywajacych na wakacjach, tzw. Cours de recyclage. W latach
1953—1975 zorganizowano 26 sesji, z ktérych skorzystalo 1527 uczestnikéw.
Instytut prowadzi réwniez kursy przygotowawcze dla wyjezdzajgcych na mi-
sje. W latach 1970—1975 w kursach uczestniczyly 193 osoby z Kanady i Sta-
néw Zjednoczonych: 176 kobiet i 17 mezczyzn. Amerykanski personel misyjny
ostatnio wyraznie sie feminizuje.

Dziatalno$§é Instytutu Misjologii przy Uniwersytecie §w. Pawla w Ottawie
mozna scharakteryzowaé nastepujgco: 1. Badania naukowe majg §ciste powig-
zanie z praktykg misyjna, a szczegblne zainteresowanie po§wieca sie pomocy
w rozwoju. 2. Tradycjg instytutu jest Scisla wspéipraca z Papieskimi Dzieltami
Misyjnymi w Kanadzie. Instytut ksztalci dzialaczy ruchu misyjnego oraz ze-
lator6w misyjnych. 3. Na zlecenie Instytutu Pastoralnego Instytut Misjologii
prowadzi réwniez badania nad problematykg rechrystianizacji zlaicyzowanego
spoteczenstwa chrze$cijanskiego.

ks. Antoni Kurek OMI, Warszawa

III. OPRACOWANIA

Wklad misjonarzy chrzescijanskich do rozwoju badan
jezyka i literatury tamilskiej

Kontakty Indii potudniowych z chrze$cijanstwem rozpoczely sie, wedle
tradycji panujgcej w Tamilnadzie i Kerali, w II w. po Chr,, po przybyciu
§w. Tomasza Apostola do Keralil. Krzewil on chrze§cijanstwo, zakladat Ko§-
cioly i usilowal nawracaé ludno§é rodzimg na wiare chrze$cijanska. Najstar-
szy Ko$ci6t w Kerali, pochodzacy z 182 r. po Chr., powstal — jak si¢ uwa-
za — dzieki jego staraniom. Apostol udal sie nastepnie w okolice dzisiejszego
Madrasu i tam zmarl.

1 Jezyk tamilski nalezy do rodziny jezykéw drawidyjskich, rozpowszech-
nionych na subkontynencie indyjskim, gléwnie na Dekanie. Méwi nim ok.
40 mln ludzi w poludniowoindyjskiej prowincji Tamilnad (dawniej: Madras)
oraz w pOlmocnej cze$ci Cejlonu (Sri Lanka). Posiada bogatg literature,
ktérej poczatki siegajg II w. przed Chr.
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Dane historyczne jednak §wiadcza, ze pierwsze zetkniecie sie Indii potud-
niowych z Europg i chrze§cijanstwem nastapilo w maju 1498 r.,, gdy Vascc
da Gama przybyl do Kalikatu (Kozikode) w Kerali 2, Portugalczycy, ktorzy
przybyli do Indii w poszukiwaniu korzeni, budowali forty i faktorie, koScioty
i szkoly. Glosili chrze§cijanstwo i zapoczatkowali systematyczne, choé dokony-
wane niestety przemocg, nawracanie na wiare chrzescijanskg. Péiniej zjawili
sie misjonarze holenderscy, dunscy, angielscy i francuscy.

Misjonarze przybywajacy do Indii uczyli sie jezyk6éw lokalnych, aby méc
porozumieé sie z ludno$cig rodzimg. Opracowywali gramatyki i stowniki jezy-
kéw indyjskich na uzytek innych misjonarzy i swych rodakéw. Pisall w je-
zykach lokalnych ksigzki o Chrystusie, chrzeScijaistwie i Biblii. Na obszarach,
gdzie dzialali, zakladali drukarnie i wydawali czasopisma oraz dzienniki.
Tlumaczyli tez Biblie na rézne jezyki indyjskie. Warto tu wspomnieé, ze
pierwszym jezykiem indyjskim, na jaki przetozono Pismo §w. byt tamilski
(1715 r.). Innym godnym uwagi jest fakt, Zze pierwsza ksigzka drukowana
w Indiach réwniez ukazata sie w jezyku tamilskim (1577 r.)8.

Misjonarze wysylani dla gloszenia Ewangelii do Indii potudniowych, szcze-
g6lnie do Tamilnadu, byli zdumieni znajdujac tam prastarg i bogatg kulture;
zainteresowawszy sie nig, zaczeli studiowaé i przekladaé tamilskie poematy
etyczne i religijne. Dzieki ich wysilkom Europa mogla sie zapoznaé z rozlegla
i bogatg literaturg Tamiléw i z biegiem czasu nalezycie ocenié znaczenie kul-
tury tego ludu dla rozwoju catej cywilizacji indyjskiej. Indolodzy europejscy,
dotagd pochionieci studiowaniem sanskrytu i innych jezykéw indoaryjskich,
po ukazaniu sie epokowej pracy bpa Roberta Caldwella, po§wieconej gra-
matyce poré6wnawczej jezyk6éw drawidyjskich, zainteresowali sie badaniem
tamilskiego i jezyk6w z nim spokrewnionych. Nie bedzie przesada stwierdze-
nie, ze prace dokonane przez misjonarzy podniosly range jezyka tamilskiego
w oczach §wiata.

Roberto de Nobili (1577—1656), jezuita wloski, przybyl w 1606 r. do
Maduraj w Indiach Pid. i tu przebywal przez 42 lata. Zyl! na sposéb hinduski
(byt jaroszem); opanowal jezyk tamilski, telugu i sanskryt. Obdarzono go
zaszczytnym przydomkiem tattwabodhakaswamigal — wielki nauczyciel filo-
zofii. R. de Nobili naklonit wielu braminéw i hinduséw z wyiszych sta-
néw do przyjecia wiary chrzeScijanskiej. Doskonale opanowal jezyk tamilski
i jego kazania $ciggaly wielkie rzesze stuchaczy. Napisal 17 ksigzek w jezyku
tamilskim, wyja$niajacych religie i filozofie chrze§cijaniskg. Byl jednym z pio-
nier6w prozy tamilskiej. Opracowal stownik portugalsko-tamilski. Zmar?
16 stycznia 1656 r. w Majlapurze (obecnie dzielnica Madrasu). Gi6wna jego
zastuga bylo wprowadzenie prozy do literatury tamilskiej, gdyz az do XVI w.
jezyk tamilski pozostawal niemal wylgcznie jezykiem poezji.

Konstanty Jézef Beschi (1680—1742), jezuita wloski, nazwany przez
Tamiléw wiramuniwar — wielki bohaterski pustelnik, wybitna postaé w dzie-
jach jezyka i literatury tamilskiej, przybyl do Goa w 1710 r.4, po czym uda?

2 Por. J. Kieniewicz Portugalczycy w Azji XV-XX w., Warszawa
1976, 7. Warto tu wspomnieé¢, ze teksty starotamilskie zawierajg wzmianki
o kontaktach handlowych miedzy Tamilnadem a Grecjg i Rzymem w pierw-
szych wiekach ery chrze$cijanskiej. Przed przybyciem Portugalczykéw istniala
w Kerali, krainie polozonej na potudniowozachodnim wybrzezu Indii, nie-
wielka gmina chrze$cijan, zwanych chrze§cijanami syryjskimi; przypuszcza
sie, ze przybyli do Kerali w IV w. po Chr. Portugalczycy zmuszali ich do
przyjecia katolicyzmu.

3 Ksigzka ta, zatytulowana Kirittuwa wedopadesam (Pouczenie o chrze-
§cijanskim PiS§mie §w.), jest przekladem dzieta lacinskiego Flos sanctorum.
Kolejnym drukiem byla rozprawa Kirittuwa wanakkam (Doctrina christiana)
o. Henriquesa SJ, wydana w 1578 r.

4 Wedlug innej wersji w 1700 r.
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sie do Maduraj. Spedzit w Tamilnadzie 37 lat. Podobnie jak R. de Nobili,
zy} na spos6b hinduski, byt jaroszem, zatrudnial kucharzy-braminéw. ,Szata
jego byla barwy jasnopurpurowej, przepasana takimz pasem; nosit biaty tur-
ban, obrzezony purpurg; stopy jego tkwily w wyszywanych pantoflach turec-
kich. W rece trzymal dlugg laske, na palcu za§ mial tajemniczy pier§cien
sporzadzony z rézinych metali. W uszach nosit drogie kolczyki z rubinéw i pe-
rel. Gdy podr6zowal, przed jego palankinem kroczyl czlowiek niosgcy parasol
z purpurowego jedwabiu, uwieficzony ziotg kulkg; z obu stron podazali stu-
zgcy ze wspanialymi wachlarzami z pawich piér; §wigtobliwy maz spoczywatl
wéréd tego calego przepychu na skoérze tygrysiej, wyr6zniajacej sie niezwyklg
pieknoScig, ktérg — gdy wysiadal z palankinu — kladziono na ziemi, aby sie
na niej usadowil”s, Beschi utrzymywat przyjazne stosunki z 6wczesnym
naczelnikiem okregu Tiruczczirapalli, Czanda Sahibem, ktéry go mianowal
swym gléownym zarzgdcg.

K. J. Beschi znal kilka jezykéw. Jego udzial w rozwoju rozmaitych
dziedzin kultury tamilskiej jest wprost nieoceniony. Byt gramatykiem, leksy-
kografem, prozaikiem, poetg, tlumaczem i filozofem. By! takze pionierem le-
ksykografii tamilskiej oraz ojcem tamilskiej noweli. Dokonat reform pisma
tamilskiego, ktére szybko sie przyjely, a pbdZniej byly jeszcze doskonalone.
Napisal po tacinie dwie gramatyki: Gramatyke dialektu potocznego jezyka
tamilskiego (r. 1728) oraz Gramatyke dialektu literackiego (r. 1730). Przetozono
je na angielski i wydano niemal sto lat p6Zniej. Pierwsze z tych dziet daje
zarys gramatyki jezyka moéwionego, drugie natomiast opisuje najwazniejsze
cechy jezyka pisanego, poréwnujac je i kontrastujgc z faktami mowy potocz-
nej. Gramatyka jezyka literackiego zawiera takze rozdziat o prozodii tamil-
skiej, majgcy stanowié pomoc w ukladaniu poezji. Oba dziela do dzi§ nic nie
stracity ze swej warto$ci. Poza gramatykami przeznaczonymi dla Europej-
czyké4w K. J. Beschi napisal tez gramatyke tamilskg dla Tamiléw; nazwa-
no ja Tomnul wilakkam (Swiatto starej ksiegi). Sklada si¢ ona z pigciu czeSci
zawierajgcych 370 sutrS, poSwieconych fonetyce, gramatyce, poetyce, prozodii
oraz retoryce. Piszgc te ksigzke Beschi korzystal z innych gramatyk, ukia-
danych przez rodzimych autoré4w w réinych epokach. W wielu jednak miej-
scach odchodzil od nich i wprowadzal nowe reguty odpowiadajgce potrzebom
jezyka jego czas6w. Gramatyka ta zastuguje na specjalng wzmianke w dzie-
jach tamilskiej tradycji gramatycznej, poniewaz obejmuje wszystkie pieé
czeSci, na jakie dzielono nauke o jezyku oraz uwzglednia zmiany zachodzace
w jezyku.

Punktem zwrotnym w historii leksykografii tamilskiej byl ulozony przez
Beschiego stownik jezyka tamilskiego, zwany Czaturakaradi. Przed uka-
zaniem sie tego dziela stowniki byly ukladane w ten spos6b, ze wyrazy bytly
podawane nie w porzagdku alfabetycznym, lecz przedmiotowym, dziatami
i w formie wierszowanej. Taki rodzaj slownika nosil nazwe nighantu. Be-
schi natomiast po raz pierwszy zastosowat uklad alfabetyczny. Stownik
jego stal sie tak popularny, ze kazdy pandit tamilski uwazat za punkt honoru
mieé¢ go w domu. Poza tym stownikiem jednojezycznym Beschi opracowal
stownik tamilsko-angielski, portugalsko-lacinsko-tamilski oraz tamilsko-tacin-
ski. Przypuszcza sig, ze ulozyl réwniez slownik tamilsko-francuski.

Doskonala znajomo§é jezyka i prozodii oraz glebokie zainteresowanie
poezja tamilskg zachecily go do pisania po tamilsku wierszy ku czci Naj§w.
Maryi Panny, ktorej figure umie$cil w zatozonym przez siebie koSciele w wio-
sce Tirukkawalur. Ulozyl tez poemat epicki, zatytulowany Tempawani (Nie-
wiedngcy wieniec), opisujacy dzieje sw. J6zefa, Maryi i Jezusa. W przed-
e

5C. J. Beschi, A Grammar of the Common Dialect of the Tamil
Language, Tandzawur 1971, s. III (przekiad B. Babingtona).

¢ Sutra to zwiezla sentencja czy krétka regula. Tradycyjne dziela nau-
kowe w Indiach byly zbiorami takich wila$nie regul.
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mowie do tego dzieta K. J. Beschi méwi, ze ulozyl je z blogostawienstwem
Matki Boskiej, ktérg nazywa Perinajaki (Wielka Bogini). Perinajaki w ko§-
ciele w Konankuppam jest ubrana w sari, stréj kobiet indyjskich. Wspo-
mniany poemat, napisany w metrum wiruttam uzywanym gléwnie przez
poetéw-epikéw, liczy 3615 zwrotek i sklada sie z trzech pie$ni podzielonych
na 36 rozdzialéw. Choé¢ utwér ten nie doréwnuje poematom klasycznym,
jednak jest jednym z najwybitniejszych dziet tamilskiej poezji chrze$cijan-
skiej. Obok utworéw poetyckich K. J. Beschi napisal tez szereg dziel
prozaicznych, po§wieconych nauce chrze$cijanskiej, obowigzkom ludzi prag-
ngcych wie§é zycie zakonne oraz r6znym kwestiom filozoficznym. Najlepszym
z jego utworéw prozaicznych jest Paramarthagurukathaikal — zbiér opowieSci
o naiwnym pustelniku i jego niemadrych, lecz wiernych uczniach. Ksigzka
ta, napisana w dialekcie ludowym, jest przesycona humorem napawajacym
czytelnikbw szczerym $miechem. Dzielo to stalo sie wzorem dla autoré6w pi-
szgcych opowiadania. Jako tlumacz K. J. Beschi przelozyl czeSciowo na
tacine najstynniejszy klasyczny poemat tamilski Tirukkural?. Wszystkie jego
dziela, natchnione prawdziwg i glebokg miloScia do kultury i ludu kraju
Tam_i'léw, wzbogacily i pozostawily niezatarte pietno na kartach jego hi-
Storil.

Po okresie misjonarzy katolickich, gléwnie Wtoch6éw, nastgpil okres dzia-
talno$ci misjonarzy protestanckich, przedstawicieli narodé6w germanskich
(Niemcy, Holendrzy, Anglicy). Pierwszym spo§réd nich byt Bartholomius
Ziegenbalg (1683 -1719), protestancki misjonarz niemiecki, absolwent uni-
wersytetu w Halle. Przybyl do Tamilnadu w 1700 r.,, wyslany przez kroéla
dunskiego Fryderyka IV dla krzewienia chrzescijaristwa i ,,cywilizowania”
ludu. Uczyl sie tamilskiego u wiejskiego nauczyciela i ku zdziwieniu miesz-
kancoéw wsi, opanowal jezyk w ciggu o§miu miesigecy. Poniewaz bylo bardzo
trudno zdobyé materialy drukowane do nauki tamilskiego, starat sie czytaé
rekopisy na li§ciach palmowych. TrudnoS$ci, jakie spotykat, u§wiadomily mu
potrzebe drukowania ksigZzek po tamilsku. Zwrécit sie wiec do swych przy-
jaciél i znajomych w Niemczech oraz do Towarzystwa Krzewienia Wiedzy
Chrze$cijanskiej w Londynie z pro§bg o dostarczenie maszyn drukarskich.
Otrzymat z Halle prase drukarska z czcionkami tamilskimi i zatozyl drukarnie
craz fabryke papieru. Wydal wiele ksigzek i broszur traktujgcych o religii
chrze$cijanskiej, ktére rozdawat bezptatnie. Inne oficyny prowadzone przez
misjonarzy w Tamilnadzie i Kerali drukowaly ksigzki na wylgczny uzytek
zakonnikéw i ksiezy. Ziegenbalg jako pierwszy udostepnit wydawnictwa
drukowane prostemu ludowi; jest to jego najwieksza zastuga. Obok literatury
religijnej wydawatl tez tamilskie podreczniki dla dzieci. Innym jego wielkim
osiggnieciem byl cze§ciowy przeklad Nowego Testamentu, opublikowany
w 1715 r.; tlumaczenia dokonficzyl inny misjonarz niemiecki, Beniamin
Schultze, ktéry tez przettumaczyt Stary Testament, opublikowany w 1727r.
Portugalczyk Filip de Melho wydat sw6j przeklad Nowego Testamentu
W 1749 r. na Cejlonie (Sri Lanka).

Moéwige o przekladach Biblii na jezyk tamilski warto wspomnieé, ze
pierwsze tlumaczenie Ziegenbalga ukazalo sie w 1715 r., ostatnie za§,
wydane nakladem Towarzystwa Biblijnego Indii i Cejlonu, w 1949 r. W ciggu
tvch 234 lat Nowy Testament przekladano siedmiokrotnie, a Stary Testament
— sze§ciokrotnie. Inne publikacje Ziegenbalga obejmujg stownik tamil-
<ko-lacinski, studium poré6wnawcze gramatyki tamilskiej i lacinskiej, Genea-
logie bogéw malabarskich oraz przeklad niemiecki wybranych tamilskich
poematéw etycznych. Dzieki Ziegenbalgowi Tamilowie po raz pierwszy
mogli czytaé Biblie w swym wilasnym jezyku i uzyskali dostep do innych
ksigzek drukowanych.

Jan Filip Fabricius (1710 - 1791), misjonarz niemiecki, przybyl! do

2 O dziele tym por. Poezja 10(1974)62—173.
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Indii w 1740 r. i pracowal dla Towarzystwa Krzewienia Wiedzy ChrzeScijan-
skiej. Przelozyl Nowy Testament i wydal go w 1772 r., natomiast Stary
Testament w jego przekladzie ukazat sie po$§miertnie w 1796 r. Mial on cie-
kawg metode ttumaczenia: najpierw przekladal pewng cze§¢ tekstu, zapraszal
do siebie rézne osobisto$ci ze wszystkich stanéw spolecznych, odczytywat im
swoéj przekiad i pytal ich o zrozumienie tlumaczenia. Na podstawie ich suge-
stii wnosil niezbedne poprawki i przystepowal do tlumaczenia dalszych czeSci
Biblii. Przeklady Fabriciusa uchodza za znacznie lepsze od innych i dla-
tego tlumacza nazwano ojcem tamilszczyzny chrze$cijanskiej (jest to wariant
jezyka tamilskiego, uzywany przez chrzeScijan w liturgii, r6znigcy sie dosé
powaznie od innych form tamilskiego). Fabricius utozyt wiele pie§ni ko-
Scielnych. Z dziedziny leksykografii trzeba wymienié jego stownik angielskc-
-tamilski liczacy 9000 hasel, p6Zniej znacznie rozszerzony przez Winslowa
(67000 haset, wydany w 1862 r.).

Robert Caldwell (1814-1891), Irlandczyk, pracownik Londynskiego Tc-
warzystwa Misyjnego, przybyl do Madrasu w 1838 r. Dziatal we wsi Itajan-
kundi w poblizu Tirunelweli, w poludniowej cze§ci Tamilnadu, gdzie spedzil
50 lat. Gdy przybyt w te strony, bylo tam zaledwie 600 chrzeScijan, dzieki
jego za§ pracy liczba ta zwiekszyla sie do 100 tys. W uznaniu jego wielkich
zastug zostal mianowany w 1872 r. biskupem. Uczytl sie sanskrytu, tamilskiego
i innych jezyk6éw Indii Pld. W czasie studiow doszed? do wniosku, ze jezyki
poludniowoindyjskie stanowig grupe odrebng od sanskrytu i jezykéw z nim
spokrewnionych. Dalsze badania lingwistyczne dostarczyly mu nowych dowc-
dow na poparcie tej tezy i doprowadzily do napisania jego wielkiego dzieta —
Gramatyki poréwnawczej jezykéw drawidyjskich, ktérej pierwsze wydanie
ukazato si¢ w 1856 r. Caldwella slusznie mozna nazwaé¢ twoércg jezyko-
znawstwa drawidyjskiego, a jego ksigzka, stale uwazana za klasyczne dzielo
z tej dziedziny, otwarla nowe drogi w zakresie filologii por6éwnawczej.
Caldwell jest r6bwniez twérca terminu ,drawidyjski”, ktérym okreslit on
grupe spokrewnionych jezyk6éw potudniowoindyjskich. Az do jego czasow
powszechnie sgdzono, ze sanskryt jest podstawg wszystkich jezykéw Indii
i zaden z jezyk6é6w tego kraju nie moze sie obyé bez pomocy ,mowy bogow’.
Caldwell jednak, na podstawie wynikéw swoich badan, obalil to prze-
konanie i wykazal, Ze tamilszczyzna dzieki swej bogatej tre§ci moze funkcjc-
nowaé bez uciekania sie¢ do pomocy innych jezyk6éw. Uznajgc fakt, ze jezyki
drawidyjskie zapoiyczyly wiele wyrazéw z sanskrytu, podal jednocze$nie
w sanskrycie sporg liczbe wyrazéw pochodzenia drawidyjskiego. Jego zda-
niem jezyki drawidyjskie sg blisko spokrewnione ze ,scytyjska” rodzing
jezykowa (pojeciem tym okreSlat jezyki attajskie, badZz tez tylko odlam tu-
recki wielkiej rodziny altajskiej). Caldwell potrafit wyliczyé¢ tylko 12
jezykoéw nalezacych do rodziny drawidyjskiej, dzi§ jednak wiemy, Zze grupa
ta obejmuje 24 jezyki oraz wiele dialektéw. Chociaz badania prowadzone
w ciggu kilku ostatnich dziesiecioleci podwazajg niekt6ére zalozenia Cald-
wella i wnoszg poprawki do niektérych jego stwierdzen, to jednak za-
sadnicza warto$é jego ksigzki pozostaje niezmieniona; swym dzielem sprawil,
ze Drawidowie poczuli sie dumni ze swych jezykéw i swej kultury, a zara-
zem stworzyl nowa dziedzine nauki — filologie poréwnawcza. O znaczeniu
jego ksigzki §wiadczy fakt, ze byla ona 25-krotnie wznawiana. Innym godnym
uwagi dzietlem Caldwella jest praca o historii Tirunelweli. Przypisuje sie
mu tez autorstwo kilku ksigzek w jezyku tamilskim.

G. U. Pope (1820-1903), misjonarz angielski, spedzit w Tamilnadzie
33 lata. Zakladal stacje misyjne i szkoly. W 1871 r. przeni6st sie¢ do Ban-
galuru. W 1882 r. wroécit do Anglii, gdzie przez 3 lata pracowatl jako sekretarz
zarzadu Manchesteru. Potem zostal mianowany profesorem jezyka tamilskiego
na Uniwersytecie Oxfordzkim. P ope mial sposobno§é¢ uczyé sie tamilskiego
u wielkiego poety i uczonego Ramanudzy, obdarzonego zaszczytnym
mianem kawirajar — czcigodny kr6l poetéw. P o pe doskonale opanowat ten
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jezyk. Dzieki jego przekiadom swiat moégl sie¢ zapozna¢ z ukrytymi skarbami
iiteratury tamilskiej. Przelozyl na angielski Tirukkural i Nalatijar, liczacy
400 zwrotek poemat etyczny, pochodzacy z VIII w. po Chr. oraz Tiruwacza-
kam, poemat religijny ku czci Siwy, pochodzacy z IX w., dzieto slynnego
poety Manikkawaczakara. Przekladu Tiruwaczakam, opublikowanego
w 1900 r., dokonat majgc 80 lat. Tlumaczenia i wstepy do przekiadanych
dziel dowodza, ze swobodnie sobie radzit z tekstami oryginalnymi i potrafit
na og6t trafnie oddaé uczucia i my$li poetéw. Publikowal tez ttumaczenia
wybranych utwor6éw starotamilskich. Wydal antologie poezji tamilskiej oraz
opracowal gramatyke jezyka tamilskiego w trzech czeSciach. Napisat tez po
tamilsku kilka utworé6w proza o tematyce religijnej. Regularnie pisywat do
r0znych czasopism artykuly poSwiecone kulturze tamilskiej. Pope, ktéry
zwykl byl mawiaé o sobie, ze jest tamil manawan — skromnym uczniem
studiujagcym jezyk tamilski — swymi doskonalymi przekladami i glebokimi,
pobudzajgcymi do myS$lenia artykutami, zastuzyt sie wielce w dziedzinie badan
nad kulturg tamilska.

Herman Gundert (1814-1893) byt wielce zastuzonym w dziedzinie badan
nad jezykiem malajalam 8 blisko spokrewnionym z tamilskim. Byt on czlonkiem
Bazylejskiego Towarzystwa Misyjnego i przybyl do Madrasu w 1836 r. ze
Stuttgartu. W drodze do Indii nauczyl sie jezyka bengalskiego, hindi i telugu.
Pierwotnym celem jego podr6zy byila Kalkuta, przez przypadek jednak wy-
igdowat w Madrasie i pewien czas przebywat w Tamilnadzie, uczac sie
tamilskiego. Potem udatl sie do Kerali, gdzie spotkat sie z maharadza Trawan-
kuru. Tam prawdopodobnie po raz pierwszy zetknal sie z jezykiem malajaiam
i postanowit sie go nauczyé. Decyzja ta miala sie okazaé¢ prawdziwym do-
brodziejstwem dla malajalam. Gundert opanowat jezyk do tego stopnia,
7e mbégl w nim napisaé wiele ksigzek. Nie bylo dziedziny jezyka i literatury
malajalam, ktéry by nie uswietnit swym piérem.

Opierajac sig¢ na 6wczesnych zasadach naukowych napisat gramatyke ma-
.ajalam z objasnieniami po angielsku. Byla to pierwsza gramatyka malajalska
v jezyku krajowym. Pierwsza jej cze§¢ ukazala sie w 1851 r, a druga
w 1868 r. Prace swag Gundert wzbogacil wieloma przykladami zaczerp-
nietymi z rozmaitych teksté6w i dialekt6éw, obja$niajgc najdrobniejsze réznice
w uzyciu form gramatycznych. Od czasu opublikowania ksigzki Gunderta
ukazalo sie wiele prac z tej dziedziny, zadna jednak, z wyjatkiem gramatyki
radzy Warmy zatytulowanej Keralapaninijam (wiele zresztg zawdziecza-
jacej Gundertowi), nie dor6wnata dzielu europejskiego misjonarza.

Kolejnym dzielem Gunderta byl stownik malajalamsko-angielski, kt6-
ry ukazal sie w 1872 r. Wydanie tego stownika bylo momentem przelomowym
w dziejach jezyka malajalam. W pracy wida¢ zadziwiajgca rozleglosé wiedzy
jezykowej jej autora. Aby obja$nié rozmaite odcienie znaczeniowe wyrazéw,
Gundert wykorzystal wszystkie Zrédia, wlacznie z przystowiami. Do dzi§
trudno znalezé inny stownik, ktéry by mu doréwnal. Gundert wprowadzil
do malajalam znaki przestankowe oraz nowe terminy gramatyczne, zapozy-
czone z tamilskiego. Napisal 26 ksigzek w malajalam i przelozyl Biblie na
ten jezyk. Trzy jego prace s poSwigcone dziejom Kerali. Spedziwszy w Ke-
rali 23 lata, wrécil do Niemiec w 1859 r. Gundert dla malajalam jest tym,
czym Beschi dla tamilskiego.

Reasumujac nalezy stwierdzié, Zze misjonarze wykonujac z powodzeniem
swe zadania misyjne, polozyli ogromne zastugi dla rozwoju jezykéw potud-
niowoindyjskich w ogoéle, a tamilskiego oraz malajalam w szczeg6élnoSci. Ich
pobyt w Tamilnadzie byl korzystny dla obu stron: zdobyli dla swej wiary
miliony wyznawc6éw, Tamilowie za§ pozyskali uznanie dla swego jezyka i kul-

_—
8 Malajalam — jezyk drawidyjski, ktérym méwi ok. 20 mln ludzi w po-

tudniowoindyjskiej prowincji Kerala (dawny Trawankur i Koczin). Poczatki
literatury siegajg XIII w. po Chr.
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tury. Dzieki misjonarzom Tamilnad otrzymat drukarnie, kt6ére sie staly waz-
nym narzedziem rozwoju prozy tamilskiej; udziatl krzewicieli wiary chrzeéci-
janskiej w tej dziedzinie byl ogromny. Byli oni prawdziwym pomostem
kulturalnym miedzy Wschodem a Zachodem. Tamilscy pisarze chrze§cijanscy,
kontynuujgc tradycje zaprowadzong przez misjonarzy, staraja sie wszech-
stronnie rozwijaé kulture tamilskg. Warto tu wspomnieé, ze autorem pierw-
szej powieSci tamilskiej byt chrzeécuanm, Wedanajakam Pillaj (1824-1889).
Niech to zvvlezle wyliczenie zaslug misjonarzy chrzeScijanskich bedzie m-
razem szacunku i czci wobec tych wielkich ludzi.
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