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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: I. LITERA I DUCH. 1. O jakosé celebracji. — 2. Niektére uwagi
dotyczace sprawowania Mszy §w. cum populo. — 3. Dwa spojrzenia na rok
ko§cielny. II. DIAKONIA SZTUKI. Nowe §piewy pogrzebowe. III. LITUR-
GICZNA WSPOLNOTA. Msza §w. bez udzialu wiernych *.

I. LITERA T DUCH

1. O jako$§é celebracji

Do dobrego sprawowania liturgii nie wystarczy dokladna znajomo$§é ru-
bryk. Istnieje zgodne przekonanie, ze znajomo§é przepisbw rubrycystycznych
stanowi dopiero poczatek. Spotykamy na ten temat literature w postaci arty-
kutéw, a nawet pozycji ksiazkowych, choéby dla przykladu wspomnieé
R. Gantoy, Le ministére du célébrant dans la nouvelle liturgie, Paris 1970,
s. 187. Odnowiona liturgia, sprawowana z ludem i w$r6d ludu, postuluje przej-
$cie od rytu do stylu. Ryt bowiem jest swoistego rodzaju gorsetem, podczas
gdy styl w pewien spos6éb wyraza calego czlowieka, nie hamuje, daje pewng
kontynuacje organiczna, otwiera, pomnaza mozliwo§¢ komunikacji, zwiasto-
wania i nawigzania kontaktoéw celebransa ze zgromadzeniem liturgicznym.!

Archidiecezja Chicago zorganizowata dla swoich ksigzy specjalne kursy
stylu przewodniczenia w liturgii. Byloby wielce krzywdzgcym stwierdzenie,
iz jest to wyraz dazno$ci do udziwniania gest6w czy teatralizowania liturgii.
Program owego szkolenia zaklada najpierw glebokie wej§cie w teologie litur-
gii, a szczegblnie Eucharystii, w eklezjologie. Podstawa sg dziela takich teo-
logbw jak Schillebeeckx, Bouyer, Lash, Tillhard i in. W ramy
.szkolenia” (nie o akademickie szkolenie idzie, lecz jak najbardziej o ,prze-
zyciowe”) wchodzi takze antropologia. Na bazie teologicznej i antropologicznej
wyrastajg dopiero elementy stylu przewodniczenia.

Nie mozna méwié o wla§ciwym stylu przewodniczenia bez zaplecza teo-
logicznego. Istnieje pod tym wzgledem niebezpieczenstwo: z jednej strony
zagraza niebezpieczenistwo pewnego rodzaju nestorializmu eklezjologicznego,
a z drugiej — monofizytyzmu 2. Pojmuje sie liturgie jako ,co0$” wylacznie
otrzymanego, danego do wiernego, bezblednego wykonania. Liturgia jest dana
— nawet nie ,,zadana” — do zrealizowania. Osobowa obecno$§é czlowieka jest
zredukowana do minimum, gdyz chodzi po prostu o materialne wykonanie
czynnoéci. Jest to tzw. rytualizm magiczno-legalistyczny 3 (upraszczajgc wyraza
sie on w takich ujeciach: ,Mamy mszal, liturie godzin, trzeba je tylko od-
mawiaé”). Niekiedy ta postawa przejawia sie¢ w tzw. mistycyzmie wewnetrz-
nym preferujgcym wyjatkowe skupienie, odgradzanie sie od spotecznoSci.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski TChr.,
Poznan. )

1 L. Olivier du Roy, Lexpression personnelle dans la liturgie, Pa-
roisse et Liturgie 1970, s. 424. )

2 P. Houix, Une liturgie personnalisée, Paroisse et Liturgie 1972, s. 482

3L.Olivier du Roy, art. cyt., 420.



68 BIULETYN LITURGICZNY

Zgromadzenie odgrywa woéwczas zupelnie drugorzedna role, sprawujacy zas
liturgie dziata jako alter Christus — Glorificatus. Wydaje sie, ze w naszej
polskiej mentalno§ci wiele pozostalo takich elementéw. Trudno nam byé
razem 2z innymi w sprawowaniu liturgii. ,Naturalnym” staje sie dopiero
w zakrystii lub na probostwie.

Z drugiej strony istnieje niebezpieczeristwo monofizytyzmu eklezjologicz-
nego: celebrans winien tworzy¢ liturgie, zmieniaé jg dowolnie, stosowaé w sze-
rokim zakresie créativité — spontaniczng tworczo§é. Postawa ta przejawia sie
w nadmiarze zewnetrznoSci i estetycyzmie 4, Nie potrzeba, wydaje sie, zbytnio
zatrzymywaé sie nad tg postawg. Jest ona nie do przyjecia. Liturgia KoSciota
jest bowiem przede wszystkim opus Dei. Jest bogata rzeczywistoScig ,,zada-
ng”. Nasz kult jest kultem podarowanym. Jest to kult, ktérego pierwszym
autorem jest Chrystus. Stanowisko Koéciota jest réwniez w tym wzgledzie
jasno sprecyzowane, Regulatorem zycia liturgicznego jest wladza koS$cielna.
sPrawo kierowania sprawami liturgii nalezy wylacznie do wiladzy koScielnej.
Przystuguje ono Stolicy Apostolskiej oraz zgodnie z prawem biskupowi”
(KL 22 i in.).

Nalezy jednak podkre$lié¢, ze wlaSciwym podmiotem sprawowania liturgii
jest konkretna wspélnota liturgiczna, a wiec Kosciét lokalny, ktory urzeczy-
wistnia Ko§ci6t powszechny. Powszechno§¢ KoSciola nie zasadza sie na ,jed-
nolitych formach w liturgii” (KL 37). Ko§cioty Wschodu i Zachodu, czytamy
w dekrecie o Koéciotach wschodnich, majg prawo i obowigzek rzadzenia sie
wedtug wlasnych, osobnych przepiséw, ktore bardziej odpowiadajg miejsco-
wym wiernym i sg przydatniejsze (congruae) dla dobra dusz (DKW 5). Sobor
zyczy sobie, aby ,,na calym $§wiecie troszczono si¢ o zachowanie i rozw6j wszy-
stkich Ko$cioléw partykularnych i dlatego trzeba tworzyé parafie i wlasng
hierarchie, gdzie tego domaga si¢ dobro duchowe wiernych” (DKW 4).
W zamierzeniach Ko$ciola lezy ,,zachowanie nienaruszonych tradycji kazdego
KoSciola partykularnego” (DKW 2). Kazdy z nich posiada prawo do ,karnosci
koScielnej i spu$cizny duchowej” (DKW 3). Bogactwo, rozmaito§¢ Ko§ciol6w
partykularnych wspaniale ujawnia powszechno$é niepodzielnego KoSciota (KK
23). Ko§cioty te ,korzystajg z wlasnej tradycji” (KK 13) i dzieki temu ,,po-
szczegblne czeSci przynoszg innym czeSciom i calemu KoSciotowi witasciwe
sobie dary, tak iz calo§é i poszczegbélne czesci doznajg wzrostu na skutek tej
wzajemnej lgczno§ci wszystkich... Dzieki temu Lud Bozy nie tylko stanowi
zgromadzenie rozmaitych ludéw, lecz takze sam w sobie sklada sie z rozmai-
tych stanéw”. Istnieje w nim rozmaito$§é funkecji, stanu, sposobu Zycia. Rézno-
rodno§é ta pozostawia ,nienaruszony prymat Stolicy Piotrowej, ktéra catemu
zgromadzeniu mito§ci przewodzi, nad prawowitymi odrebno$ciami sprawuje
opieke i pilnuje, by odrebno$ci stuzyly jedno$ci” (KK 13). Trzeba jednak
zaznaczyé, ze w dokumentach soborowych szczegélnie w DE i DKW wyra-
zenie , Kofci6t partykularny” bywa czesto uzywane na oznaczenie rytu, ob-
rzgdku.

Szczeg6lne znaczenie przypisuje sie Ko$ciotowi lokalnemu zgromadzonemu
pod przewodnictwem biskupa. , Ten Ko$cié6t Chrystusowy jest prawdziwie
obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktére
trwaja przy swoich pasterzach, same r6éwniez nazywane sa Ko$ciotami w No-
wym Testamencie. Sg one bowiem na swoim miejscu nowym ludem powola-
nym przez Boga w Duchu Swietym i w pelnoSci wielkiej” (KK 26). Te wias-
nie wsp6lnoty, w ktérych gloszona jest Ewangelia bedaca dla Kos$ciota ,,po
wszystkie czasy Zrédbem calego jego zycia” (KK 20), w ktérych sprawuje
sie tajemnice wieczerzy Panskiej, ,aby przez Cialo i Krew Pana zespalali
sie ze sobg wszyscy bracia wsp6lnoty” (KK 26), ta wspblnota, w ktérej na
oltarzu ,,ofiarowuje sie symbol owej miltosci i jedno$ci Ciala Mistycznego” (KK
26), te wsp6lnoty, chociaz nieraz ,szczupte i ubogie” Zyjace w rozproszeniu

-
4 Tamze, 421.
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sg podmiotem celebracji liturgicznej, w ktérej Chrystus jest obecny i gro-
madzi lud w jeden, §wiety, katolicki i apostolski Ko$§ci6t (KK 26).

W konsekwencji takiego ujecia Koécidl lokalny posiada prawo do wyra-
zania siebie. Dzieki temu liturgia staje si¢ zywa, zwigzang z konkretami
egzystencjalnymi, liturgia ,naszg”, zachowujac jednocze$nie lgczno§¢ z Ko-
sciolem powszechnym. Zadaniem duszpasterza jest odpowiednie scalenie ele-
mentéw konkretnej, zywej wspdlnoty parafialnej z zyciem KoS$ciota powszech-
nego. Koécié! powszechny buduje sie na planie Kosciola lokalnego. Jedno-
stronne akcentowanie powszechno$ci KoS§ciola grozi zapomnieniem o konkret-
nym zgromadzeniu. Zbyt wylgczne wysuwanie konkretnego zgromadzenia
zaniedbuje zasadniczg funkcje zgromadzenia liturgicznego, ktére ma by¢é zna-
kiem powszechno§ci. Te swoiste napiecia ciggle istniejace winny by¢ przezyte
na fundamencie jedno$ci duchowej, a nie tylko na bazie uniformizmu ma-
terialnego, rytualnego.

Z takiego ustawienia wyplywaja pewne konsekwencje dla celebransa.
Aczkolwiek celebracja jest wejSciem w juz ,istniejgce”, to przeciez jest to
wejécie personalne, wej§cie jako osoby, a wiec aktywne, Swiadome, zaanga-
sowane. Ono kaze celebransowi tak sprawowaé ,zastang” liturgie, by zgro-
madzenie wyrazalo w niej swojg osobowo§¢5 Winno to byé sprawowanie
liturgii nie tylko cielesne, ale osobowe, bez dualizmu antropologicznego. Cho-
dzi¢ bedzie o styl, ktéry jest wyrazem przezycia wiary u celebransa i uwzgle-
dniania przez niego zgromadzonych. Ma to byé celebracja ,w ciele”$ gdyz
celebrans nie jest aniolem. Zwraca sie uwage, ze podstawg celebracji perso-
nalnej jest akceptacja swojego ciala, swojej cielesnoSci. Tylko czlowiek
zunifikowany w akceptacji siebie samego?, moze byé obecny sam i dla braci
w sprawowaniu liturgii. Postawa taka przyjmuje zgromadzonych z wewnetrz-
ng akceptacjg, wynikajacg z umilowania zgromadzonych, z rado$ci ponow-
nego spotkania, z wiary. Postawa taka przyjmuje takze zewnetrznie przez
spojrzenie, przez u$Smiech, tworzenie Bozej atmosfery wiary i milo§ci. Bég
bowiem chce spotkaé calego czlowieka przez calego czlowieka, bez rubry-
cystycznego chtodu.

Styl osobowy, a nie anonimowy, zawiera w sobie takze element zwia-
stujacy, oznajmujacy, ukazujgcy, manifestujgcy znaczenie duchowe, wymowe
danego obrzedu, tego co dana czynno$§é¢ znaczy dla celebransa i dla zgro-
madzonych.8 Zgromadzenie winno odczué, ze celebrans naprawde ma na myS$li
wypowiadane stowo czy tre§¢ zamknietg w wykonywanym ge$cie. Wystarczy
w tym wzgledzie chwila autorefleksji. Np. w jaki spos6b zapraszam do mo-
dlitwy wymawiajac ,,m6dlmy sie”. Czy jest to tylko deklamacja? Co te slowa
oznaczaja, jak brzmig? Czy np. dialog przed prefacjg rzeczywi$cie zaprasza
zgromadzonych do wewnetrznego polgczenia sie z dziekczynieniem? Wystarczy
zapytaé siebie, czy moge wlasciwie sprawowaé kolekte — modlitwe zgroma-
dzenia — nawet jej nie przeczytawszy uprzednio itp.

Styl przewodniczgcego winien byé stylem modlitewnym.? Dla calego zgro-
madzenia musi byé oczywistym, iz celebrans podczas sprawowania Naj§w.
Ofiary, rzeczywifcie i prawdziwie sie modli. Ten element bardziej niz jaki-
kolwiek inny czynnik ozywia uczestnictwo wiernych, sprzyja prawdziwemu
odczuciu wspélnoty i przezyciu Mszy §w. jako ofiary calego Ko$ciola. Auto-
rzy omawiajgcy poruszane zagadnienie w objawie telefonowania w sobotnie
popotudnie do kancelarii parafialnej z zapytaniem, ktéry ksigdz sprawowal
bedzie ofiare o danej godzinie, widza zdrowy odruch. Wierni bowiem pragng
uczestniczyé we Mszy §w. z tym kaplanem, ktérego sposéb przewodniczenia
najbardziej sprzyja modlitwie.

5 P, Houix, art. cyt., 484.

¢ Tamze, 495.

7L.Olivier du Roy, art. cyt., 424.

8 The presidential style of a leader of prayer, Chicago 1973, 2.
9 Tamze, 2—3.
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Aspekt modlitewny nie jest jednak tak prosty, jak by sie wydawalo. Nie
idzie bowiem o to, aby podczas sprawowania Eucharystii, wewnetrznie sie
modli¢ ,w sercu swoim”. Fakt, ze kaplan sie modli autentycznie, musi byé
takze widoczny i przekazywany zewnetrznie. Kaplan nie jest wy$wiecany
po to, aby sie modlié prywatnie przed ludZmi, lecz powierza mu sie urzad
publiczny, urzad przewodniczenia w modlitwie publicznej, spotecznej. Umie-
jetno§é takiego sprawowania liturgii, a szczegélnie Eucharystii, jest praw-
dziwym charyzmatem, ktéry mozna sobie wyprosié. Wydaje sie, iz pewna
naukg takiego sprawowania liturgii s3 i moggq by¢é modlitwy w malych gru-
pach, przewodniczenie rewizji zycia itp.

Nie sg to oczywisScie wszystkie elementy skladajace sie na styl sprawo-
wania liturgii. Chcialem tylko zasygnalizowaé problem i zaprosié czytelnik6éw
do wypowiadania sie¢ na ten temat. Wydaje sie, ze problem jako§ci sprawo-
wania liturgii nie jest banalny ani drugorzedny, lecz wynika z konieczno$ci
odpowiedzialnego oddzialywania na uczestniczgcych w niedzielnej liturgii i za-
wiera w sobie wcale nie mniejszg no§no$§é teologiczng niz kazanie.

ks. Bogustaw Nadolski TChr., Poznan

2, Niektére uwagi dotyczace sprawowania mszy Sw. ,,cum populo”

Osobowy styl przewodniczenia w liturgii nie moze prowadzié do zanie-
dbania przepisOw prawnych i rubrycystycznych, ktére pelnig role swoistego
savoire vivre religijnego. Tytulem przypomnienia podajemy niektore przepi-
sy dotyczace Mszy §w. cum popuio.

1. Pomimo mnalozenia kadzidla przed wyjsciem z zakrystii, ponownie na-
klada sie je po ucatowaniu oitarza (IGMR nr 129).

2. Jedli nikt z obecnych nie wypowiada antyfony na wejsScie, wtedy
odmawia jg glo$no sam celebrans zaraz po pozdrowieniu ludu, a przed wpro-
wadzeniem do liturgii mszalnej (i przed aktem pokuty — IGMR nr 26).
W wypadku odmawiania tej antyfony moéwi sie ja bez psalmu, bez Chwata
Ojcu i bez jej powtarzanial, w wypadku za$ §piewania zachowuje sie wszy-
stkie dotychczasowe jej elementy, a je§li zachodzi potrzeba nawet dodaje sie
wiecej wierszy wyznaczonego psalmu.

3. Stosowanie tego samego (np. pierwszego) pozdrowienia ludu, tego
samego (np. pierwszego) aktu pokuty, tej samej Modlitwy Eucharystycznej
oraz tej samej (np. pierwszej) aklamacji po przeistoczeniu jest duzym biedem
duszpasterskim.

4. Wprowadzenie do liturgii (po pozdrowieniu) powinno dotyczy¢ przede
wszystkim tresci, mys$li przewodniej odprawianej Mszy §w. (IGMR nr 11,29
i 86), a nie ograniczaé sie do podania intencji mszalnej. Wlasciwym miejscem
wymieniania tej intencji (w formie jednego z wezwan) jest Modlitwa Po-
wszechna.

Wprowadzenie powinno byé krétkie i zwiezle oraz dobrze przygotowane
(jeSli za$§ nie jest przygotowane, lepiej z niego zrezygnowac). Mozna w nim
zwr6cié uwage takze na pewne szczegbdlne okoliczno$ci zwigzane z celebrag
oraz zapowiedzieé niektére zmienne cze$ci formularza mszalnego; nie wolno
jednak ograniczaé sie tylko do tych informacji.

Ponadto zakonczenie wprowadzenia moze stanowié przej$cie do zachety,
a nawet by¢ juz samg zachetg do aktu pokuty (wzglednie do aspersji).

5. Dokumenty liturgiczne z doby zaawansowanej odnowy postanawiaja,
ze monitiones (wezwania, zachety) mozna wypowiadaé his (tzn. podanymi

—

1 Instrukcja Kongregacji Kultu Bozego z 20X 1869 o realizowaniu kon-
stytucji apost. Missale Romanum, nr 13a: AAS 61(1969)752; por. Notitiae
5(1969)421; EL 83(1969)497 oraz E. Sztafrowski, PPK t. II, z. 3, s. 245,
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w danej ksiedze) vel similibus verbis. Przepis ten spotykamy juz w zrefor-
mowanym drugim tomie Pontyfikatu Rzymskiego z 13IV 1961 r. To same
znajdujemy w zreformowanym po soborze rytuale (por. np. obrzedy chrztu,
bierzmowania, matzenstwa) oraz w Liturgii Godzin z r. 1971. Ten — z dusz-
pasterskich wzgledd6w — bardzo cenny i zupelnie wyraZny przepis prawno-
liturgiczny zostal rozciggniety takze na Msze §w. juz w ok6lniku Kongregacji
Kultu Bozego z 271V 1973 nr 142 w stowach: ,Natura.. wezwan (przewidzia-
nych w samym Porzgdku Mszy $§w.) nie domaga sie, by byly wypowiadane
w dostownej formie zaproponowanej w Mszale, Mozliwg zatem jest rzecza
pewne przystosowanie tych zachet — przynajmniej w niektérych wypad-
kach — do sytuacji danej wspélnoty”. Do omawianych monitiones wspo-
mniany okoélnik zalicza zachety do aktu pokuty i do Modlitwy Panskiej. Nie
jest to jednak wyliczenie taksatywne, lecz przykladowe, bo poprzedzone
okrefleniem wveluti. Przepis zawarty w tym ok6lniku wszedl do nr 11 Og6l-
nego Wprowadzenia do drugiego wydania typicznego Mszalu Rzymskiego
z 26 111 1975. Ogblne Wprowadzenie do pierwszego (z r. 1970) i do drugiego
wydania typicznego Mszalu Rzymskiego nazywa monitiones takze invitationes
(jako okreslenie zamienne). Analiza tekstu Og6lnego Wprowadzenia oraz sa-
mego Mszatlu Rzymskiego (zwlaszcza z r. 1975) wykazuje, ze his vel similibus
verbis wolno wypowiadaé nastepujgce wezwania i zachety mszalne:

1) do aktu pokuty (por. IGMR nr 29: sacerdos invitat ad actum paeniten-
tialem);

2) do aspersji (Missale Romanum 1970 s. 889 i 1975 s. 917 nr 2: sacerdos...
populum ad orandum invitat);

3) do Modlitwy Powszechnej (IGMR nr 47: Est sacerdotis celebrantis...
brevi monitione ;fzdeles ad orandum invitare...);

4) stow Modlcie sie po przygotowaniu daréw itd. (IGMR nr 53: Deposz-
tione oblatorum facta et ritibus qui eam comitantur perfectis, per invita-
tionem ad orandum una cum sacerdote et per orationem super oblata prae-
paratio donorum concluditur; nr 107: populum ad orandum invitat, dicens:
Orate, fratres);

5) przy zachecie do Ojcze nmasz (IGMR nr 56 a: Sacerdos invitationem
ad orationem profert.. Invitatio cantu wvel clare voce profertur; nr 110:
sacerdos... dicit monitionem ante orationem dominicam; nr 192: celebrans...
dicit monitionem ante orationem dominicam);

6) przy zachecie do przekazania znaku pokoju (IGMR nr 136: diaconus...
invitationem facit ad pacem; nr 194: post monitionem... omnes sibi invicem
pacem tradunt);

7) sté6w: Oto Baranek Bozy itd. oraz Btogostawieni, ktérzy itd. IGMR nr
36 g: sacerdos panem eucharisticum... fidelibus ostendit eosque ad Christi
convivium invitat; simul autem cum fidelibus actum humilitatis, verbis utens
evangelicis, elicit);

8) zachety przed uroczystym blogostawienstwem, np. Pochylcie glowy
na blogostawienstwo, Pochylcie gtowy wasze przed Bogiem (Missale Roma-
num 1975 s. 495: dicere potest invitatorium... deinde... dicit benedicationem);

9) zachety przed modlitwag nad ludem (Missale Romanum 1975 s. 507:
dicere potest invitatorium... deinde... dicit orationem);

10) sté6w Idicie, Ofiara speiniona (z ktébrych tre§ci wynika, ze jest to
monitio seu invitatio).

Przygotowanie darow

a. Dopiero po catkowitym zakonczeniu Modlitwy Powszechnej (a nie
juz pod jej koniec) odbywa sie przygotowanie oltarza do Liturgii Eucharysty-
cznej (przez ustawienie na nim pulpitu z mszalem oraz kielicha i roztozenia
———

2- AAS 65(1973)346; por. Notitiae %(1973)199; EL 88(1974)490 oraz E. Szta-
frowski, PPK t. VI, z. 2, s. 109. :
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korporatu). Podczas tego przygotowania celebrans czeka przy krzefle (chyba,
ze sam musi to robié).

b. Na przygotowanie daréw podczas kazdej Mszy §w. ustugujacy wrecza
celebransowi patene z hostiay (IGMR nr 102 i 133 oraz Ordo Missae  sine
populo nr 14).

c. Stowa Daj nam, Boze, Przyjmij, Panie... oraz Obmyj mnie... nabwi sie
zawsze po cichu (por. Ordo Missae cum populo nr 20, 22, 24 oraz Ordo Missae
sine populo nr 15, 17 i 18).

Rozr6zniamy trzy rodzaje unoszenia w goére chleba (wzglednie Ciala
Panskiego) i kielicha:

a. najnizsza — na przygotowamie daréw (IGMR nr 102n. oraz Ordo

Missae: ,trzymajgc.. wzniesiong nieco nad ottarzem — wznosi nieco  nad
oltarzem”);
b. nieco wyisze — po przeistoczeniu (Ordo Missae: ,ukazuje ludowi”,

par. tez IGMR z r. 1975 nr 109, 174c, 180c, 184c, 188¢, 233, 235e) oraz na
stowa: Oto Baranek Bozy... i Btogostawieni, ktérzy...;

¢. najwyzsze — na wlasciwe podniesienie tj. na doksologie koncowsq kon-
czgcg Modlitwe Eucharystyczna (,,podnoszgc”).

Zwr6émy tez uwage, ze dopiero po Amen (na zakonczenie tej doksologii)
stawla sie na ottarzu kielich i patene (IGMR nr 135).

Wlewanie wina i wody do kielicha

a. Podczas przygotowania daré6w przedtem nie wyciera sie kielicha.

b. Przepisane slowa moéwi tylko ten, kto rzeczywiscie spelnia te czyn-
noSé, a wiec: celebrans, wzglednie (przy oltarzu lub na kredensie) koncele-
brans albo asystujgcy kaplan lub diakon (IGMR nr 133, Ordo Missae cum
populo nr 20).

Po okadzeniu oltarza w czasie przygotowania dar6w momma opu$cié oka-
dzenie celebransa i ludu (IGMR nr 51).

ks. Roman Michatek, Poznan

3. Dwa spojrzenia na rok koScielny

‘W dwojaki spos6b mozemy podej§é do roku koScielnego, ktéry sklada sie
z t6znych liturgicznych okreséw: chronologicznie lub eschatologicznie. Gdy
patrzymy nan chronologicznie, staje si¢ on podobny do jakiego$ ,liturgicznego
zegara”, w ktérym poszczegélne okresy mechanicznie przychodzg i odchodzg.
Takie podejécie sklania nas do rozumienia roku koicielnego jako liturgiczne-
go pomystu, obcego i obojetnego ludzkiej egzystencji. Stajemy sie woéwczas
widzami, Qbserwatorami, ktérzy z pozycji wlasnej »skaly zyciowej” ogladaja
przeplywajace, liturgiczne okresy. Pozostajemy niejako na zewnatrz roku
koScielnego, oddzielajac lata naszego zycia od treSci, jakie nam on niesie.
Ostatecznie te iluzje oddzielania burzg zmienne koleje i pustka, a w koncu
$mieré.

Poniewaz rok koScielny kieruje sprawami zycia i $mierci, nie mozemy
byé tylko jego zewnetrznymi obserwatorami. Pomingwszy Stowo Boga, ktoére
rok koécielny komunikuje, nie mamy w zyciu ,,skaly”, na ktérej moglibySmy
sie oprzeé, nasze Zyciowe oparcia s§ drobnym, przesuwajacym sie piaskiem.
Jedynym ,stalym gruntem” jest Stowo Boga, ktére rok ko$cielny prezentuje
w jego réznych odcieniach.

Eschatologiczne podejScie do roku ko$cielnego uznaje zmienno§é i pustke
chronologicznego czasu. Ono takze glosi, ze ,,my i cale stworzenie przeminie"
&k 21,33a), a r6wnoczednie poszukuje ,ostatniego stowa”, ktére ,nie przemi-
nie” (bk 21,38b) i ktére przeksztalca nasz chronologiczny czas w eschatolo-
giczny. Chrzefcijanfiska eschatologia odsyla nas do biblunego ,,ostatniego slo-
wa” Bwangelii, ktére z kolei przywoluje stwierdzenie, iz przeszlo§é i przy-
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szlofé rozumiane sg w relacji do terazniejszosci. W ten sposéb eschatologiczny
czas nie odsyla nas jedynie do przyszlofci, lecz takze do chronologicznego
czasu, ktéry jest przeksztalcany przez zrozumienie i zycie w §wietle ,ostatnie-
go slowa” Boga. Przeksztalcenie chronologicznego czasu opisane jest w liScie
do Efezjan (5,15—20). Polega na tym ,abySmy ZZyjac w swoim chronologicz-
nym czasie nie zbaczali w niczym od prawa obowigzku, czynigc madry i §wie-
ty uzytek z kazdej sposobno§ci, aby gorliwoéé i czynienie dobra byly jak
gdyby zaplaty, za ktérg czynimy czas naszym wlasnym, przeksztalcajac go
w ten spos6b na czas eschatologiczny. W innym wypadku dni czasu chrono-
logicznego w ludzkim zyciu sg ’zle’ w tym sensie, ze podlegaja wszelkim pro6-
bom bez zadnych nadziei na owoce. Dlatego nalezy polaczyé poczucie obo-
wigzku z tym, czego zyczy sobie Pan, aby zy¢ w eschatologicznym czasie,
radosnie stuzagc Bogu” (wedtug leksykonu Thayera). Zyjemy w eschatolo-
gicznym czasie jezeli nasze zycie osadzone jest ,na skale Ewangelii”, ktora
stanowi ,,ostatnie stowo” Boga do nas.

Chronologiczny czas naszego zycia jest na fundamencie z ,piasku” i tylko
ufno$é i postuszenstwo ,ostatniemu slowu” Ewangelii moze przeksztalcié go
w pelny, eschatologiczny czas. Ostatnie slowo Bozego milosierdzia (Rz 5,9)
przemienia nasza przeszio§¢é godnag potepienia z powodu winy, w przebaczenie
we wierze. Ostatnie slowo wyzwolenia Bozego (2 Kor 1,10) przemienia niepo-
kéii og przyszto§¢ w ufng nadzieje, a pustke terazniejszo§ci w rado§é z czyndéw
mitobei.

Rozwédj religijnego roku

Sledzac rozwéj religijnego roku zauwazamy rézne sposoby, za pomoca
ktorych, prébujemy odkupié nasze zycie ze ,,zla” zwyklego trwania. W naszej
kroétkiej historii rozwojowej zwrécimy szczegblng uwage na okres Epifanii.

1. Cykle natury

Przez przyrodniczo-cykliczne mity o cigglej odnowie natury ludzie probo-
wali odkupié swéj chronologiczny czas od ,zta” bezsensu i moralnoSci. Ich
»ostatnim stowem” bylo polaczenie swego Zycia z zanikaniem i odradzaniem
sie plodno$ci w przyrodzie, dzieki temu zycie wydawalo sie trwaé wiecznie
i nie miato eschatologicznej, nieprzekraczalnej linii. Takim byt mit o Tammu-
zie, czesto utozsamianym z egipskim Ozyrysem i greckim Dionizosem, ktéry
zabity w czasie rocznego letniego przesilenia, ozywal w czasie przesilenia zi-
mowego i zn6w wracala ptodno§é w przyrodzie. OczywiScie, ze chronologiczne
powtérzenia cykl6w natury nie zapobiegaja zmiennym kolejom, pustce i §mier-
ci naszego zycia. Jednakze, czy nie prébujemy odkupié nasz chronologiczny
czas przez cykle natury bez mitow? Ciggle prébujemy zabezpieczyé sie przed
rozczarowaniem i §miercia, méwigc sobie: ,Bedzie zawsze nastepny rok, lub
nastepne zajecie, lub nastepny matzonek, itd.” Lecz nie zawsze bedzie nastep-
ne ,,co§” i bez eschatologii w Ewangelii nasz eschaton (koniec, jako co§ ostat-
niego) nadejdzie, zanim poznamy nasz Boski telos (koniec jako cel).

2. Wspomnienie historyczne i antycypacja

W Izraelu chronologiczny czas byt odkupiony przez interpretacje jego
wydarzen jako czynéw Boga. Przeszlo§¢ byla wspominana, a przyszlo§¢ —
antycypowana w nadziei i oparciu na tym, czego B6g dokonat i czego jeczcze
dokona. W przeciwienistwie do cykli natury, ktére nastepowaty z regularnofcig
zegarka, historia Izraela obfituje w zdumiewajgce zaskoczenia, z powodu
Bozej Opatrznoéci. To przeciwstawienie ukazywalo sie w konfliktach pomie-
dzy religijnym rokiem Izraela a cyklami natury. W Izraelu np. nakladano
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pewien post podczas przesilenia zimowego, ktére kolidowalo z najnizszym
punktem w cyklu Tammuza (Zach 8,18).

. -Historyczna podstawa tego postu wywodzila sie z czas6w oblezenia Jero-
zolimy przez Nabuchodonozora, okolo zimowego przesilenia 588 r., kiedy ,,gt6d
srozy! sie w mieScie i nie bylo chleba dla ludu w kraju” (2 Krl 25,3). Takze
okolo zimowego przesilenia, zydowskie §wieto Chanukka upamietniato ponow-
ne oddanie §wigtyni, po uratowaniu jej przez Machabejczyk6w przed Antio-
cha Epifanesem, ktéry sprofanowal $§wigtynie. R. 14 Ksiegi Rodzaju byt
czytany w $Swieto Chanukka w synagodze i Filon interpretowal wzmianke
0 Melchizedeku dajacym chleb i wino Abrahamowi, jako o Logosie rozda-
jacym ,kielich milo$ci i obfito§ci Bozej”.

Podobnie jak Izrael, czesto Zyjemy wspomnieniem przeszioSci i antycy-
pacja przysztoSci w takim stopniu, ze nie przezywamy swego ,teraz”. Ucieka-
my od trudéw teraZniejszo§ci w utopijne marzenia.

3. Eschatologiczna Ewangelia

Jezus Chrystus przyszedi, umart i zmartwychwstat nie wediug programu
cykli natury, lecz zgodnie z tajemnicg Bozego, odwiecznego planu. Ponadto,
bardziej niz wspomnienie i antycypacje Ewangelia podkreéla: ,,Oto teraz czas
upragniony, oto teraz dzien zbawienia” (2 Kor 6,3). Przeszle przyjscie Chry-
stusa i ponowne przyjScie maja nas umiesci¢ w ,teraz”, w obecnym czasie
naszego zycia. Jezus Chrystus, Alfa i Omega, ,,ostatnie stowo” Boga, odno$nie
przeszto§ci i przyszloéci jest Emmanuelem, Bogiem z nami, teraz. Przez ,,ostat-
nie stowo” Ewangelii czas eschatologiczny nie odnosi sie jedynie do przyszlo-
§ci, ku ktérej wypelnieniu zdazamy, lecz do teraZniejszo$ci, do zaufania Panu,
ktéry zyje i kréluje teraz i na wieki. On przychodzi do nas z przeszlofci ze
stlowem milosierdzia, ktore rodzi wiare, z przyszloSci ze stowem zwyciestwa,
ktore rodzi nadzieje, z terazniejszo$ci ze stowem powotania, ktére rodzi uczyn-
ki milo§ci. Tak wiec rok koScielny to nie cykle natury, ani wspomnienia
i antycypacja, lecz wielo§¢ aspektéw jednej Ewangelii Boga, ktoéra glosi sig
i ktérej wierzy sie w terazniejszo$ci.

Nadal jest prawda, ze ostatnim przeciwnikiem naszego chronologicznego
czasu jest §mieré, lecz ,ostatnie stowo” ogloszone jest w Jezusie Chrystusie,
ktéry powstal z martwych ,jak wam powiedzial” (Mk 16,7). Przezywaé swoje
zycie w zaufaniu tej nowinie, spelniajgc sw6j tymczasowy obowiazek na zie-
mi, oznacza zyé eschatologicznie. Weddug teorii abp Carringtomna dotycza-
cej struktury Ewangelii Marka, powiedzenie Jezusa, ze ,uczniowie nie posz-
cz3, dopdki pan mlody jest z nimi” (Mk 28,18—22), bylo czytane okoto zimo-
wego przesilenia. W przeciwienstwie do mitu o Tammuzie, Jezus jest ogloszo-
ny jako prawdziwy Pan Miody Kosciota.

Ostatnie stowo Ewangelii stanelo przede wszystkim w opozycji do cykli
natury. Z drugiej strony wypelnilo, realizowalo oczekiwanie Izraela dokonu-
jgc tym samym pewnego rodzaju ,korekty”. W odniesieniu do zydowskiego
oczekiwania (element antycypacji), , kiedy dni postu stang sie rado$cia i szcze$-
ciem, i dniami radosnego postu dla domu Judy” (Za 8,19), Jezus jest ogloszo-
ny tym, ktéry miat przyj$é, wiec jego uczniowie nie poszczg, lecz cieszg sie.
Wedlug opinii Aileen Guilding epizod o godach w Kanie (J 2,1—11), byl
czytany przez chrzeécijan wtedy, kiedy w synagodze czytano Rdz 14. Jezus
jest wiec ogloszony jako prawdziwy Logos, ktéry rozdajagc puchar wina mi-
loSci. jest prawdziwym Melchizedekiem. Okolo zimowego przesilenia 6 stycz-
nia 200 r. (wedlug McArthura) chrzeScijanie obchodzili jednoczace $wieto
Epifanii, ktére bylo przeciwienstwem do egipskiego mitu o Ozyrysie. Ozyrys
byl podnoszony z wody $mierci 6 stycznia kazdego roku przez swoja mationke
Izyde, ktéra byla béstwem kontrolujgcym gwiazdy. Jezus, kt6éry urodzit sie
w. tym samym czasie, jak glosi Ewangelia narodzenia, jest prawdziwym
Zbawcg odnoszacym wieczne zwyciestwo nad $miercig, jest prawdziwym Bo-
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giem wychodzacym z wody chrztu (wedlug Ewangelii chrztu Jezusa), dajacym
przez chrzest nowe zycie wszystkim wierzacym. W przeciwienstwie do b6stwa
Izydy, Ewangelia Epifanii (Mt 2,1—12) glosi, ze B6g w Chrystusie kontroluje
gwiazdy: gwiazda zatrzymata sie nad miejscem, gdzie Chrystus urodzilt sie.
W ten spos6éb poprzez lekcje, ktére czytamy w uroczysto§é Epifanii, Ewan-
gelia powiedziala ,ostatnie stowo” przeciw palestynskim i egipskim cyklom
natury i wypelnita oczekiwania eschatyczne narodu wybranego.

4. Sentymentalny zwyczaj

W IV w. Kosci6t zatracit eschatologiczne podejécie do roku koScielnego
i w og6le do czasu. Zmiane te Charles Williams opisuje jako ,,pogodze-
nie sie z czasem” czyli swego rodzaju pojednanie Ko$ciota z chronologicznym
biegiem wydarzen. Za czas6w Konstantyna Ko$ci6t umocnil swoja pozycje
spoteczng i ekonomiczna, czynige z niej swojg wlasng ,skale”, niezaleing od
»ostatniego stowa Boga”. W takim Srodowisku bylo trudniej uwierzyé, ze nie-
bo i ziemia przeming lub, ze fundamenty ludzkoS$ci sa niczym innym jak pias-
kiem. Cala uwaga byla skupiona na bogatych liturgicznych rekwizytach, na
bogatej oprawie liturgii, stgd zatracono ostro§é problemu ,zycie-§mieré” i es-
chatologiczne do nich podej$cie.

Pytanie do nas

Jak winniSmy podej§¢é do roku koScielnego? Jak winniémy podej§é do
Epifanii? Jak do cyklu natury, w ktérym ujmujemy Epifanie chronologicznie?
Jak do wspomnienia-antycypacji, w ktoérej Chrystus jest Panem przeszio$ci
i przyszloéci, lecz oddalony od naszego obecnego zycia? Jak do zwyczaju, kté-
ry na$ladujemy sentymentalnie? Czy tez eschatologicznie? Widzimy sami, ze
»Skaty” ludzkich konstrukeji zabezpieczajgcych trwalo§é i znaczenie chrono-
logicznego czasu stajg sie zwyczajnym ,,piaskiem” i coraz bardziej prawdziwe
staje sie stwierdzenie §w. Pawla, ze ,postaé tego $wiata, ktéry znamy, prze-
mija” (1 Kor 7,31). Podobnie jak w czytaniu Ewangelii przeznaczonym na
Epifanie (Mt 2,1—12), niekt6rzy ludzie lgczg sie z poScigiem Heroda za wta-
dzg, inni z dworem Heroda gonigcym za konsumpcyjnym stylem zycia, jako
Srodkami do wypelnienia pustki chronologicznego czasu i chwilowego zadowo-
lenia z zycia. Jak kiedy$, tak i teraz kultura ludzka do§wiadcza pesymizmu
z powodu fiaska préb czlowieka nad wypracowaniem swojej wlasnej przy-
sztoéci. W tej dwutorowo$ci poszukiwania adekwatnej eschatologii o typie
»iycie lub §mieré”, dla nas chrze$cijan, rok kosScielny nie jest dowolnym po-
myslem liturgicznym, lecz $§rodkiem dla komunikowania ,ostatniego stowa”
Ewangelii Bozej, ktére czynimy naszg zyciowg ,skailg”. Ufajac Bogu, ktéry,
jak moéwi epifanijne czytanie (Ef 3,1—12) ,,da poznaé mocom i zwierzchnos-
ciom na wyzynach niebieskich, ze Jego madro§é i Jego plany zapanuja”, je-
steSmy uwolnieni z zaleszmos$ci od wszelkich batwochwalczych wiadz ludz-
kich, czy od zimnych, mechanicznych praw natury.

Przez eschatologiczne podejScie do roku koScielnego, zyjemy w chrono-
logicznym czasie, uwzgledniajgc zmienno§é i §mieré naszego zycia, lecz w wie-
rze nasze zycie oparte jest na ,ostatnim stowie” Ewangelii, ktérg komuni-
kuje nam rok ko$cielny 1.

ks. Wiktor Dziedziech TChr., Poznan

= —
1 Opracowano na podstawie artykulu M. Crum Jr., Our Approach to
the Church Year: Chronological or Eschatogical?, Worship 51(1977) 24—32.
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II. DIAKONIA SZTUKI

Nowe Spiewy pogrzebowe

Wydanie w 1977 r. nowych obrzedéw pogrzebowych dostosowanych do
zwyczajow diecezji polskich stalo sie niewatpliwie wydarzeniem historycznym.
Zastapily one dotychczasowe obrzedy z 1963 r., ktére w zaloZzeniu swoim
stanowily jedynie etap przejSciowy. Jezeli ten etap trwat blisko 15 lat, to
nalezy przypuszczaé, ze obecne obrzedy przetrwajg znacznie diuzej, tym bar-
dzieJ, ze zostaly oparte na posoborowym Ordo Exsequiarum z 1969 r. Tak
wiec liturgia pogrzebu zostala w Polsce na diugie lata utrwalona.

Spiewy zwigzane z obrzedami grzebania cial zmarlych od najdawniejszych
czasdw stanowily integralng cze§¢ uroczystoSci pogrzebowych. Tak byio u Su-
meréw, Egipcjan i Rzymian. Réwniez pogrzeby w Starym Testamencie odby-
watly sie z towarzyszeniem muzyki. Nic dziwnego, Ze przeszly one do liturgii
w chrzeicijanstwie. Spiewy pogrzebowe nie sg tylko dodatkiem do rytu, ale
stanowig jego istotng cze§é. Nie mogg byé przeto bagatelizowane. W najnow-
szym obrzedzie pogrzebowym mozna zauwazyé szereg pozytywnych momen-
#®%w dotyczacych §piewu np. wiele nowych melodii, mozliwo$¢ zamiany S$pie-
woéw zawartych w rytuale na inne powszechnie znane, nowy spos6b sprawo-
wania tzw. wigilli za zmarlych, ktére przeciez z natury swojej wymagajg
fpiewu. Przy ukladaniu — jak sie wydaje zbyt po$piesznym — nowego rytu

pogrzebu, nie uniknieto jednakze pewnych niedociagnieé, ktére pragniemy
pokrétce omowié.

1. Rubryki

Mimo, iz rubryki i objasnienia nowych obrzedéw sg bardzo szczegoélowe,
pominieto w nich pewne wskazania, ktére bylyby bardzo pozyteczne. Sformu-
lowanie rubryki nr 37: ,,Wszyscy odmawiajg Modlitwe Panska” sugeruje wy-
lacznie recytacje. Tymczasem wedlug Wprowadzenia Ogoélnego do Mszatu
Rzymskiego (1969) w nr 18 ,stowa 'méwié’ lub ’'wypowiadaé’, zamiesz€zone
w rubrykach lub przepisach, nalezy odnie§¢ zar6wno do §piewu jak i recy-
tacji...” Stad wynika wniosek, ze Ojcze nasz powinno sie w pierwszym rzedzie
$piewaé, chyba ze istniejg powody, by je tylko odmawiaé. Podobnie brak
wzmianki o mozliwoéci Spiewu znaku krzyza (nr 29B) oraz dialogéw (np.
nr 29A) i modlitw konicowych (np. nr 29B).

Modlitwa nad cialem zlozonym do trumny i przy nawiedzeniu zmartego
(rozdz. II) zawiera trzy formuly, z ktoérych kazda sklada si¢ z psalmu prze-
platanego refrenem, kré6tkiego czytania Pisma §w. oraz modlitwy koncowej.
Brak przy tym jakiejkolwiek wzmianki, ze psalmy moga, a nawet powinny
by¢ $Spiewane. Przeoczenie to dziwi tym bardziej, ze w dalszych partiach
pogrzebu wydrukowano te same psalmy z melodiami. Wystarczylo wiec podaé
tylko odnoéne stronice lub numery i problem by nie istnial.

W miejscach, gdzie rubryki pozwalajg zastapi¢ wydrukowane teksty ,,in-
nymi odpowiednimi pie$niami”, dobrze by bylo podaé¢ propozycje takich
pieéni, gdyz rozumienie pogrzebu chrzefcijanskiego nie zawsze jest poprawne
i czesto niektére wspélnoty bedg Spiewaé pieSni pokutne lub ,,zalobne” za-
miast pie§ni o prawdzie zmartwychwstania. Swojg drogg, brak dotad teolo-
gicznie poprawnych tekstow przeznaczonych na te okoliczno$ci. Dlatego tez
nie mogg powstaé nowe pieS§ni. A sg one wrecz palacg koniecznoscig.

2. Teksty

Uwaga zwigzana z tekstami dotyczy jedynie Spiew6w przed Ewangelig.
Wersety przed Ewangelia poprzedzone sg wylacznie aklamacja Alleluja. Brak
zastepczej aklamacji przypadajacej na Wielki Post (np. Chwata Tobie, Krélu
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wieké4w lub innej). Wywotaé to moze przekonanie, Ze przy pogrzebie nawet
w okresie wielkopostnym mozna wykonywaé Alleluja, co przeciez nie jest
zgodne z obowigzujacymi normami. Do§wiadczenie uczy, ze wykonawcy malo
zastanawiajq sie nad sensowno$cig poszczegblnych tekstow i $piewaja tak,
jak ,jest napisane”. Mozna wiec przypuszczaé, ze tylko nieliczni zastgpig
Alleluja odpowiednia aklamacja.

3. Melodie

Niekt6ére melodie nowego rytu przejeto z poprzednich obrzedéw np. Niech
aniolowie, Je$li zachowasz, Witaj Krélowo. W niektoérych poprawiono teksty
np. Ja jestem zmartwychwstanie zamiast poprzedniego: Jam jest zmartwych-
wstanie. W wiekszo§ci jednak obrzedy pogrzebu zawieraja nowe melodie. Przy
pie$niach na ostatnie pozegnanie podano nazwiska kompozytor6w. Inne $pie-
wy — zgodnie z tradycja obowigzujaca przy wydawaniu ksiagg liturgicznych —
s3 anonimowe. Melodie antyfon zostaly w wiekszo§ci oparte na odpowiednich
antyfonach gregorianskich. Melodie do psalméw zaczerpnieto takie ze skarbca
gregorianskiego. Nie wdajac sie w ocene nowych $piewdéw nalezy stwierdzié,
ze liczba ich jest do§é znaczna. Z tego wzgledu byloby lepiej, gdyby nowy ryt
pogrzebu zostal wprowadzony najpierw eksperymentalnie w kilku wytypo-
wanych parafiach. Kazda bowiem melodia, choéby najpoprawniej zbudowana,
musi przej§é prébe czasu. Moze bowiem okazaé¢ sie mato komunikatywna lub
malo ,chwytliwa”. Po okresie proby okazaloby sie, ktére melodie nalezy za-
chowaé, a ktére poprawié¢ lub skomponowaé na nowo. Taka konsultacja
z wiernymi jest niezmiernie korzystna dla rozwoju muzyki liturgicznej. Do-
piero woéwczas mozna by melodie wydrukowaé i oglosi¢é jako obowigzujgce.
Tymczasem stalo sie wrecz odwrotnie: duchowiefistwo, organiSci i wierni
zostali postawieni przed faktem dokonanym i muszg sie uczyé nowych melo-
dii, choéby te w pelni na to nie zastugiwaly. Istnieje wiec mozliwo§é powsta-
wania tzw. melodii martwych, ktére znajdujg sie wprawdzie w obrzedzie, ale
ktérych nie §piewa sie chetnie, a czasami wecale. Skoro praktyke takg po-
minieto przy wprowadzaniu obrzedé6w pogrzebowych, moze byloby dobrze ja
uwzgledni¢ przy wydawaniu nastepnych ksigg liturgicznych?

W zwigzku z melodiami pozostaje do poruszenia jeszcze jedna sprawa.
Dotychczasowe do§wiadczenia wskazujg, ze wierni, jak dotad, malo wiaczajg
sie w $piewy pogrzebowe. Zasadniczo odbywa sie dialog miedzy kaplanem
a organistg. Nie jest to sytuacja godna pochwaly. Wprawdzie trudno spodzie-
waé sie od pogrgzonej w smutku rodziny pelnego udzialu w $piewach, ale
obok niej w pogrzebie uczestniczy sporo innych os6b czy to znajomych zmar-
tego, czy tez ludzi wiedzionych prosta ciekawoécig, czy wreszcie ,etatowych”
pogrzebnikéw. Gdyby znali oni §piewy pogrzebowe, przynajmniej w czeSci
wilgczyliby sie w nie. Stad przed duszpasterzami i organistami oraz kateche-
tami stoi ogromne zadanie nauczania podstawowego repertuaru pogrzebowe-
go: dzieci, mtodziezy, zespolu §piewaczego, ministrantéw, a takze wszystkich
wiernych. W przeciwnym przypadku pogrzeb w dalszym ciggu pozostanie
obrzedem, na ktéry przychodzi sie popatrzeé¢, ale w kté6rym nie bierze sie
udzialu czynnego.

ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

III. LITURGICZNA WSPOLNOTA

Msza Sw. bez udzialu wiernych

Nowy Mszal Rzymski, zreformowany wedlug norm Soboru Watykanskie-
go II, zawiera specjalny formularz mszalny Missa sine populo, tzn. Msza §w.
bez udziatu ludu. Jest to uproszczony obrzed Mszy §w. z uczestnictwem wier-
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nych, ktéory wymaga obecnosSci przynajmniej jednego uslugujacego. Nazwa
Missa sine populo wchodzi w KoSciele coraz powszechniej w uzycie zamiast
okre$lenia Missa privata, ktére spotkalo sie w naszych czasach z dezaprobata
nowych przepisow liturgicznych. Rubryki z r. 1960 zawierajag w tym wzgledzie
nastepujace wyjasnienie: ,NajSwietsza Ofiara Mszy $w., sprawowana wedlug
kanonéw i przepiséw liturgicznych, jest aktem publicznego kultu oddawanego
Bogu w imieniu Chrystusa i KosSciola. Nalezy zatem unikaé okre§lenia Msza
prywatna” i,

Historia Mszy §w. bez udzialu wiernych stanowi skomplikowany problem.
Podstawowa trudno§¢ polega na ustaleniu istotnych cech tej mszy, epoki
i przyczyn jej powstania. Istnieje kilka teorii prébujacych wyjasni¢ te za-
gadnienia. Pierwsza teorie, ktérej autorem jest Otto Nussbaum?2 mozina
streSci¢ nastepujgco: Msza $w. bez udzialu wiernych polegala na tym, ze
kaplan odprawiat jg cichym glosem, niezaleznie od obecnosci wiernych, nie
kierujac sie zadnag racjg duszpasterskg. Gi6wnym motywem odprawiania ta-
kich mszy, byta troska kaplandéw o swoje wilasne zbawienie. Ten rodzaj cele-
bracji rozwingl sie w VII wieku w klasztorach na terenie cesarstwa frankon-
skiego. Angelus Hidusslings3, autor drugiej teorii, przytacza inne przy-
czyny powstania mszy bez udzialu wiernych. Wedlug niego istnienie tej cele-
bracji jest konsekwencjg na$ladowania przez Galie tradycji liturgicznych
Rzymu w VIII wieku. Liturgie Rzymu cechowala pewna dwutorowo$é. Z jed-
nej strony istnialy uroczystosci stacyjne w bazylikach, a z drugiej — mate
obchody liturgiczne w ko$ciotach tytularnych. Ten system rozpowszechnit sie
szybko w gtéwnych miastach Europy Zachodniej. Na liturgii Rzymu wzoro-
waly sie przede wszystkim stolice biskupie i klasztory. W stolicach biskupich
oSrodkami gléwnych uroczystoSci byly katedry, a podrzednych obchodéw li-
turgicznych — ko$cioly parafialne, sanktuaria i kaplice. W klasztorach zas$
pierwszorzedng liturgia byla Msza §w. wspélna, tzw. konwentualna przy gtéw-
nym oltarzu, a drugorzedng — Msze §w. bez udzialu ludu przy oltarzach
bocznych i w kaplicach. Klasztory byly pewne, Ze przez te liturgie wypel-
niaja wlaSciwe i doskonate opus Dei, usankcjonowane tradycja rzymska, co
bylo juz wystarczajagcym dowodem jej doskonaltosci. Nie wydaje sie jednak
prawdopodobne, aby na$ladowanie zwyczajéw rzymskich bylo bezposrednig
przyczyng powstania mszy bez uczestnictwa wiernych. Trzeba bowiem stwier-
dzi¢, ze liturgia rzymska sprawowana tak w bazylikach, jak i w ko$ciotach
tytularnych suponowata obecno§é uczestniczgcego ludu. Tak wiec argumenta-
cja Hausslinga nie przekracza granic hipotezy.

Najbardziej prawdopodobng racja powstania mszy bez udzialu wiernych
bylo stopniowe obnizanie si¢ czynnego uczestnictwa ludu w liturgii. Proces
ten rozpoczal sie w VI wieku w cesarstwie frankonskim. Byl on widoczny
szczegllnie we Mszy §w. w postaci czeSciowego zanikania §piewu wykonywa-
nego przez lud, modlitwy wiernych, procesji z darami i komunii wiernych.
Mogly to byé przyczyny, dla ktérych kaplani nie widzieli juz rzeczywistej
konieczno$ci uczestniczenia wiernych we Mszy §w. Jezeli bowiem rola wier-
nych byla tak nieznaczna, to mozna bylo sadzié, ze sam kaplan wystarczyt
do waznego sprawowania liturgii. Temu przekonaniu towarzyszyla najpraw-
dopodobniej nowa tendencja w liturgii poczawszy od IV wieku, polegajaca
na podkres$laniu godnosci kaptana jako liturga, w my$l panujacej zasady:
gdzie jest kaptan, tam jest liturgia.

J—}

1 Rubricae Generales Missalis Romani nr 269 (AAS 52, 1860, 643); instr.
De musica sacra et sacra liturgia (AAS 50, 1958, 633).

t O. Nussbaum, Kloster, Priestermonch und Privatmesse. Ihr Ver-
hdltnis im Westen von den Anddngen bis zum hohen Mittelalter, Bonn 1961.

8 A, Hiussling, Monchskonvent und Eucharistiefeier. Eine Studie
tiber die Messe in der abendldndischen Klosterliturgie des friihen Mittelalters
und zur Geschichte der Messhdufigkeit, Miinster 1973. )
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Reformatorzy protestanccy sformutowali wiele zarzutéw przeciw Mszy §w.
bez udzialu wiernych. Przede wszystkim krytykowali jej charakter ofiarniczy
i przeblagalny za grzechy zZywych i umarlych. Nastepnie widzieli w niej wiel-
kie odstepstwo od ewangelicznej Wieczerzy Panskiej, szczegblnie wskutek
braku komunii wiernych oraz styszalnego i zrozumialego Slowa Bozego. Ten
rodzaj Mszy §w. byt wedlug protestantéw giléwnym Zrédiem naduzyé w Ko-
Sciele.

Sob6r Trydencki bronil mszy bez udziatu wiernych. Pod wzgledem ofiary
stoja one na réwni z mszami wspOlnotowymi i dlatego nie mogg byé kwe-
stionowane. Ofiara sprawowana przez kaptana nie jest jego prywatnym ak-
tem, ale publicznym, bo czyni on to w imieniu catego Ko$ciota. Pomimo tej
obrony Sobér Trydencki uznai, Ze wzorem i normg celebracji liturgicznej
w Ko$ciele jest nie ,msza prywatna”, ale Msza §w. z peilnym, sakramental-
nym uczestnictwem ludu.

Sob6r Watykanski II doszedl do radykalniejszych wniosk6w. Podkre§lit
z naciskiem konieczno§é udzialu calej spoteczno$ci wiernych w ofierze
Mszy §w., a nie tylko samego kaptana. Konstytucja o liturgii glosi, ze Eucha-
rystia jest ,znakiem jedno$ci, wezlem miloSci i ucztg paschalng” (KL 47).
Przez nig ,Mistyczne Cialo Chrystusa, mianowicie Glowa i jego czlonki, wy-
konujg catkowity kult publiczny” (KL 7). Konstytucja stwierdzita, ze ,,czyn-
noéci liturgiczne nie sg czynnoSciami prywatnymi, lecz kultem Koéciola be-
dacego sakramentem jednosci” (KL 26). Stad nalezy mieé¢ ma uwadze, ze
czynnoSci liturgiczne z samej swej istoty majgq charakter wspélnotowy. Z tej
racji celebracja wspélna przy aktywnym uczestnictwie wiernych jest odpo-
wiedniejsza anizeli indywidualna i niejako prawie prywatna (quasi privatim)
celebracja kaptana (KL 27), ,Koscié6t bardzo sie troszczy o to, aby obecni
podczas tego misterium wiary chrzeScijanie nie byli jak obcy i milczacy
widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te tajemnice dobrze zrozumieli,
w $wietej czymmosci uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztal-
towani przez Slowo Boze, posilali sie przy stole Ciala Panskiego” (KL 48).

W $Swietle powyzszych wypowiedzi soborowych musi sie¢ wydawaé prze-
zytkiem liturgicznym odprawianie Mszy $§w. ,prywatnych” réwnocze§nie przez
kilku kaplanéw przy réznych ottarzach w tym samym ko$ciele. W ten sposéb
rozbija sie¢ bowiem jedno§é ludu Bozego, kt6érej symbolem jest jeden oitarz
i wsp6lna dla wszystkich Ofiara Eucharystyczna. Dla zapewnienia wiernym
tej jednoSci nalezy raczej odprawiaé Msze §w. koncelebrowang, ktéra lepiej
i wyrazniej odzwierciedla wspélnotowy charakter Mszy §w. jako uczty Pan-
skiej. Ko§ci6t zostawia kaptanom ostatecznie wolno§é wyboru miedzy Mszg §w.
koncelebrowang a odprawiang ,jakby prywatnie”, ale domaga sie, aby ta
ostatnia nie wchodzita w kolizje z uroczystg celebracjg przy gléwnym ottarzu
i aby nie byla pozbawiona zewnetrznie charakteru wspo6lnotowego. Dlatego
nakazuje, aby oprécz kaplana byl przynajmniej jeden ustugujacy lub odpo-
wiadajgcy na wezwanie kaplana 4.

Przed ogloszeniem rytu koncelebracji prébowano w rézny spos6b rozwia-
zaé problem mszy ,,prywatnych”, szczeghlnie przez celebracje mszy tzw. ,syn-
chronizowanych” i ,,wsp6lnotowych”. Msze synchronizowane polegaly na tym,
ze poszczegblni kaplani, kazdy przy innym oltarzu, odprawiali razem glo$no
swoje Msze §w. Celem tego bylo przede wszystkim unikniecie rozproszenia
i wzajemnego przeszkadzania sobie w odprawianiu Mszy §w. Forma ta jednak
zostala uznana takze za ,prywatng” i ostatecznie zostala odrzucona w r. 1958
przez Kongregacje Obrzedéw. Msze ,,wspélnotowe” polegaly na tym, ze kapla-
ni rezygnowali z prawa odprawiania swoich Mszy §w. i uczestniczyli we
Mszy §w. razem z ludem. Ta forma celebracji miata czesto miejsce na Zacho-
dzie podczas zjazd6w lub zebran wiekszej liczby kaptanoéw. Nie sprzeciwia
sie ona w zasadzie obecnym przepisom prawa koScielnego. Kaplan nie jest.
—_—

4 Pawel VI, Mysterium fidei (AAS 57, 1965, 761).
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bowiem zobowigzany odprawiaé Msze §w. xazdego dnia, ale moze uczestniczyé
we Mszy §w. na wzér wiernych. Z drugie] strony jednak istniejg tez racje
przemawiajace za osobistym odprawianiem Mszy §w. Celebracja eucharystycz-
na jest najwyzszym i majzaszczytniejszym oficjum kaplanskim. Sacerdotem
oportet offere — glosi sentencja zawarta w obrzedzie Swieceni kaplanskich 8.
Msza §w. jest aktem ofiarniczym Chrystusa, najwyzszego Kaplana. Tyle jest
tych aktéw, ilu jest kaplan6w celebrujacych Msze §w.S Im wiecej jest za$
aktéw ofiarniczych Chrystusa, tym wigkszy jest wzrost chwaly Bozej i daré6w
laski dla swiata. Nie moze wynikaé jednak z tego, Ze nalezy mnozyé bez
miary ilo§¢é aktéw ofiarniczych Chrystusa. Msza §w. to réwniez uczta, ktéra
powinna zgromadzié odpowiednig ilo§¢ uczestnikéw. Kaplan ma wiec prawo
i obowigzek odprawié réwnoczeSnie ofiare za lud i uczte z ludem, Zasada
ograniczajgcg celebracje Mszy §w. jest rOwniez stosowna proporcja wyzna-
czajgca miejsce ofiary i uczty eucharystycznej w zyciu chrze$cijanina. Ponie-
waz dzien jest uwazany za naturalng jednostke czasu, dlatego wystarczy, aby
byl on u$wiecony przez jedng celebracje eucharystyczng. Jest ona bowiem
zdolna w pelni wprowadzié chrze$cijanina w ofiare Chrystusa i zjednoczyé
w niej wszystkich uczestnik6w uczty. Kaptan moze powtérzyé te akcje li-
turgiczng wtedy, gdy ma przed sobg wspélnote, z ktéra nie zwigzal sie jeszcze
w ofierze i uczcie Chrystusa.

Zasada ograniczajaca celebracje Mszy $§w. zgadza sie z praktykg cnoty
religii, aby akty religijne byly wykonywane z umiarem i réwnowagg. Litur-
gia chrzeScijariska nie staje sie doskonalsza przez mnozenie lub przediuzanie
aktéw religii, nawet gdy to sg sakramenty §w., ale przez wewnetrzng zdol-
no§é do coraz glebszego wigzania zycia chrzeScijanina z misterium Chrystusa
i przez coraz intensywniejszg odpowledZ chrze§cijanina na Jego wezwanie.

Ko$ci6l zostawia kaptanom swobodng decyzje co do czestotliwo$ci odpra-
wiania Mszy §w. w roku liturgicznym. WtaSciwym kryterium powinna tu byé
osobista pobozno§¢ kazdego kaplana. Kaida odprawiona Msza §w. jest nie
tylko chwalg oddawang Bogu, ale Zr6dilem osobistego u$wiecenia kaptana.
‘Winna byé wiec tym czeSciej odprawiang, im skuteczniej wptywa na uksztal-
towanie zycia kaptana na wz6r Chrystusa. Poprawno$§é tej normy moze zwe-
ryfikowaé tylko kazdy osobiScie w Scistym zastosowaniu do praktyki. Ko§ci6t
wzywa kaplanéw do mozliwie czestej celebracji Ofiary Eucharystycznej, po-
niewaz ,z Eucharystii, jako ze #Zr6dla, sptywa na nas laska i z najwieksza
skuteczno$ciq przez nig dokonywa sie uSwiecenie czlowieka w Chrystusie i to
uwielbienie Boga, ktére jest celem wszystkich dziel KoSciota” (KL 10). Pa-
wel VI zacheca gorgco kaptanéw do codziennego, godnego i poboznego od-
prawiania Najswietszej Ofiary, ,,aby tym sposobem osiggali dla siebie i wier-
nych obfite owoce plynace z ofiary Chrystusa i przyczyniali sie wielce do
zbawienia rodzaju ludzkiego” . Konstytucja o liturgii méwi natomiast o co-
dziennym budowaniu Ciala Mistycznego przez liturgie az do osiagniecia pelni
w Chrystusie: ,,Skoro przeto liturgia codziennie z tych, ktérzy nalezg do Ko-
Sciola, buduje przybytek §wiety w Panu, mieszkanie Boze w Duchu, na miare
pelnego wzrostu dojrzalo§ci Chrystusowej — ré6wnocze§nie w przedziwny spo-
s6b umacnia ich sily do gloszenia Chrystusa, i tak znajdujgcym sie poza
Koéciotem ukazuje go jako sztandar wzniesiony dla narodéw” (KL 2).

ks. Marian Szablewski CR, Krakéw

——

§ De ordinatione presbyterorum (Pontificale Romanum I), 1961, s. 41.

¢ Pius XII, alokucja z 2 XI1954 r. (AAS 46, 1954, 666—077) oraz alokucja
z 22TX 1956 r. (AAS 48, 1956, 716).

7 Pawel VI, Mysterium fidei (AAS 57, 1965, 762).



