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I. INFORMACJE

1. Misjonarze polscy w 1978 r.

W 1978 r. wyjechalo z Polski do pracy misyjnej 93 misjonarek i misjo-
narzy: 9 ksiezy diecezjalnych, 54 ksiezy zak., 4 kleryk()w, 1 brat zak. oraz
25 sidstr zak,

1. Diecezje:

Katowice — 3 (Argentyna — 2, Zambia — 1)
Przemy$§l — 2 (Kamerun)

Biatystok . — 1 (Argentyna)

Krakow — 1 (Tanzania)

Lublin — 1 (Zambia)

Wioclawek — 1 (Zambia)

2, Zgromadzenia zakonme zenhskie:
Siostry Bozej Opatrzno$ci . 4 (Japonia)
Stuzebniczki Ducha Swigtego - 3 (Chile — 2, Nowa Gwinea — 1)

Boromeuszki — 2 (Zambia)
Elzbietanki — 2 (Izrael)
Misjonarki §w. Rodziny — 2 (Zambia)
Stuzebniczki NMP Sl — 2 (Kamerun)
Urszulanki U. Rz. — 2 (Peru)
Benedyktynki — 1 (Libia)
Karmelitanki Dz, J. — 1 (Burundi)
Sacré Coeur — 1 (Zair)
Stuzebniczki NMP Pleszew — 1 (Brazylia)
Stuzebniczki NMP Stara Wie§ — 1 (Zambia)
Stuzki NMP — 1 (Rwanda)
Szarytki — 1 (Zair)
Urszulanki — 1 (Argentyna)

3. Zgromadzenia zakonne meskie:
Werbiéci — 16 (Nowa Gwinea — 4, Brazylia —
5, Togo — 2, Zair — 2, Argen-
tyna — 1, Ghana — 1, Japonia
-1

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak SVD,
Warszawa.
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Salezjanie -~ 7 (Japonia -~ 3, Paragwaj — 1,
Peru — 2, Zair — 1)

Oblaci 5 (Kamerun — 4, Kanada — 1)

Salwatorianie 5 (Brazylia — 3, Australia — 2)

Zmartwychwstancy 4 (Brazylia)

Ojcowie Najsw, Serc 3 (Polinezja)

Redemptoryscei 3 (Roliwia — 2, Argentyna — 1)

Bernardyni 2 (Zair)

Franciszkanie Konwent,
Franciszkanie Reform.
Misjonarze CM

2 (Boliwia — 1, Brazylia — 1)
2 (Australia)
2 (Zair)

trerrertrrereetld

Chrystusowcy 1 (Australia)

Kapucyni 1 (Gwatemala)

Karmelici 1 (Irak)

Orionisci 1 (Madagaskar)

Pallotyni 1 (Algieria)

Sercanie 1 (Zair)

Inni 2 (Zambia — 1, Brazylia — 1)

Misjonarze c¢i udali sie do 25 krajéow $wiata; najwieksza grupa udala sie
do Afryki (36): do Zairu — 10, do Zambii — 9, Kamerunu — 8, Toga — 2,
Algierii — 1, Burundi — 1, Ghany — 1, Libii — 1, Rwandy ~— 1, Tanzanii — 1
i na Madagaskar — 1. Do Ameryki Pid. wyjechalo 32 misjonarzy: do Brazylii
— 14, Argentyny — 6, Boliwii — 4, Peru — 4, Chile — 2, Gwatemali — 1,
Paragwaju — 1. Do Australii i Oceanii 13: do Australii — 5, do Papui Nowej
Gwinei — 5, do Polinezji — 3. Do Azji 11: do Japonii — 8, do Izraela — 2,
Iraku — 1 oraz do Kanady — 1.

Z wypoczynku w kraju skorzystalo 150 misjonarzy, natomiast zmarito 6:
2 ksiezy, 1 brat zak., oraz 3 siostry zak. a 30 wycofalo sie z pracy misyine}
i przeszto do innej pracy w kraju lub za granica.

Z poczatkiem 1979 r. na terenach misyjnych (wlaczajac Australie) praco-
walo ogdlem 1064 misjonarek i misjonarzy polskich:

Ksieza — 726
Siostry zak, — 277
.Bracia zak. — 53
. Swiecey — 8

ks. Wiadystow Kowalak SVD, Warszawa

2. Bog chrzedcijafistwa i Bég islamu
(Sympozjum teologiczno-religioznawcze, Mddling 31 V—4 VI 1977)

Nieznajomo$é islamu w Swiecie chrze$cijahskim i obecnoéé chrzes$cijanstwa
w $wiecie muzulmanskim stwarza prze§wiadczenie, ze mur oddzialajacy te
dwie religie jest wyzszy niZz w rzeczywistoSci, W dobie odradzania sic Swiata
muzulmanskiego, u$Swiadomienie sobie rzeczywistych proporcji we wzajem-
nych postawach moze okazaé sie pozyteczne dla obu stron. Powyzszy postulat
domaga sie zastosowania przede wszystkim we wspblnej refleksji nad central-
nym punktem nieporozumienia obu religii, jakim jest wiara w jednego Boga.

Przyktadu udanej refleksji w tym wlasdnie zakresie dostarcza pozycja
ksigzkowa, wydana z kohcem 1978 r, w MOodling pod redakcjg A. Bstehal,
Dzieto to zawiera materialy pieciodniowego sympozjum teologiczno-religio-
znawczego, jakie odbylo sie w Modling k. Wiednia w dniach 31 V—4 VI 1977 r.

LA, Bsteh (wyd), Der Gott des Christentums und des Islams, St. Ga-
briel-Mo6dling 1978.
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pod haslem Bég chrzeScijafistwa i Bég islamu 2 Podczas sesji plenarnych
wygloszono sze$é referatéw: G. C. Anawati (Kair), Historia spotkan chrzeé-
cijanstwa z islamem; C. Westermann (Heidelberg), Bdég Starego Przy-
mierza; G. Lohfink (Tybinga), Bég w mnauczeniu Jezusa Chrystusa;
I. Madkour (Kair), Bég islamu; K. Rahner (Monachium), Jedynosé
i Trojca w Bogu; G. Greshake (Wieden), Czlowiek powotany do dialogu
z Bogiem 3.

Referujgecym chodzilo w gruncie rzeczy o dostrzezenie w omawianej pro-
blematyce jednos$ci mimo dzielgeych réznic, o zrozumienie drugiego w Jjego:
innym istnieniu, Obie strony usilowaly zblizy¢ sobie wzajemnie rzeczywistosé
Boga w taki sposéb, w jaki ujmowana jest ona we wiasnej tradycji religijnej..
Podkreslano jednocze$nie, iz rzetelny dialog nie powinien prowadzié do reli-
gijnego synkretyzmu, lecz do ubogacajgcego i glebszego zrozumienia posiada~
nej prawdy o Bogu. Podkre§lano, ze obiektywne uznanie rozbiezno$ci wecale
nie przekredla mozliwoéci dialogu; wprost przeciwnie, powoduje jego ozywie-
nie, wytwarza klimat dobrej woli, tolerancji, szacunku i milosci4 Przedsta-
wiciele obu religii kre$lgc obraz Boga odwolywall sie do wlasnych ksiag $wig~
tych: Biblii i Koranu.

W relacji reprezentantéw islamu istote muzulmanskiej teodycei ujmuje
Koran przez akcentowanie Bozej mocy i wielkoéei, Allah jest stworzycielem:
catego universum (Koran 39, 24), najwyzszym sternikiem nieba i ziemi (20, 4)..
Caly $wiat poddany jest jego przykazaniom; stofice, ksiezyc i gwiazdy sa
postuszne jego rozkazom (6, 96). Nic nie dzieje sie bez jego przyzwolenia. Po-
miedzy nim a stworzeniem nie ma zZadnych posérednikéw (40, 60). On jest
pierwszy 1 ostatni, objawiony i zarazem tajemniczy (57, 3). Jest wiecznym:
bytem i jedyng prawdziwsg rzeczywistoscia. Jego istcta przewyisza swg dosko-
nalo$ecig wszelkg myél i wyobrazenie, .

7 powyzszych przymiotéw utworzono stopniowo ,najSwietsze imiona
boze” w liczbie 99. Wyrazajg one boski majestat i doskonalo$é, a jednoczednie
stuzg ludziom jako narzedzia zwracania sie ku niemu. Niewatpliwie zaistnie-
nie imion bozych przyczynilo sie do zapoczatkowania w tonie islamu ostrych
polemik dotyezgeych problemu atrybutéw boiych. Referenci zwracali jednak
uwage, ze przypisywane Allahowi przymioty nie majg nic wspélnego z antro-
pomorfizmem, Okre$lajg one jedynie jego doskonalg wielko$é i majestat. Za-
den wierny muzulmanin nie ma prawa wychodzié¢ ponad takie rozumienie-
Boga, ani tez wnika¢ w jego nature czy w relacje zachodzace miedzy istota:
Boga a jego atrybutami (F. Kholeif$s I, Madkourt M K I. Gaa-
far®.

Warto w tym miejscu wyrazi¢ wielkie uznanie dla jezyka uczonych:
muzulmanskich, ktoérzy metafizyczne zawilo$ci potrafili wyrazié slowami.
prostymi i wyrazistymi, stowami objawienia.

Nurt chrzedcijanskiej refleksji zostal zapoczatkowany probg ukazenia ob-
razu Boga w Starym Testamencie. Referent ewangelicki C. Westermann.

2 Sympozjum zgromadzilo blisko 160 uczestnikéw z 12 krajow europej-
skich i pozaeuropejskich, zaré6wno chrzes$cijan jak i muzulmandéw. Stosunko-
wo licznie reprezentowane byly kraje socjalistyczne, wérdd nich Polska (11

przedstawicieli).
8 Cytowana wyzZej praca zawiera ponadto trzy uzupelniajgce artykuty.
Ze strony chrzescijanskiej: A. Grillmeier (Frankfurt), Kerygma — re~

fleksjo—dogmat; ze strony muzulmanskiej: F. Kholeif (Aleksandria), Bég
Koranu oraz M. K. J. Gaafar (Kair), Bég celem ocstatecznym.

4+ A. Bsteh, dz cyt., 8.

5 Tamze, 69—82.

6 Tamze, 107—118.

7 Tamze, 147—165.
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wychodzge z danych biblijnych akcentowal szczegblnie mocno bliskosé Boga,
ktdéry aczkolwiek jest transcendentny, jednak interesuje sie ezlowiekiem
i stworzonym przez siebie $swiatem. Jest Bogiem Stwoérca, Bogiem Zbawienia
i Bogiem Sedzig; przemawia do czlowieka dzietem stworzenia i swoim slowem.
Bég zawarl z czlowiekiem przymierze i powolal go do wspbinoty ze sobg. Wraz
z czlowiekiem Bég tworzy historie zbawienia, w ktérej ciggle przejawia sie
uniwersalny aspekt. OdpowiedZ czlowieka wyraza sie w postuszenstwie oraz
w spontaniczne) modlitwie pochwaly i prosbys.

Przedtuzeniem starotestamentalnej refleksji o Bogu bylo postawienie
pytania: jaki jest Bog Jezusa Chrystusa? W odpowiedzi na to pytanie katolic-
ki egzegeta G. Lohifink twierdzi, iz Jezus nie szkicuje nowego systemu,
w ktéorym Boég posiadalby swoje okreslone miejsce. Prelegent odrzucit dwie
wykluczajace sie opinie jakoby Chrystus dawal nowe pojecie Boga (K. Holl)
lub glosit zydowskie rozumienie Boga (R. Bultmamnn). Przedstawiajgc wlas-
ng formule referent podkreslil, ze w przepowiadaniu Jezusa Bég jest jedno-
czesnie Bogiem milosierdzia i Bogiem sprawiedliwym, jest bliski i daleki,
Bogiem Izraela i Bogiem wszystkich ludzi. To co Jezus wnosi nowego, zauwa-~
za G. Lohfink, polega na niepowtarzalnej relacji Jezusa do Boga Ojca oraz
na fakcie ofiarowania calej ludzko$ci Bozego zbawienia 9.

Najbardziej charakterystyczna dla chrze$cijanstwa my$l przejawiala sie
w referacie K. Rahnera, ktéry wykazywal niesprzeczno$é nauki o mono-
teizmie z katolickg naukg o Troéjcy Swictej 0. Wejscie jednego i jedynego
Boga w nasza historie dokonalo sie w sposéb konkretny i historyczny, bez
zagubienia jednosci w politeizmie. Stalo sie¢ to mozliwe dzieki samoudzieleniu
sie Boga w czlowieku i w jego historii, przez co blisko$¢ Boga w stosunku
do czlowieka nie tylko nie zostala zniesiona, lecz wyraZnie zradykalizowana.
Celem unikniecia nieporozumien w dialogu, K. Rahner postulowal opra-
cowanie nowego pojecia ,,0s6b w Bogu”, poniewaz dotychczasowe, $rednio-
wieczne rozumienie osoby odbiega od wspoiczesnego pojecia osoby jako przed-
miotu §wiadomosci. Jego zdaniem poprawniej jest méwi¢ o trzech hypostazach
lub o trzech subsystencjach niz o trzech osobach.

W ostatnim wreszcie referacie ze strony chrzescijanskiej skierowano
uwage na sprzezenie i zalezno$é, jakie zachodzg miedzy pojeciem Boga a po-
jeciem czlowieka. G. Greshake wigze antropologie chrzeécijanska z teo-
logig trymitarng. Cztowiek jako obraz Boga skierowany jest ku Bogu jako
osobowej miltosci i tylko we wspélnocie z Nim realizuje swg osobowos$é 1,

Trudno byloby w tym miejscu omoéwié wyczerpujgco szczegbly niezwykle
ozywionych i swobodnych dyskusji. Wyakcentowano gléwnie momenty jedno-
czgce jak charakter monoteistyczny i uniwersalistyczny obu religii, poczuecie
tajemnicy wobec rzeczywistosci Boga, warto$§é wiary, walor modlitwy oraz
odpowiedzialno$é wierzacych w obliczu wspélczesnych tendencji sekulary-
zacyjnych. Stusznie zauwazono, ze we wzajemnej konfrontacji chrze$cijafhstwa
z islamem poprawniej jest mOéwié o analogiach niZz o elementach zbieinych.
Wskazywano takZe na rozbiezno$ci wynikajgce z teologii trynitarnej oraz
chrystologii (zagadnienie poérednictwa). Dyskusje wykazaly takie jak bardzo
my$lenie chrzescijanskie zakorzenione jest w nieco przestarzalym juz euro-
pocentryzmie, a jednoczed$nie ujawmnily, jak mocno kultywowana jest po stro-
nie muzulmanskiej zasada, ze Xoran moze byé wyjasniany tylko przez Koran,
bez uwzgledniania krytyki tradycji. Wiele wypowiedzi wnosilo nowe elemen-
ty, uzupemlialo w niejednym punkcie wywody samych prelegentéw, sygnali-
zowato takze odmienne widzenie niektdrych probleméow.

8 Tamze, 36—49.
8 Tamze, 50—68.
10 Tamze, 119—1386.
11 Tamze, 166—187.
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Istotnym osiagnieciem sympozjum byla nie fyle ubogacajaca analiza rze-
czywisto$ci Boga, ile raczej $wiadomo$é, ze dialog z islamem, mimo podsta-
wowych réznie, jest mozliwy i pozyteczny. Wyrazem prawdziwej jedno$ci
byla godzina wspélnych modlitw pod hastem: Bég naszego Przymierza 12,
Problem Boga okazal sie nie tylko problemem teoretycznym, lecz egzysten-
cjalna potrzeba bycia blisko Boga,

Mozna mie¢ nadzieje, ze konfrontacja obu religii z problemami losu
ludzkiego naszych czaséw, na ktére islam i chrze$cijanstwo cheg udzielié
odpowiedzi, wyzwoli dialog z kregéw elitarnych i przeniesie go takize na
szeroka plaszczyzne $wiadomosei wiernych obu religii,

ks. Leonard Goérka SVD, Lublin

3. Nowe inicjatywy FABC

Modlitwa — zyciem KoSciola w Azji
(Il zgromadzenie ogélne FABC, Barrackpore 19—25 XI 1978)

Posiedzenia zgromadzenia -ogblnego Federacji Azjatyckich Konferencji
Biskupéw (FABC) odbywaja sie co cztery lata. Pierwsze zgromadzenie ogblne
odbylo sie w 1974 r. w Taipei!l, Drugie mialo miejsce w Barrackpore k. Kal-
kuty w dniach 19—25 X11978 r. Uczestniczylo w nim ponad 100 delegatéw
{(w tym 4 kardynaldéw, 40 biskupbéw) ze wszystkich konferencji biskupdéw
zrzeszonych w FABC oraz go$cie-obserwatorzy z RFN, Papui Nowej Gwinei,
Nowe] Zelandii, Wysp Salomona oraz Australii. Glownym tematem obrad
byla modlitwa. Zagadnienie to rozpatrywano w dwoéch aspektach: chrzesci-
janstwo w darze modlitewnym dla Azji oraz Azja w darze modlitewnym dla
chrzescijanstwa; chodzilo zatem o ukazanie tych aspektéw zycia modlitewne-
go, ktore wzajemnie Azja i chrzedcijanstwo powinno sobie przekazywaé.
Szeéé grup roboczych rozwazalo problem modlitwy w nastepujacych zakre-
sach: 1. Ewangelizacja, modlitwa i pomoc w rozwoju; 2. Modlitwa chrzesci-
janska i dialog miedzy religiami; 3. Wychowanie do modlitwy w katolickich
szkotach w Azji; 4. Seminaria 1 inne oSrodki katolickie jako centra wycho-
wania do modlitwy w kontekscie wspdlczesnej Azji; 5. Modlitwa jako $wia-
dectwo 2ycia codzienmego; 6. Modlitwa, wspoélnota liturgiczna i inkulturacia.

Jak informuja sprawozdania?, integralng cze$¢ zgromadzenia ogdlnego
stanowily takze wprowadzenia w rézne formy modlitwy azjatyckiejs. Chodzi-

12 Tamze, 137—146.

1 Por. R. Malek, Federacja Azjatyckich Konferencji Biskupéw, Coll.
Theol. 46(1976) z. 2, 203—207.

2 Por. ,,Sunday Examiner”, Hong Kong, z dn. 17 XI 1978, s. 6.

3 Z bogatej literatury na temat modlitwy w Azji, jak réwniez dialogu
w zakresie modlitwy, warto przytoczyé nastepujgce dziela: A, Fonesca,
Spiritualitd indu e inculturazione cristiana, La Civilita Cattolica 127(1976)
nr 2, 267—272; J. Lopez-Gay, El monasticismo no-cristiano y la ,,vida re-
ligiosa” cristiana, w: Evangelizzazione e Culture. Atti del Congresso interna-
ziolane scientifico di missiologia, Roma 1976, t. 1, 421—434; E. G. Parrin-
der, Mysticism in the World’s Religions, New York 1976; Fr. Prasannab-
hai, Indigenous Form of Religious Life, Word and Worship 9(1976) 196—206;
M. Amaladoss, Form of Prayer. Some Reflection in the Context of Hin-
du-Christian Dialogue, Vidyajyoti 39(1975) 430—440; R. J. Corless, The
Function of Recollection in Theravadin and Ignatian Ascesis, Monastic Stu-
dies 8(1972) 159—169; S. Guerra, Yoga, Zen y oracion cristiana, Phase
16(1976) 215—225; J. Monchanin, Mystique de 'Inde — mystére chrétien,
Paris 1974; A. Goettmann, Zen-Meditation und Katechese, Lebendige
Seelsorge 27(1976) 85—89; S. D. B. Picken, Religious Worship and Chri-
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o tu przede wszystkim o ukazanie mozliwos$ci zintegrowania tych form:
z praktyka modlitwy w Kosciele katolickim. Pod kierunkiem prof. M. Hondy
i A J. Ckumary studiowano metode medytacii zenistycznej. Yogistyczne
formy modlitwy przedstawila s. Vandana (Bombaj) i znany na Zachodzie
B. Griffiths. Modlitwe charyzmatyczng ukazali J. Borst oraz F. Mas-
carenhas (Bombaj). Kontemplacyjne formy modlitwy azjatyckiej przedsta-
wit Swami Amaldas (Pune). Biblie jako Zrédlo modlitwy chrzescijanskiej
ukazal M. Lucas (Colimbatore).

Obok dyskusji i praktyki modlitwy zgromadzenie ogdélne rozwazslo réw-
niez aktualne sprawy zwigzane z dzialalno$cig Biura do Spraw Rozwoju,
problemy wychowania i duszpasterstwa akademickiego, zagadnienia ekume-
niczne w kontekécie azjatyckim, problem dialogu z religiami pozachrze$ci-
janskimi, ogblne zagadnienia misyjne oraz problemy S$rodkéw masowego
przekazu. )

Podstawa dyskusji o modlitwie byly referaty A. I. Okumary OCD,
The Christian Contribution to the Life of Prayer in the Church of Asia oraz
I. Kirudayamy SJ, Prayer in Asian Traditions., Na specjalne zaproszenie
Rady Gléwnej FARC wstepne przemodwienie wyglosit abp. S. Lourdu-
samy?% Chrzescijahstwo, stwierdzi! LLourdusamy, ma daé¢ Azji co§ spe-
cyficznego, a Azja co$ unikalnego chrzescijanstwu, Koéciotowi. W . chrzesci-
janstwie podkresla sie personalny charakter modlitwy; modlitwa, jako modli-
twa w imie Jezusa, ma charakter chrystologiczny. Nalezy jednak pamietaé,
mowil Lourdusamy, ze dla nas chrzesScijan modlitwa nie jest skutkiem
naszego wysitku i zycia ascetycznego, lecz jest zawsze darem i askg dana
od Boga. Abp Lourdusamy podkreslil tez jeszcze inny aspeki modiitwy,
mianowicie ze jest ona nie tylko ,Jkomunig” z Jezusem historycznym i Chrys-
tusem zyjagcym w Eucharystii, lecz takze modlitwg przynoszgca igcznosé
z Chrystusem obecnym w bliznich. Zwigzek ewangelizacji z modlitwg jest
oczywisty, Lourdusamy podkreslil, ze modlitwa jako wyraz wspdipracy
z Duchem Swietym jest doskonalym przygotowaniem do ewangelizacji w Azji,
Azja bowiem moze i powinna poméc chrzescijanom odkryé warto$ci modlitwy.
Wydaje sie, ze warto$ci, jakie niesie ze sobg modlitwa, zostaly zapoznane na
Zachodzie, natomiast w Azji sg ciggle zywe. Szczegdlnie medlitwa kontempla-
cyjna moze okazaé sie pomocna chrzedcijanom w ksztallowaniu azjatyckiej
duchowosci. Rzeczywiste spotkanie chrzeécijanstwa z religiami azjatyckimi
moze nastapi¢, wedlug abpa Lourdusamy, na plaszezyinie glebszego
doswiadczenia kontemplatywnego. Dialog za$§ znajdzie swe wiasciwe miejsce
szezegblnie w chrzeScijanskich i niechrzesScijanskich klasztorach, Modlitwa
jest takze zwigzana z ksztaltowaniem nowego zycia w sprawiedliwo$ci. Jedli
wspblnoty chrzeScijanskie nie beda posiadalty zycia modlitewnego, nie beda
w stanie byé autentycznymi wspélnotami chrzedcijanskimi, zakorzenionymi
w realiach wspoblczesnej Azji,

Tygodnicowe obrady zgromadzenia ogblnego FABC zakoficzono przyjeciem

stian Spirituality in Contemporary Japan, Northeast Asia Journal of Theolo-
gy 18(1977) 38—45; O. Bischofberger, Weg zu einem christlichen Fest,
w: Vermittlung zwischen kirchlicher Gemeinschaft, Schoneck 1971, 79—89;
P. Clasper, Christian Spirituality and the Chinese Context, Ching Feng
20(1977) 2—17; V. Gregson, Chinese Wisdom and Ignatian Discernment,
Review for Religious 33(1974) 828—835; Y. Raguin, Wege der Kontempla-
tion in der Begegnung mit China, Einsiedeln 1972. Zagadnieniu modlitwy
w réznych religiach pozachrze$cijanskich i w chrzeScijanstwie poSwiecony
jest tom 24 (1974) ,,Studia Missionalia”. W odnos$nych artykutach moina zna-
lezé dalsze wskazoéwki biliograficzne.

4 Por. Prayer the Meeting-place for Asia and Christianity, Sunday Exa-
miner z dn. 15 XII 1970, s. 1.
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dokumentuy konicowego, podpisanego przez wszystkich uczestnikéw w wigilie
uroczystosei Chrystusa Kréla Wszech$wiata, dnia 25 listopada. 1978 r. Oto
tekst dokumentu koficowego:

Wprowadzenie

W grudniu 1970 r., my biskupi Azji, zgromadziliSmy sie wok6l Ojca $w.
w Manili, by wypowiedzieé¢ sie na temat rozwoju w Azji. W kwietniu 1974 r.
w Taipei dyskutowaliSmy nad problemem gloszenia Dobrej Nowiny w kon-
tekécie wspbiczesnej Azji. W dniach 19—25 listopada 1978 r. w XKalkucie
wspbdlnie z ekspertami 14 krajéw nalezacych do FARBC studiowali§my problem:
Modlitwa zZyciem Kosciola w Azji. Wybraliémy temat modlitwy nie po to, by
w jaki§ sposdb uciec od innych palacych zagadnienh dyskutowanych juz
w Manili i Taipei, lecz w glgbokim przekonaniu, iz nasze umysty i serca
winny dzi§, jak zresztg zawsze, wréci¢ do tego Zrodia, z ktérego pochodzi
Swiatlo 1 energia. Jest wazne to, Ze nasze spotkanie odbylo sie w Indiach,
kraju prawdziwej kullury, kolebki wielkich religii. Fakt ten umozliwil nam
nie tylko studiowaé¢ i modli¢ sie wiecej, lecz takze przezy¢ azjatyckie formy
modlitwy, Ponizsze refleksje przedkiadamy naszym braciom biskupom w na-
szych regionach, naszemu klerowi i duchowiefstwu, naszym wspélnotom
katolickim, jako medytacje na temat roli modlitwy w zyciu Ko$cioldw
azjatyckich.

Kontekst religijny Azji

Ludy Azji cechuje glebokie rozumienie wartosci duchowych, dyscyplina
ascetyczna, gleboki duch religijny, szacunek wobec starszych i wieZz rodzinna,
nieustanne szukanie Boga oraz gléd nadprzyrodzonosci (Pawel VI w Manili),
W tej jednak chwili ateizm, materializm i sekularyzm zagrazajg szczegblnie
tym wartosciom, ktére stanowig nasze drogocenne dziedzictwo duchowe,
Zauwazamy, ze w dzisiejszej Azji istnieje tendencja do zapominania o Bogu,
do zaprzestania modlitwy oraz spraw dotyczacych ducha. Naszym zadaniem
jest zabezpieczyé dobro kontemplacji i Zycia wewnetrznego, ktére stanowig
przeciez naszg wilasno$é, by w ten sposdéb uzdolni¢ sie do ofiarowania tych
wartosci jako drogocennych dardéw Kosciolowi, gdyz bez kontemplacji i mo-
dlitwy spoleczenstwo ludzkie traci swoja droge, bez kontaktu z zyjacym Bo-
giem nikt nie jest w stanie broni¢ godnosci osoby ludzkiej.

Odpowiedz Koéciota: modlitwa

Uwazamy, ze Ko$ciét w Azji powinien staé sie glebszg wspdinotg modlit-
wy, ktérej kontemplacja osadzona jest w realiach naszych czas6w i kultur
naszych ludéw. Czym jest bowiem modlitwa chrzescijaniska? Jest ona naszg
$wiadomg, osobowg komunig z Bogiem, naszym Ojcem przez Jezusa Chrystu-
sa, przy wspotdziataniu Ducha Swietego. Modlitwa jest wprowadzeniem na-
szego ,,ja”, naszego zycia i dzialania w modlitwe i zycie Jezusa. Modlimy
sie w imie Jezusa i z Jezusem. Modlitwa ponadio jest zawsze darem Boga;
jest modlitwg we wspélnocie, ktéra zaakceptowala Dobrg Nowine. Modlitwa
chrze$cijaiiska koncentruje sie woko6l Eucharystii, zrédia i centrum kultu,
ktéry jest jednocze$nie sakramentalny i eklezjalny. Modlitwa chrzeScijafiska
jest modlitwa ofiarowania siebie braciom, gdyz modlitwa tworzy wolno$é
w obowigzku. Modlitwa umozliwia nam znalezienie Chrystusa w naszygh
braciach, szczegélnie tych cierpigeych, biednych i stabych. W ten sposob
modlitwa ,,wysyla” nas w $§wiat, by go przeksztalcaé wedtug woli i przezna-
¢zenia Ojca Niebieskiego. To jest dar modlitewny Koséciola dla Azjl
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Integralny rozwéj czlowieka

Modlitwa chrzeScijanska jest konieczna takze dla autentycznego wyzwo-
lenia i rozwoju; jest konieczna, by doprowadzié czlowieka do jego pelni jako
dziecka Bozego. Modlitwa zobowigzuje nas do prawdziwego solidaryzowania
sie z biednymi i bezsilnymi, z uciénionymi i ludimi marginesu. Modlitwa
uS§wiadamia nam takze, jak bardzo niesprawiedliwo$é zakorzeniona jest
w grzesznosci i egoizmie ludzkich serc. Modlitwa wzywa nas, by mie¢ odwa-
ge 1 milosé, by doprowadzi¢ ludzkie serca do nawrécenia i w ten sposéb
odnowi¢ wszystkie struktury spoleczne. :

Formacja chrze$cijanska

Katolicka instytucja szkolnictwa wypelnia swojg apostolskg misje tylko
w tej mierze, jakiej bedzie szkola modlitwy, gdzie mlody czlowiek otrzyma
pomoc, by widzie¢ §wiat oczyma Bozymi, by kochaé¢ $wiat, braci i siostry
Boskim Sercem. Dlatego tez modlitwa i formacja w modlitwie sg nieodzowne.
Tylko wtedy, gdy miodziez nauczy sie dialogu z Bogiem w réznych sytuacjach
ich osobistego zycia, gdy nauczy sie oddawaé siebie Bogu, gdy te uwarunko-
wania zostang spelnione, mozliwy bedzie pelny ludzki i chrze$cijaniski rozwdj
osobowy, w ktérym przezwyciezy sie egoistyczny indywidualizm, a rozwinie
sie wolno$¢, moca ktdrej prowadzié sie bedzie zycie w stuzbie Bogu i bliz-
niemu.

Swiadectwo zycia codziennego

Chrzedcijanie i wspo6lnoty chrzeScijanskie zdaja sobie sprawe z obecnosci
Boga w modlitwie i przez modlitwe, w ten sposéb za$ uzdolnieni sg do odpo-
wiedzi na stowo Boze, na ,znak czasu” oraz na wydarzenia i zmienno$¢
zycia codziennego, Swiadomi faktu zintegrowania modlitwy chrze$cijanskiej
z zyciem codziennym, cheielibyémy podkres$lié, ze autentyczna modlitwa po-
winna zrodzié jasne swiadectwo stuzby i mitodci, prowadzace do catoSciowego
oddania siebie innym, az do oddania zycia za braci. To oddanie bedzie naszym
wymownym S$Swiadectwem obecnos$ci Boga w $wiecie i niezastgpionym zna-
kiem dziatania Ducha Swiectego w postannictwie Ko$ciota. Pelna manifestacja
glebokiej duchowoscel i zycia modlitewnego bedzie sama w sobie miata warto§é
$wiadectwa i ewangelizacji takze dla innych.

Inkulturacja

Zycie modlitewne naszych Ko$cioldw powinno wechiongé bogactwo na-
szych narodéw, ktére zostalo darowane mnam jako dziedzictwo, szczegblnie
za$§ te formy modlitwy, ktére rozwiniete zostaly przez ducha rodzimego na-
szych narodéw 1 odgrywaly wazng oraz czcigodng role w ksztaltowaniu
tradycji naszych krajow. Duch Swiety prowadzi Kosécioly w Azji ku integracii
w skarbcu dziedzictwa chrze$cijanskiego tego wszystkiego, co najlepsze w na~
szych tradycjach, modlitwach i kultach. Azja ma wiele do przekazania auten-
tycznej duchowos$ci chrze$cijanskiej: bogato rozwinietg modlitwe calej osoby
ludzkiej w jednoS$ci ciala i ducha; modlitwe glebokiej wewnetrznej immanen-
cji; tradycje ascetyki i wyrzeczenia sie; techniki kontemplacji zakorzenione
w tradycjach religijnych Wschodu; uproszezone formy meodlitwy oraz inne
popularne formy wyrazania wiary w zyciu codziennym. To wszystko stanowi
modlitewny dar Azji dla Kogdciola.

Dialog miedzy religiami

Staly i $wiadomy dialog z tymi, ktérzy nalezg do innych tradyecji religij-
nych i wspélne praktykowanie modlitwy, u$wiadomi nam co mozemy od
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nich otrzymaé, co Duch Swiety zawarl w ich ksiegach $wietych w zadziwia-
jacej roznorodnos$ci drog, odmiennych od naszych, ale przez ktére takie my
mozemy ustyszeé Jego glos, wzywajacy nas do wazniesienia serc do Ojca.
Jednocze$nie w dialogu z innymi religiami znajdziemy wiele okazji, by dzie-
lié sie z nimi bogactwem naszego wlasnego chrze§cijanskiego dziedzictwa.
Zachecamy wiec do dialogu, podejmowanego z powagg, kiéremu towarzyszyé
bedzie pomoc Ducha Swietego, do dialogu przepojonego takimi cechami, ktére
prowadza do jego poglebienia i wzrostu, mianowicie otwartocig, uczciwoscig
i pokorg, szeczerg bezinteresownoS$cig i braterska mitoscig, szanujacg uczucia
innych i dazacg do ich zglebienia,

Wychowanie do modlitwy

Formacja modlitewna kandydatéw do kaplanstwa i zycia zakonnego posia-
da istotne znaczenie dla Koéciola w Azji. Duch oddania sie Panu, pielegno-
wany przez modlitwe i kontemplacje, wspoéizaleznosé modlitwy, refleksji
teologicznej i do$wiadczenia duszpasterskiego, styl zycia majacy wiecej zwigz-
ku z duchowymi tradycjami Azji, to wszystko powinno byé¢ brane pod uwage
w tym konteks$cie. Integralna formacja powinna by¢ ukierunkowana na roz-
wo0j mezczyzny i kobiety o autentycznej $wietosci, a wiec osoby, ktéra bedzie
wierna zaré6wno tradycji chrzescijanskiej, jak i azjatyckiej. Formacja powin-
na takze byé ukierunkowana ku uzdolnieniu kaplanéw, zakonnikOéw i Swiec-
kich do formowania innych w Zyciu modlitwy.

Zakonczenie

Obowigzkiem biskupa jest wyznawanie wiary i dawanie $wiadectwa.
Modlitwa jest =zakorzeniona we wierze. Wiara poucza mnas, ze czlowiek
ostatecznie moze byé zbawiony tylko przez krzyz i zmartwychwstanie Chrys-
tusa. Wyzwolenie naszych narodéw nie dokona sie inaczej, jak tylko przez
nasz modlitewny udzial w misterium Chrystusa; réwniez cierpienia i nie-
sprawiedliwo$é¢é na S$Swiecie nie ustana bez naszego modlitewnego udzialu
w tajemnicy Krzyza. Ta sama wiara poucza nas, Ze tym, co odnowi oblicze
ziemi, jest tylko moc Ducha Swietego. Moc t¢ mozna znaleZé przede wszyst-
kim we wspélnotach kontemplacyjnych. Powotanie kontemplacyjne jest szcze-
gblnie wartosciowe dla Kos$ciola. Zycie wspélnot kontemplacyjnych w calej
ich wiernosci jest niezwykle owocne dla KoSciola. Wspdlnoty dajg $wiadec-
two, ze BO6g ma pierwszefistwo w historii ludzkiej, ich liturgia moéwi nam
o Bogu, ktéry nie zamierza wykorzystywaé czlowieka, lecz od ktérego laski
i miloSci zalezy cala egzystencja ludzka; dajg one $wiadectwo o Bogu, ktéry
jest po stronie czlowieka; o Bogu, ktéry jest jedynie prawdziwym Bogiem.
Prosimy wspélnoty te, by modlity sie za Kosciél w Azji. Ufamy w skutecz-
no$é ich modlitw. Mamy takze wielkie zaufanie do modlitwy ludzi cierpig-
cych i chorych, do modlitwy tych ,,ostatnich”, ktérych zycie pozornie zepchnie-
te jest na margines. Jan Pawel Il powiedzial, ze ,,oni sg silni”. Cieszy-
my sie, ze mozemy spoczaé w ich mocy. Apelujemy takie o modlitwe do tych
Koscioldw Azji, ktérych reprezentanci z réznych przyezyn nie byli w stanie
wzigé udzialu w naszym drugim zgromadzeniu ogbéinym w Kalkucie. Swojia
absencjg byli jednak bardziej obecni, niz kiedykolwiek w naszych modlitwach,
liturgii i dyskusjach. Zapewniamy ich o naszej braterskiej solidarnosci.

Modlitwa koncowa

Panie Jezu Chryste, udziel Twojemu Kosciolowi w Azji daru modlitwy,
ktéry zlaczy nas bardziej z Tobag i miedzy nami, ,,abySmy byli jedno, aby
Swiat uwierzyl”, Maryjo, Matko Ko$ciota, Jutrzenko, prowadz narody Azji
do poznania Twojego Syna, Jezusa Chrystusa.
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Instytut Apostolatu RMisyjinego przy FABC

% nowyeh inicjatyw FABC w ostatnim czasie naleiy tez wymienié utwo-
rzenie Instytutu Apostolatu Misyjnego (Bishop’s Institute for Missionary Apo-
stolate, skrét: BIMA) przy FABC. Idea utworzenia takiego instytutu zainspiro-
‘wana zostala dwoma ostatnimi synodami biskupdw oraz adhortacja Evangelii
nuniiendi. Czionkami BIMA s biskupi, kaplani, osoby zakonne oraz $wieccy.
Instytut zorganizowal pierwsza konferencje w lipcu 1978 r. w Baguio (Fili-
piny). Wedtug przedstawionego tam programu dzialalno$é instytutu skierowa-
na jest przede wszystkim do tych na kontynencie azjatyckim, ktérzy nie znajg
jeszcze Chrystusa. Celem instytutu jest réwniez realizacja wiekszej, bardziej
$wiadomej i owocnej obecnosci chrzes$cijan w Azji, BIMA przy pomocy historii
misji, modeldw wypracowanych w przeszloci oraz po ich adaptacji chce
‘wypracowaé nowe drogi i nowe metody przepowiadania Stowa Bozego. Pod-
stawg za$§ wszelkich mefod ewangelizacyjnych ma byé, wedlug programu,
dialog jako $wiadectwo o Chrystusie w stowie i czynie, jako ukazywanie
Chrystusa w konkretnej, aktualnej rzeczywistoSci azjatyckiej, w kontekscie
uwarunkowan kulturowych i spoteczno-ekonomicznych Azji.

Podczas konferencji w Baguio wypowiedziano sie na pewne podstawowe
tematy, dotyczace probleméw ewangelizacji w Azji, jak np. inkulturacji,
dialogu, ubdstwa chrze$cijanskiego, modlitwy. Oto niektoére konkluzje:

1. Inkulturacja, daleko od taktyki propagandy wiary, nalezy do istoty
ewangelizacji, poniewaz jest kontynuacja w czasie 1 przestrzeni dialogu
zbawienia, zainicjowanego przez Boga i doprowadzonego do szezytu przez
‘Weielenie Stowa Bozego w konkretnej sytuacji historycznej.

2. Dialog nie powinien by¢ traktowany jako substytucja czy proklamacja
Chrystusa, lecz nalezy go praktykowaé jako idealng forme ewangelizacji,
gdzie w pokorze i przy wzajemnym wsparciu, wspélnie z wyznawcami innych
religii, szuka sie Chrystusa.

3. W duchu dialogu konferencja BIMA rozpatrywala tez jedyno$é i nie-
powtarzalno§é Chrystusa, Jego przewodnictwo w zyciu wewnetrznym i w kon-
takcie z ludZzmi. Uznano, iz podkre§lanie prymatu Jezusa Chrystusa w dzia-
Yalno$ci chrzescijan winno byé ideg przewodnig dziatalnosci ewangelizacyjnej
w Azji. Jezus Chrystus winien by¢ takze punktem wyjécia wieloplaszczyzno-
wego dialogu. Przede wszystkim za$, jak stwierdzono, przez Chrystusa nalezy
rozszerzyé doswiadczenia Koéciola w Azji na Ko$cidt powszechny, Mozliwosei
‘w tym zakresie sg znaczne.

4, Nalezy przede wszystkim zainicjowaé bardziej szczegélowe studia
‘W poszczegdblnych regionach Azji, jak réwniez doprowadzié do wiekszej ko-
ordynacji i wymiany dos$wiadczeh ogélnoazjatyckich. Jest wiecej do zrobienia,
niz sie na ogdl przypuszcza, stwierdzajg czionkowie BIMA. Instytut ma spet-
nia¢ funkcje nie tylko koordynacyjng, lecz réwniez inspirujgca; w tym celu
zostang zorganizowane regionalne komitety BIMA.,

BIMA, obok Biura do Spraw Rozwoju, jest kolejnym znakiem, iz FABC
‘mimo kroétkiej swej historii stanowi wazny element w Zyciu Kosciola w Azji.
Nalezy wyrazi¢ nadzieje, iz federacja w przyszlo$ci przyczyni sie bardziej
niz dotychezas do ksztaltowania prawdziwie rodzimych Koscioléw, z rodzima
teologig oraz duchowoscis.

ks. Roman Malek SVD, Tajwan

I1I. OPRACOWANIA
Poczgtki misjologii katolickie
(W 70-lecie powstania)

Gustaw Warneck, wspéltwérca i zarazem najwybitniejszy przedstawi-
ciel misjologii protestanckiej uwazal, ze teolodzy katoliccy piszgc Zle o misjach
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protestanckich, wlasnym misjom wcale nie okazywali zainteresowaniaft,
'W napisanym pdiniej podreczniku misjologii protestanckiej dodal, ze ,rzym-
skiej literaturze misyjnej brakuje nawet zalgzka nauki o misjach i to zar6w-
no w dawnych, jak i w nowszych czasach., Nie mozna nawet znalezé poje-
dynczych cegietek pod gmach teorii misji” 2,

Misjologia protestancka jako dyscyplina uniwersytecka wyprzedzila
misjologie katolicka. A. Duff prowadzil od 1867 r. wyklady z misjologii na
uniwersytecie w Edynburgu; K. Graul od 1864 r. w Erlangen; C. H. Chr.
Plath od 1868 r. w Berlinie oraz G. Warneck od 188% r. w Halle. Pierw-
sza katedra misjologii powstala w 1896 r. w Halle, a druga nieco pé6Zniej
w Berlinie.

Pierwszenstwo jednak nalezy sie prawostawnym, co jest faktem mato
znanym, W 1854 r. powstala przy Akademil Duchownej w Kazaniu katedra
misjologii, a w 1898 r. powstat niezaleZny od akademii Instytut Misyjny.

Nie jest natomiast prawdg, ze w okresie po Reformacji nie byto w Koécie-
le katolickim o$rodkéw i publikacji omawiajgcych dziatalno$é misyjng od siro-
ny naukowej. Nie liczac zalozonego w 1627 r. Pontificio Collegio Urbano, ktére
pbdzniej rozwinelo sie w Papieski Uniwersytet im. Urbana VIII, powstalo
w XVI i XVII w. szereg innych osrodkéw, wielce zastuzonych dla rozwoju
teorii misji. Z ofrodka jezuickiego wymienié nalezy Jézefa Acoste, autora
monumentalnego dzieta z zakresu metodyki misyjnejs. Sposréd pisarzy kar-
melickich wyrdéznil sie przeor brukselski Tomasz od Jezusa (przed
wstapieniem do zakonu Diaz Sanchez de Avila). Byl on autorem
pierwszej usystematyzowanej teorii misji4 W $rodowisku Ifranciszkanskim
wyrédinit sie Mikolaj Herborn, jeden z twdrcow metodyki misyjnejs oraz
Jan Focher, teoretyk misjis.

Wyze] wymienieni autorzy katoliccy spotkali sie z pelnym wuznaniem
bdwezesnych pisarzy profestanckich. Jan Albert Fabricius pisal o dziele
Jozefa Acosty, ze jest ,lectu dignus et multa egregia monita continens”?
Jan Hoornbeek przypomnisal, Ze ,prae omnibus vero legi et comentari
meretur Josephus Acosta” 8 Cenil sobie wysoko réwniez Tomasza od Je-
Zusa piszac: ,,Acostae adiungo Scriptorem hoc in argumento non utilem
modo, sed fere necessarium lectu, Thomam a Jesu, Carmelitani Ordinis mo-
nachum, qui etiam illius Acostae fractatum appelat aureum et omni eruditione

1'G. Warneck, Protestantische Beleuchtung der rimischen Amngriffe
auf die evangelische Heidenmission, Glitersloh 1884.

2 G, Warneck, Evangelische Missionslehre, Gotha 2 1897, t. 1, 59.

3 Joseph Acosta SJ, De natura Novi Orbis libri II et De promulga-
tione Evangelii apud barbaros sive de procurande Indorum salute libri VI,
Salmanticae 1588,

4 Thomas a Jesu OCD, Stimulus Missionum sive de procuranda
a religiosis per universum orbem fide, Romae 1610.

5 Nicolaus Herborn OFM, Epitome convertendi gentes Indiarum ad
fidem Christi adeogue ad Ecclesiam catholicam et apostolicam, w: De insu-
lis muper inventis, Ferdinandi Cortesii ad Carolum V Rom. Imperatorem nar-
rationes cum aliogquodam Petri Martyris ad Clementem VII Pontificem Maxi-
mum consimilis argumenti libello, Coloniae Agripinae 1532 (11 stronic bez
paginacji).

6 Joannes Focher OFM, Itinerarium catholicum proficiscentium ad
infideles convertendos, Sevilla 1574. .

7 Johan Albert Fabricius, Salutaris lux Evangelii toti orbi per di-
vinam gratiom exoriens, sive natitia historico-chronologica et geographica
propagatorum per orbem totum christianorum sacrorum, Hamburg 1731, 622,

8 Johannes Hoornbeek, De conversione Indorum et gentilium. libré II,
Amsterdami 1669, 160. '

% Tamze.

12 — Collectanea Theologica
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plenum” 9, Roéwniez Konrad Mel by} zdania, Ze ,salutaria quoque suppedi-
tabunt consilia authores Acosta et Thomassa a Jesu” 19,

Katolickich publikacji po$wieconych misjom nie brakowato réwniez wte-
dy, gdy na kilku wydziatach teologii protestanckiej wyglaszane byly wyklady
z zakresuy misjologii. Abp Krzysziof Bonjean OMI opracowal metodyke
misyjng dla misjonarzy praktykéw 1!, Antoni Fischer oglosit traktakt
o zbawieniu pogan 2, Herman Fischer SVD podjal prébe motywacji dzia-
talnodci misyjnej 13, Aktywni byli dwaj inni werbisci, Karol Streit opra-
cowal atlas misji katolickich ¢, a ¥ryderyk Schwager, redaktor ,Steyler
Missionsbote”, wydat czterotomowsq prace opisujaca aktualny stan misji kato~
lickich 15, Antoni Hounder SJ zajgl sie zagadnieniem kleru rodzimego
w krajach misyjnych 18, Najptodniejszy okazal si¢ twoérca pdzniejszej monumen-
talnej bibliografii misyjnej Bibliotheca Missionum, Robert Streit OMI®,

Wyzej wymienieni pisarze niemieccy oraz znany dzialacz katolicki ksigze
Alojzy von Lowenstein rozpoczeli na terenie Kongresu Katolikéw
Niemieckich (Katholikentag oraz Katholikenversammlung) starania o utworze-
nie katolickiego instytutu misyjnego.

Podobne staramia podjeto w Belgil. August de Clercg CICM na ze-
braniu Congres Catholique w Malines w 1909 r. postulowal powolanie katedry
misjologii katolickiej przy uniwersytecie w Lowanium.

Alojzy von Lowenstein, przewodniczacy Kongresu Katolikéw Nie-
mieckich, jaki odbyt sie we Wroclawiu w 1909 r., wyglosit przeméwienie
o potrzebie naukowego zakladu po$wieconego misjom. Przy komisji giéwnej
kongresu powstala woéwczas komisja misyjna (Missionskommission), z Alojzym
von Loéwensteinem jako przewodniczacym. Komisja misyjna zebrala
sie ma posiedzeniu 22 stycznia 1910 r. w Berlinie. Robert Streit wyglosit
wiedy przemowienie o obowigzkach i zadaniach nauki wobec misji®e, Na
polecenie komisji misyjnej Robert Streit opracowal memorial w sprawie
naukowego instytutu misyjnego, doreczony nastepnie biskupom niemieckim
oraz wydzialom teologii katolickiej uniwersytetéw niemieckich.

Dyskusje nad memorialem przeprowadzono podczas Kongresu Katolikoéw
Niemieckich zwolanym w 1910 r. do Augsburga. Dnia 24 sierpnia 1910 r. od-
bylo sie posiedzenie komisji misyjnej, na ktére po raz pierwszy przybylt
ks, Jézef Schmidlin, profesor historii Ko$ciola na uniwersytecie w Mo-

0 Konrad Mel, Missionarius Evangelicus seu Comnsilic de conversione
ethnicorum, maxime Sinensium, Lipsiae 1711, 73.

11 Christophorus Bonjean OMI, Directorium pro missionibus, Jaffna
1875.

12 Antonius Fischer, De salute infidelium, Essen 1886.

18 Hermann Fischer SVD, Jesu letzter Wille, Steyl 1905.

14 Karl Streit SVD, Katholischer Missionsatlas, Steyl 1906.

15 Friedrich Schwager SVD, Die katholische Heidenmission der Ge-
genwart, Steyl 1907, t. 1—4.

18 Anton Hounder SJ, Der einheimische Klerus in den Missionslin-
dern, Freiburg i. Br. 1909. .

1?7 Robert Streit OMI, Die katholisch-wissenschaftliche Missionskunde,
Paderborn 1909; tenze, Die Mission in Exegese und Patrologie, Paderborn
1909; tenze, Die Missionsgeschichte in threr gegenwdrtigen Lage und der
Plan einer Missions-Bibliographie, Freiburg i. Br. 1910; tenze, Die missions-
geschichtliche Literatur der Katholiken, Theologie und Glaube 2(1910) 132—
140; tenze, Bemerkungen zu unserer wissenschaftlichen Missionsgeschichte,
Theologie und Glaube 2(1910) 466—479.

18 Robert Streit, Die Pflichte und Aufgaben der Wissenschaft gegen-
iiber der Mission, w: Wethmann (red), Die Konferenz der Missions-
kommission des Zentralkomitees der Katholikenversammlungen Deutschlands
am 22.1.1910 im katholischen Vereinhause zu Berlin, Freiburg i. Br. 1910,
37—43.
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nasterze i przedstawil komisji swéj wiasny memoriat 1%, Autor postulowal nie
tyle zalozenie katedry misjologii, ile raczej rozwdj akademickich két misyjnych
oraz zalozenie czasopisma misyjnego.

Podezas posiedzenia komisji misyinej dyskutowano wiec nad dwoma
memoriatami: R. Streita i J. Schmidlina. Rezultatem dyskusji bylo
pieé postulatow: 1. nalezy zalozyé naukowy instytut misyjny; 2. nalezy za-
lozy¢ czasopismo naukowe po$wiecone misjom; 3. jako fundamentalng prace
dla przyszlej misjologii katolickiej nalezy opracowa¢ bibliografie misyjna;
4. nalezy zorganizowaé¢ niemieckie Archiwum Misyjne; 5. naleizy rozpo-
wszechnié akademickie zwigzki misyjne.

Dyskusje kontynuowano podczas posiedzenia komisji misyjnej w dniu
20 stycznia 1911 r. Postanowiono wtedy nada¢ naukowemu instytutowi misyj-
nemu charakter miedzynarodowsy.

Kongres Katolikéw Niemieckich, zebrany 20 sierpnia 1911 r. w Moguncji,
powolal do zycia Miedzynarodowy Instytut Misjologiczny (Internationales
Institut fliir Missionswissenschaftliche Forschungen) z siedziba w Monasterze.
Na posiedzeniu w Hildesheim w dniu 4 pazdziernika 1911 r. zatwierdzono
statut oraz struktury organizacyjne instytutu. Instytut skladal si¢ z wydzia-
16w naukowego i finansowego., Pierwszym kierownikiem wydzialu naukowego
zostat Joézef Schmidlin., Redaktorem naczelnym instytutu mianowano
Roberta Streita. Instytut wydawal od 1917 r. Missionswissenschaftliche
Abhandlungen und Forschungen, zwang od 1931 r. Missionswissenschaftliche
Studien.

Przy wydatnej pomocy Fryderyka Schwagera SVD powstalo przy
instytucie czasopismo misjologiczne ,Zeitschrift fir Missionswissenschaft”,
ktoérego redaktorem w latach 1911—1937 byl Jozef Schmidlin., Od 1928 r.
czasopismo zamieszczalo réwniez rozprawy religioznawceze i zmienito z czasem
tytul mna ,,Zeitschrift flir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft”.
W 1937 r. rezim hitlerowski pozbawit J. Schmidlina wszystkich jego
funkcji. Od stycznia 1938 r. redaktorami byli M. Bierbaum i J. P. Stef-
fens, a pismo zmienito tytut na ,Missionswissenschaft und Religionswis~
senschaft”. Rozporzadzeniem z dn. 30 lipca 1941 r. czasopismo uleglo likwi-
dacji. Wznowiono je w 1947 r. jako ,Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft”, a na stanowisko redaktora powolano M. Bier-
bauma, W czasach pozniejszych redaktorami byli Tomasz Ohm OSB,
Jézef Glazik MSC oraz Jan Ddérmann,

Opracowania bibliografii misyjnej zwanej Bibliotheca Missionum podjal
sie Robert Streit OMI. Tom I ukazal si¢ w 1916 r. w Monasterze, a nastgp-
ne w Akwizgranie, a pézniej we Fryburgu. Od 1931 r. redaktorem byl Jan
Dindinger OMI, od 1958 r. Jan Rommerskirchen OMI, a od 1972 r.
Jozet Meltzer OMI. W 1974 r. wydano tom XXX i zarazem ostatni
Bibliotheca Missionum. Bibliografie biezgcej literatury misyjnej i misjolo-
gicznej podaje od 1933 r. Bibliographia Missionaria, ktorej obecnie redakto-
rem jest Wilhelm Henkel OMI

Zorganizowanie niemieckiego Archiwum Misyjnego zlecono Jézefowi
Schmidlinowi jako zawodowemu historykowi, Zajal sie on réwnieZ
rozwojem akademickich zwiazkéw misyjnych; powstaly one w Monasterze,
Tybindze, Monachium, Trewirze ,Paderborn, Kolonii i Strasburgu. Postano-
wienia komisji misyjnej z 1910 r. zrealizowano wiec calkowicie. )

Niezaleznie od Miedzynarodowego Instytutu Misjologicznego powolanego
przez Kongres Katoliké6w Niemieckich powstata przy Wydziale Teologii uni-
werstytetu w Monasterze (Westfilische Wilhelms-Universitat) pierwsza ka-
tedra misjologii katolickiej. )

19 Joseph Schmidlin, Akademische Mittel zur Hebung der heimatli-
chen Missionspflege, Freiburg i. Br. 1910,

12*
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W 1908 r. minister wyznan zlecil Wydziatowi Teologii w Monasterze zaje-
cie sie problematykg kolonii niemieckich. Odezyty o misjach w koloniach
wladze uniwersytetu zlecily J. Schmidlinowi, wykladowcy historii
Kodciota., J, Sehmidlin wyglosit te odezyty w drugim semestrze roku
akademickiego 1909/10. Frekwencja na wykiadach byla nadspodziewanie wy-
soka, gdyz wynosita 120 stuchaczy. J. Schmidlin zostal mianowany
22 sierpnia 1910 r. profesorem nadzwyczajnym i erygowano specjalnie dla
niego tzw. Extraordincriat, czyli kierowana przez profesora nadzwyczajnego
Katedre Historii Koscicla, uwzgledniajacg patrologie, historie dogmatéw
i misjologie, nazwang w dekrecie erekcyjnym Missionskunde. W taki otfo
spos6b katolicka misjologia weszla do uniwersytetu.

W 1913 r. J. Schmidlin wyruszyl w siedmiomiesieczng podrédz nauko-
wg na Daleki Wschéd., Z Neapolu przez Kanal Sueski dotart statkiem do
Colombo na Cejlonie, Zwiedzil nastepnie Indie, Singapur, Hong Kong, Chiny,
Filipiny, Nowg Gwineg, ponownie Chiny, Mandzurie, Koree i Japonie.
Z Szanghaju dotarl kolejg do Petersburga, a stad do Monasteru.

Po powrocie ubiegal sie o profesure zwyczajng, co pozwolitoby powolac
do zycia tzw. Ordinariat, czyli kierowang przez profesora zwyczajnego katedre
misjologii, Sprzeciwiaii gie temu archeolodzy 1 DbibliSci 2z Maxem
Meinertzem, autorem Christus und Heidenmission, na czele; sprzeciwil
sie réwniez znany moralista Jozef Mausbach, Wiadze uniwersyteckie wy-
mawialy sie brakiem etatéw. Zreszta widzialy cheiniej katedre religio-
znawstwa niz misjologii, mialty juz nawet kandydata na kierownika takiej
katedry, ktéry moéglby potaczyé religioznawstwo z misjologia. Kandydatem
tym byt Wilhelm Schmidt SVD z Seminarium Misyjnego St. Gabriel
w Modling k. Wiednia. J. Schmidlin postawil jednak na swoim. W 1914 r.
powstala zwyczajna katedra misjologii (Ordinariat), ktérej kierownikiem
zostal J. Schmidlin.

Po wydarzeniach 1817 r. rzad Rzeszy Niemieckiej interesowal sie zywo
sprawami wschodnimi. Minister wyznah pragna!, by katedra misjologii ukie-
runkowala sie na ,nawracanie” Wschodu. Ostatecznie powstala nadzwyczajna
katedra orientalistyki chrzeécijanskiej z Pawlem Karge jako kierownikiem,
ktéra w 1926 r. przeksztalcila sie w zwyczajna katedre religioznawstwa,

Po Traktacie Wersalskim z 1918 r., moca kibérego Niemcy zrzekly sie
kolonii, katedra misjologii zajmowala sie wiece] zagadnieniami kulturowymi
oraz religioznawczymi., Z katedrg wspélpracowali religioznawcy miejscowego
uniwersytetu Jan Piotr Steffens oraz Karol Pieper. Temu drugiemu
J. Schmidlin proponowal nawet wyklady z misjologii, K. Pieper nie
przyijal jednak propozycji i przenidst sie w 1928 r. do Biskupie] Wyzszej Szko-
1y Teologicznej w Paderborn, gdzie obok religioznawstwa wykladal rdéwniez
misjologie.

W latach 1925—1926 J. Schmidlin wystepowal do Ministerstwa Wy-
znan z wnioskiem o przeksztalcenie katedry w Instytul Misjologiczny. Wnio-
sek odrzucono, motywujac decyzje brakiem funduszy. Po 1933 r. J. Schmid-
lin mnarazal sie wielokrotnie nazistowskiemu burmistrzowi miasta Monaster
oraz miejscowemu aparatowi partii narodowosocjalistycznej. W 1934 r. wiadze
uniwersytetu zmuszone byly przenie§¢é Schmidlina na emeryture. Wy-
siedlano go potem wielokrotnie z miejsca zamieszkania, przez siedem mie-
siecy wieziono we Fryburgu, zeslano wreszcie do obozu koncentracyjnego
w Struthof k. Schirmeck (Breuschtal), gdzie w styczniu 1944 r. zostal zameczo-
ny na $mieré podczas publicznej chlosty. Tak zginal tworca pierwszej ka-
tedry misjologii katolickie].

Na zwolnione stanowisko kierownika katedry misjologii wladze uniwersy-
tetu proponowaty M. Bierbauma, ktéry od 1928 r. prowadzit wyklady
z zakresu prawa misyjnego. Minister Wyznan III Rzeszy odrzucit wniosek.
Do kofica rezimu katedra prakiycznie przestala istniet. U wladz panstwowych
interweniowal wtedy nieustraszony przeciwnik hitlerowskiego faszyzmu,
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biskup monasterski, Klemens August von Gallen, aby stuchaczom misjo-
logii zapewnié¢ przynajmniej wyklady zlecone. Z racji sprawowanej funkecji
kanclerza kurii Maksymilian Bierbaum moégl do 1942 r. prowadzi¢ wy-
klady z teorii misji. Po nim, w latach 1942—1944, zajecia te prowadzil prawnik
Klaus Morsdorf, Historyk Kosciola Jézef Lortz przejat wyklady
z historii misji. Gdy jesienig 1944 r. do grandic Rzeszy zblizal sie front, wiadze
zawiesity dziatalno$é uniwersytetu.

Uniwersytet wznowil zajecia w listopadzie 1945 r. Kierownictwo katedry
misjologii przejgt M. Bier baum, Pracowano w zastepczych barakach. Do
gmachu przy Johannisstrasse 8/10 powrdcono dopiero w 1950 r. W trudnych
powojennych czasach erygowano w 1947 r. przy uniwersytecie w Monasterze
Instytut Misjologiczny (Institut fiir Missionswissenschaft) z etatami dyrektora,
asystenta i sekretarki. Instytut wydaje serie Verdffentlichungen des Mis-
sionswissenschaftlichen Instituts der Universitat Munster.

Po przej§ciu M. Bierbauma na emeryturg w 1952 r. dyrektorem Insty-
tutu Misjologicznego zostal Tomasz Ohm OSB, ktéry w latach 1932—1941
prowadzil wyklady misjologii na uniwersytecie w Wiirzburgu, a od 1946 r. byt
profesorem nadzwyczajnym w Monasterze. T. Ohm jest autorem najlep-
szego, jak dotad, podrecznika misjologii 20.

Od 1959 r. wyklady teorii i historii misji prowadzit Bernard Willeke
OFM, ktéry zdobyl doktorat sinologii na uniwersytecie Columbia w Nowym
Jorku; w latach 1948—1950 byl stazysta w Archiwum Xongregacji Rozkrze-
wiania Wiary, a w latach 1950-—1956 prowadzit wyklady w uczelniach francisz-
kanskich w Japonii.

Po T. Ohmie Kkierownictwo instytutu przejgl Jozef Glazik MSC.
Studia misjologiczne ukonczyl w 1950 r. w Monasterze, tamze w 1953 r. dok-
toryzowal sig, a w 1958 r. habilitowal, wzbogacajac literature misjologiczna
o dwie cenne pozycje z zakresu misjologii prawostawnej?, Od 1959 r.
J. Glazik byl kierownikiem nadzwyczajnej katedry misjologii na uniwersy-
tecie w Wirzburgu., W czasie wojny byt sanitariuszem na froncie wschodnim,
a do 1947 r. przebywal w niewoli. Nie mial wiec dobrego zdrowia i w 197C r.
zmuszony byl przej§é na emeryture.

Po J. Glaziku stanowisko dyrektora instytutu bylo przez diluiszy
czas nie obsadzone. Obecnie dyrektorem Instytutu Misjologicznego w Monas-
terze jest Jan Ddrmann, a jego wspbdlpracownikiem Werner Promper.
Obaj misjolodzy zajmujg sie raczej modng ostatnio na Zachodzie teologig
wyzwolenia oraz historig ruchéw wyzwolenczych narodéw Ameryki Ea-
cinskiej.

Studia w Instytucie Misjologicznym ftrwajg trzy lata. Po ich ukofhczeniu
otrzymuje sie dyplom studiéw misjologicznych (Missionswissenschaftliches
Diplom der Katholisch-Theologischen Fakultat). W latach 1911—1861 uzyska-
1o dyplomy 12 absolwentéw. Dyplomantami byli czesto absolwenci czy studen-
ci innych kierunkow studidw. W tym samym czasie nadano 23 doktoraty.
Otrzymali je miedzy innymi znani werbiSci A, Freytag, J. Thauren,
J. Jung-Diefenbach, J. Schiitte i K. Miiller; benedyktyni
F. Galm, W. Kilger oraz G. Wirstle; kapucyni G. Walter,
F. Solan Schéappi oraz G. van den Boom; franciszkanin O. van
der Vat; dominikanin B. Biermanmn; pallotyni K. Hoffmann
i W. Werth oraz oblaci J. Rommerskirchen i P. Andres.
Przewdd habilitacyjny przeprowadzili K. Pieper (1920), M. Bierbaum

20 Thomas Ohm OSB, Machet zu Jingern alle Vilker, Freiburg i. Br.
1962.

21 Josef Glaﬂzik MSC, Die russisch-orthodoxe HeidenmisSion seit Peter
dem Gros§en, Minster 1954; tenze, Die Islammission der russisch-ortho-
doxen Kirche. Eine missionsgeschichtliche Untersuchung mach russichen
Quellen und Darstellungen, Miinster 1959.



182 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

(1925) oraz J. Glazik (1958). Doktorat honoris causa otrzymalo 5 oséb,
mianowicie werbisci W. Gier i A. Henninghaus, oblaci R. Strelt
i J. Dindinger oraz ks1aze A. von Ldéwenstein.

Misjologig zainteresowaly sie z czasem réwniez inne wydzialy t{eologii
w Niemczech. Na uniwersytecie Ludwika Maksymiliana w Monachium
J. B. Aufhauser wykladal od 1919 r. historie misji, a nastepnie misjologie
przy powstale] tam katedrze. W 1939 r. nazisci zlikwidowali Wydziat Teologii
przy uniwersytecie w Monachium. W restytuowanym po wojnie wydziale
katedre misjologii przywrécono w 1951 r. Jej kierownikiem jest do dzi§
Suso Brechter OSB, arcyopat z St. Ottilien. Wyklady misjologii prowadzo-
no w krétkich okresach na wydziatach teologii w Bambergu, Trewirze oraz
Paderborn.

Najwiekszy rozglos obok katedry, a nastepnie Imstytutu Misjologii w Mo-
nasterze, zyskala Katedra Misjologii na uniwersytecie Juliusza Maksymiliana
w Wirzburgu. Stalo sie tak dlatego, poniewaz wiele zakondw i zgromadzen
misyjnych mialo swe klasziory, a nawet seminaria duchowne wilagnie
w Wirzburgu. Od 1924 r. misjologie wykladal salwatorianin E., K. Becker,
zatozyciel Instytutu Medycyny Misyjnej (Missionsérztliche Institut), a od
1927 r. misjologia stala sie kierunkiem studiéw. W latach 1932—1941 profe-
sorem misjologii byl T. Ohm. Gdy nazisci usuneli go w 1941 r. z uniwersy-
tetu, wyklady przejat Jan Aufhauser, przybyly do Wiirzburga juz w 1939 r.
po zlikwidowaniu Wydzialu Teologii w Monachium. J. Aufhauser prze-
bywal w Wiirzburgu do 1951 r., a nastepnie powrécil do przywréconej Katedry
Misjologii w Monachium. W latach 1954—1958 zajecia z misjologii prowadzono
tylko sporadycznie, a kierowal nimi w zastepstwie J. Hasenfuss. W 1958 r.
erygowano ponownie nadzwyczajng katedre z J. Glazikiem jako kierow-
nikiem. Po przejéciu J. Glazika do Monasteru kierownictwo katedry prze-
jal B. Willeke OFM, od 1966 r. profesor zwyczajny, ktéry do dzi$ jest
kierownikiem zwyczajnej juz katedry. Tematem badan katedry w ostatnich
latach jest historia misji w Chinach oraz ekumeniczny aspekt dzialalnosci
misyjnej. W latach 1970—1978 przeprowadzono 5 przewodéw doktorskich oraz
2 przewody habilitacyjne 22,

ks. Antoni Kurek OMI, Warszawa

22 Literatura: J. Schmidlin, Autobiographie, w: E. Stange (red),
Die Religionswissenschaft der Gegenwart in Selbstdarstellungen, Leipzig 1927,
1—25; J. Glazik (red.), 50 Jahre katholische Missionswissenschaft in Miin-
ster, Minster 1961; J. Pietsch-R. Streit, Ein Pionier der katholischen
Missionswissenschaft, Schoneck-Beckenried 1952; J. Beckmann, Die Pfle-
ge der katholischen Missionswissenschaft in den einzelnen Lindern, NZM
5(1949) 19—29; tenze, Das goldene Jubildum der Missionswissenschaft in
Minster, NZM 17(1961) 311—314; W. Henkel, Die katholische Missionswis-
senschaft in einzelnen Landern ZMR 58(1974) 43—48; J. Schmidlin,
Lehrstuhl und Seminar fiir Mzsszonswzssenschaft ZM 25(1835) 226—234;
B. H Willeke, Das Seminar fiir Missionswissenschaft der Universitt‘it
Wirzburg, ZMR 56(1972) 42—45.



