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RECENZJE 18Y

Ta fundamentalna zaleznosé od Boga przekracza wszelkie dowody na Jego
istnienie, Czlowiek sam w sobie nosi najwiekszy dowéd na istnienie Boga,
a wszystkie dowody klasyczne gruntuja w tym zakorzenieniu bytu czlowieka
w Bozym bycie. Nie znaczy to, aby myS$lenie i pojeciowe formulowanie do-
wodéw byly niepotrzebne. Beda one konieczne, aby te zasadnicza zaleino$é
wyrazié. Jednak krytyka pojeciowa tych dowodéw nie narusza zasadniczej
zaleznos$ci czlowieka od Boga.

Autor posiada wielka zastuge, ze rozlegly oraz rozproszkowany dorobek
de Lubaca sprowadza do jednej zasadniczej intuicji. Mys$l de Lubaca
byla juz przedmiotem wielu dyskusji, nieraz dla jej autora krzywdzacych.
Ksigzka jest na pewno waznym przyczynkiem do tej dyskusji, gdyz jasno
i krotko wydobywa zasadniczy rdzen pogladow francuskiego teologa i przy-
czynia sie do usuniecia nieporozumien, ktére woko6t nich narosty.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Leonardo BOFF, Erfahrung von Gnade. Entwurf einer Gnadenlehre (tlum.
z portugalskiego), Diisseldorf 1978, Patmos Verlag, s. 323.

Teologia laski, tak rozwinieta w ujeciach klasycznych, bywa przemilcza-
na w hnowszych posoborowych syntezach i monografiach. Dlatego nalezy
z uznaniem powitaé ksigzke, ktéra jest zakorzeniona w dawnej teologii taski,
a zarazem $mialo otwiera nowe perspektywy, wynikajace z sytuacji chrzesci-
janstwa glownie w Ameryce Potudniowej.

W czeéci historycznej autor do$é szeroko i zasadniczo pozytywnie przed-
stawia tradycyjng teologie laski, ktéra znalazla swbéj wyraz w pogladach $w.
Augustyna, a pézniej w sporach z reformatorami oraz w kontrowersjach
wewnatrz Kosciola miedzy banezjanami a molinistami. Pod adresem tej
teologii stawia jednak szereg zarzutoéw, przede wszystkim zbytniego spirytu-
alizmu, abstrakcyjnosci i zapomnienia o tak istotnych zagadnieniach jak zwig-
zek miedzy laskg z jednej strony a wolnoscia polityczng, uwolnieniem czto-
wieka i systemami ludzkiego wspélzycia z drugiej. Jako giéwny cel stawia
sobie autor uzupelnienie tych brakéw na drodze szerokiego i systematycznego
przedstawienia do$wiadczenia taski.

Doswiadczenia nie nalezy mieszaé — zdaniem autora — z przezyciem
i uczuciem. Do$wiadczenie bowiem to po prostu cale Zycie z jego niebezpie-
czenstwami, bezradnoscia, wyznaniami. Mozna moéwié o doswiadczeniu laski,
jezeli wynika ona z zycia, ktore $wiadeczy o tym, ze czlowiek jest obdarowany
przez milo§é Boza, uwolniony z sytuacji nieludzkiej i przeniesiony do sytuacji
Bozej.

Autor ostro wystepuje przeciw rozdzieleniu tego co naturalne od tego
co nadprzyrodzone i to daje mu podstawe do dalszych rozwinieé¢ dotyczacych
doswiadczenia laski., Laska jest synonimem tego co dobre, piekne, szlachetne,
tego co jest wynikiem zyczliwosci przejawiajacej sie w obdarowaniu. Nie-laska
przeciwnie, jest tym wszystkim, co nieludzkie w sytuacji czlowieka. Laska
zostaje ,posredniczona” przez ludzkie rzeczywistosci. Wszystko, co czlowiek
doswiadcza w dziedzinie piekna, dobra, cudzej szlachetnosci, jest sakramen-
tem tlaski. Podobnie tez czlowiek dos$wiadcza nie-laski, jezeli musi cierpieé
zlo na skutek nieludzkich sytuacji.

Autor analizuje szeroko sytuacje socjologiczng Ameryki Lacinskiej, ktora
uwaza za typowa sytuacje nie-laski. Domaga sie stworzenia tam teologii
odpowiadajgcej tej sytuacji, a wigc teologii, ktéra by reflektowala nad prak-
tyka Zycia chrzescijanskiego, dopomagajac tym samym w uwolnieniu czlowie-
ka od sytuacji nie-taski.

Pozostala cze$é ksigzki poswieca autor tradycyjnym zagadnieniom zwig-
zanym z teologig laski. Méwi wiec o lasce habitualnej i aktualnej, o uczest-



nictwie w Bozej naturze, o synostwie Bozym, zamieszkaniu w czlowieku
usprawiedliwionym Ducha Swigtego i Tréjcy Swietej. Zagadnienia te stara
sie ujgé bardziej od strony doswiadczenia, ale niewiele wigcej wnosi ponad
to, co méwig klasyczne traktaty teologiczne.

Na pewno usilowanie autora, by bardziej podkresli¢é doswiadczenie laski,
zastuguje na uwage. Trudno bowiem przypuszczaé, zeby laska byla tylko
rzeczywistos$cig transcendentng i nigdy sie w doczesnym zyciu czlowieka nie
ujawniala. Tak samo nalezy pozytywnie podkreslié fakt, ze autor ujrzat
zwigzki miedzy taskg a wolnoscig doczesng czilowieka. Sytuacja niesprawie-
dliwoéci, jaka mozemy — miedzy innymi — obserwowaé w Ameryce Lacin-
skiej, domaga sie interwencji w imie Ewangelii, przez ktéra dziala laska
Boza. Z drugiej strony trudno sie oprzeé wrazeniu, ze autor za szybko prze-
skakuje od tego, co naturalne, do tego, co nadprzyrodzone oraz naturalne
przejawy ludzkiej dobroci i zyczliwos$cei utozsamia z laskg. Tak samo nie da
sie zaprzeczy¢, ze moze istnie¢ prawdziwa laska bez jej do$wiadczenia. Stad
zwigzki miedzy naturg a laska wydaja sie nie dos§é¢ systematycznie ujete
i stanowczo domagajg sie glebszych przemyS$len, takze teoretycznych.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Herbert VORGRIMLER, Der Tod im Denken und Leben des Christen, Diis-
seldorf 1978, Patmos Verlag, s. 164.

Liczba publikacji dotyczacych $émierci $wiadezy o wielkim zaintereso-
waniu, jakie sie dzisiaj daje zauwazyé w odniesieniu do tego zagadnienia.
Autor postanowil wyj$é mu naprzeciw przez wydanie drukiem konferencji
wygloszonych w radiu zachodnioniemieckim. Chociaz ksigzka raczej referuje
rozne poglady, jednak co do szeregu zagadnien przebija osobiste zdanie autora.

Zaraz na wstepie analizuje Vorgrimler zainteresowanie problemem
$mierci, ktére sie przejawia miedzy innymi w opublikowanych wspomnie-
niach o przezyciu $mierci klinicznej, jak w gloénej i u nas ksigzce M o-
ody’ego Zycie po zyciu. Chociaz autor wzbrania sie przed szczegélowa
analizg pogladdéw, odnosi sie do nich jednak z punkfu widzenia teologa za-
sadniczo negatywnie, gdyz czlowiek nie moze mieé eksperymentalnego wgladu
w zycie przyszle, ktére jest wylaczna domena Boga. Podobnie, chociaz z in-
nych racji, odrzuca stanowczo teorie tak zwanej ,$mierci naturalnej”. Twier-
dzi ona za Feuerbachem, Ze §mieré powinna by¢ zwyczajnym i natural-
nym koncem dobrze spelnionego zycia.

Z kolei autor przechodzi do biblijnego i1 chrzescijanskiego pogladu na
$mieré. Dochodzi on najbardziej do glosu w ujeciach sw. Pawla i $w. Jana,
ktore — nie oslabiajac znaczenia i grozy $mierci naturalnej — wskazujg na
zycie wieczne, jakie mozna otrzymaé jedynie dzieki wierze w Syna Bozego.
Spoérod teologéw wspblczesnych interpretujacych zagadnienie $mierci, autor
wydaje sie najblizszy pogladom Karola Rahnera, ktéry twierdzi, ze Smieré
jest aktem najwyzszej wolnosci w tym sensie, ze cztowiek moze oddaé w nim
calg swoja egzystencje do dyspozycji tajemnicy istnienia.

Autor zajmuje sie takze szeregiem zagadnien tylko posrednio ze $miercig
zwigzanych. Mowi wiec — i to w sposdb krytyczny — o teorii Borosa,
wedlug ktérej w chwili §mierci nastepuje ostateczna decyzja i wypowiedzenie
sie czlowieka za czy przeciw Bogu. To krytyczne ujecie pogladow Borosa
dzieli Vorgrimler z wieloma teologami. Trudno natomiast zgodzi¢ sie
na inne twierdzenie autora, ktére istnienie szatana sprowadza do negatyw-
nych i nieosohowych sit zta, o jakich moéwi Nowy Testament i ktérych rze-
czywistos§é mozna réwrdez w $wiecie obserwowaé. Dosé szeroko traktuje
Vorgrimler o problemie duszy. Problem ten jest jak wiadomo dyskuto-
wany, przy czym szereg teologbw zajmuje skrajne stanowisko, odrzucajac
w ogo6le mozliwo$¢ samodzielnego istnienia duszy, niezaleznie od ciala.



