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$ci wspbOlnoty mniszej. Hum e przedstawia, w jaki sposéb zycie zakonne
odpowiada religijnemu instynktowi czlowieka i jak jest ono przede wszy-
stkim zaglebieniem sie w Bozym misterium. Analizuje réwniez postawy
i cnoty zycia zakonnego: wytrwalo$é, postuszenstwo, ofiarowanie siebie, po-
kore, dyspozycyjno$¢. Poswieca tez sporo uwagi wychowaniu miodego po-
kolenia w szkole powierzanej opiece zakonnikéw.

Czas wygloszenia konferencji wypada na okres posoborowego wrzenia
takze wéréd zakonnikéw. Autor nie chce byé zamkniety na pozytywne zmia-
ny, jest gleboko poruszony nowymi ruchami w Kosciele, jak charyzmatycy,
pozwala na tworzenie grup modlitewnych w obrebie wspélony zakon-
nej. Jednakze wszystko to, co miode i witalne, pragnie wigczyé w zasadni-
czy 1rliurt Kosciola i szuka tego, co moze naprawde wzbogaci¢ wspélnote ko-
$cielng.

Druga cze$é ksigzki ma bardziej ogblne znaczenie i pomaga w ksztaltowa-
niu si¢ postawy kazdego chrze$cijanina, a nie tylko zakonnika. Mowa tu jest
miedzy innymi o modlitwie, jej rodzajach i sposobach praktykowania. Zwraca
szezegbdlng uwage to, co autor pisze o ,,modlitwie niekompetencji”. Tg nazwa
obejmuje kazdg modlitwe, ktéra napotyka na szczegdlne trudnosci, jak brak
do$wiadczenia religijnego czy obrazoéw, ktére by pomagaly w rozwazaniu. Po-
wstaje poczucie, ze nic sie w mojej modlitwie nie dzieje. Jest to czas szcze-
goélnego oczekiwania na Boga. .

Ksigzka zawiera oryginalng i mocng duchowo$é, mimo ze nie jest usyste-
matyzowanym traktatem teologicznym czy ascetycznym. Bedzie bardzo pozy-
teczna zardOwno dla tych, kitérzy sami szukajg solidnego materialu do roz-
wazan i modlitwy, jak tez dla ludzi, ktérzy bliznim w tym pomagajg przez
konferencje i inne postugi duchowe.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Richard GLOCKNER, Biblischer Glaube ohne Wunder?, Einsiedeln 1979,
Johannes Verlag, s. 132 (Sammlung Horizonte, Neue Folge 14).

Motto do swej ksigzki wzigl autor z dziela C. S, Lewisa (Wunder,
Ko6ln-Olten 1952, s. 57 n./: ,Zawsze wiedzieliSmy, Ze one (tj. cuda) prze-
ciwstawiaja sie naturalnemu biegowi rzeczy; takze obecnie wiemy, Ze s3
one mozliwe, gdy dzieje sige co§ poza natura. To jest nagi szkielet zagadnie-
nia. Nie zmienily go w niczym ani troche czas, postep, wiedza ani cywiliza-
cja. Podstawy wiary i niewiary sa dzisiaj takie same jak przed dwoma
i trzema tysiacleciami. Gdyby $w. J6zefowi zabraklo wiary, by zaufa¢ Bogu,
czy pokory, by uznaé $wieto$é swej Oblubienicy, to mdglby on réwnie tatwo
watpi¢é w cudowny poczatek jej Syna, jak kazdy nowoczesny czlowiek;
z kolei kazdy nowoczesny czlowiek, ktéry wierzy w Boga, moze cud réwnie
latwo przyjaé, jak uczynil to $w. Jézef. Ty i ja mozemy sie az do konca
tej ksiazki nie zgadzaé, czy sg cuda, czy ich nie ma. Ale przynajmniej je-
dnak nie méwimy o glupstwie....”

Chodzi o wiare, z jakg chrze$cijanin przyjmuje teksty biblijne, Dobrag
Nowine ewangeliczng. Bezsprzecznie duzg role odgrywaja w niej opisy wy-
darzen cudownych. Nie da sie ich pomingé, sg $ci§le zwigzane z osobg i czy-
nami Jezusa Chrystusa, a takze z Jego nauka. Jednocze$nie liczyé sig trze-
ba z wynikami wspbélczesnej egzegezy, ktére nie mogg pozostaé rozwaza-
niami czysto teoretycznymi, bo trzeba o cudach méwi¢ przy gloszeniu
Ewangelii, w kazaniu i katechezie. Coraz czesciej wciska sie¢ tu poglad, ze
cuda trzeba interpretowaé w sposdéb obrazowo-symboliczny, jako wyidealizo-
wane i ujete w spos6b typowy codzienne przezycia podniesione do rangi wy-
znania teologiczno-chrystologicznego w oparciu o pewne schematy i formy
literackie, pozwalajace lepiej i dobitniej przedstawié religijne przeiycia we-
wnetrzne.
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Autor, kierujac sie celem raczej katechetycznym, nie zamierza pomna-
zaé w dyskusji istniejgcych hipotez i wchodzi¢ w szczegbélowe rozwazania
historyczne i filologiczne, lecz po prostu wskazaé na filozoficzno-§wiato-
pogladowe zalozenia, z kitérych wyrasta wspoéiczesna postawa krytyczna wo-
bec cuddéw biblijnych i daé czytelnikowi ogbélne zasady, w oparciu o ktére
potrafi oceni¢ spotykane hipotezy i proponowane wyjasnienia. To wydaje
sie duzo prostsze i bardziej zasadnicze. Trzeba w koncu postawié sobie
pytanie, czy faktycznie my obecnie mozemy lepiej rozumieé¢ Jezusa Chrystusa
niz ewangelisci, czy nasze nowe metodyczne podejscia do interpretacji ewan-
gelli sg wystarczajgco bezstronne, gdy chcemy nadawaé ,,wlasciwe” znacze-
nie tekstom wbrew ich narzucajacemu sie pierwotnemu sensowi.

Jezeli nalezyte miejsce ma sie przyznaé egzegezie i teologii przy inter-
pretacji tekstéw o Jezusie Chrystusie ziemskim, ukrzyzowanym i zmartwych-
wstalym, nie moga hipotezy z zakresu krytyki literackiej, krytyki form
i redakeji tak dalece wysuwaé sie na plan pierwszy, Ze problematycznym
staje sie w ogodle przepowiadanie Chrystusa. Jezeli egzegeza krytyczna nie
pozostaje w sobie wiasciwych granicach, zajmowanie sie Pismem Swietym
stanie si¢ pierwszym lepszym rozdzialem dziejéw literatury starozytnej. Przy
interpretacji biblijnych tekstow w ramach nowoczesnych metod musi po- .
zosta¢ zawsze miejsce na jaki$ stopien niepewnosci zwigzanych z pojeciami
wiary. Egzegeza ma stanowié¢ pomoc dla objas$nienia i znalezienia wilasciwe-
go rozstrzygniecia, ale nie moze stwarzaé wrazenia, ze wszystko jest mozli-
we, a przy tym jednakowo malo wazne.

W pierwszym rozdziale autor pokazuje, Ze spostrzezenia i opinie co do
tekstow biblijnych uzaleznione sg w duzej mierze od wyznawanych $wiato-
pogladéw filozoficznych i wynikajgcych z nich zatozen. Wyraznie widaé to
na omawianej postawie Augustyna i Spinozy. Pierwszy z nich przy-
jawszy przez wiare, ze Bég dziala w Jezusie Chrystusie, nie ma trudnosei
w przyjeciu istnienia cudéw biblijnych, bo sg one jednym z przejawdw
ustawicznej cudownej dzialalno$ci Boga w kierowaniu $wiatem, a tylko ich
szezegblna ,intensywno$é” ma byé znakiem dla pobudzenia wiary w zbaw-
cze postannictwo Chrystusa. Istotnym problemem pozostaje wlasciwe odczy-
tanie tego znaku, a nie jego mozliwo$é zaistnienia. Dla Barucha Spinozy
natomiast, przyjmujgcego zalozenie, ze Bo6g swoje wszystkie mozliwosci za-
warl i zamkngl w prawach naturalnych, ktére sa wynikiem samej Jego isto-
ty, wszelki cud, jako pogwalcenie tych odwiecznych i niezmiennych praw,
godzi w samag nature Boga i jest czym$ wewnetrznie sprzecznym, zatem
moze to pojecie panoszyé sie tylko wsréd prostego nieoswieconego ludu,
w podaniach ludowych. Natomiast biblijne cuda naleiy tlumaczyé w sposéb
zgodny z prawami natury, a gdzie to sie nie da, widzie¢ artystyczng forme
literackg lub nawet zafalszowanie tekstu. Ta postawa panteistyczna, w grun-
cie rzeczy graniczgca z ateistyczng, gdzie Bog nie moze nic wbrew prawom
przyrody, tak skrajnie r6zna od swobody i niezaleznoSci Boga wobec stwo-
rzonego $wiata w kreacjonistycznym wujeciu Augustyna, do dzisiaj
obcigza krytykéw i pokutuje nadal nawet, gdy nie wyznaje sie $cifle Swia-
topogladu Spinozy. Swiadczy o tym traktowanie cudownych opiséw w No-
wym Testamencie przez J. Jeremiasa czy W. Kaspera.

W drugim rozdziale, zatytulowanym Znaczenie i sposob przedstawiania
cudéw Jezusa w Ewangeliach, analizuje sie dokladniej prze$Swiadczenie opar-
te na wierze u autoréw nowotestamentowych, gdy przekazywali perykopy
o cudach. Musi ono obiektywnie rzecz biorgc stanowié¢ dla nas jakas miare
przy ocenie tych perykop, mimo ze nawet nie da sie podaé jakiegos ostatecz-
nego kryterium wiarygodnosci tych opowiadan. We wszystkich ewangeliach
(kanonicznych) sg opowiadania o cudach, majace wskazywaé na $cisly zwig-
zek miedzy stowem i czynem w Jezusowym przepowiadaniu mesjanskim.
Widzial On nadej$cie krolestwa Bozego w bezposrednim odniesieniu do wia-
snej osoby i zwigzki z nig. Jego czyny mialy byé znakami legitymujgcymi
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przez znaki mocy samg moc i sile gloszonej nauki. Autor pokazuje, jak to
wyglada w oparciu o teksty kaidej z czterech ewangelii. Owe znaki stano-
wig istotng cze$é przekazu o mesjansko-eschatologicznym przepowiadaniu
i dziataniu Jezusa Chrystusa, bowiem stojg one u podstaw koniecznej wia-
ry i zaufania glosicielowi nowej zbawczej nauki. Nie dadza si¢ wiec od niej
oddzielié. Przy tym wedlug relacji ewangelistéw wida¢, ze nie chodzi tu
o wiare oparta na subiektywnie btednych ocenach faktéw cudownych przez
6wezesnych ich $wiadk6w na skutek niskiego jeszcze stosunkowo poziomu
wiedzy przyrodniczej czy innej, lecz na przekonaniu, Zze majg do czynienia
7 absolutnie przekraczajgcym wszelkie granice dzialaniem. Mamy relacje
o fenomenach od tych, co je gleboko przezywali i spontanicznie przekazali.
To, ze wiele z nich zostalo w redakeji péiniejszej ujetych w okre$lone formy
schematyczne, mialo na celu podkres$li¢ ich powszechng wazno$¢ wznoszgcg
sle ponad szczegély historyczne jednorazowego zdarzenia. Préby wyprowa-
dzenia cud6éw biblijnych z opowiadan hellenistycznych (m. in. S. Schulz)
wykazujg malg sile¢ dowodows. Podobnie wyjasnianie sklonnoscig oéwczes-
nych ludzi do dopatrywania sie sil animistycznych i demonicznych w ota-
czajgcym $wiecie znajduje wyrazne zaprzeczenie w biblijnym $cistym roz-
graniczeniu Boga od $wiata 1 odmawianiu wszystkim istotom stworzonym,
lgeznie z ciatami niebieskimi, cech boskich.

W trzecim rozdziale przypatrujemy sie z autorem starozytnemu S$wiatu,
by poréwnaé cuda opisane w Nowym Testamencie z takimiz wspomnianymi
na kartach Starego Przymierza oraz z cudownymi opowiadaniami zydowski-
mi i hellenistycznymi. Je$li zapowiedzi cudowne Starego Testamentu zosta-
Iy w Nowym potraktowane jako wypelnione przez zdarzenia rzeczywiste, to
jednak trzeba powiedzieé¢, ze powiazanie ze Starym Testamentem dla uwie-
rzytelnienia mesjanskich roszczen nie musialo sie oprzeé na cudach, bo istnia-
Iy mozliwo$ci i powigzania wystarczajgco legitymujace je. Cuda hellenistycz-
ne i zydowskie raczej podretuszowane mogly byé na modle cudéw ewange-
lijnych, niz odwrotnie. Mogly by¢ w pdiniejszych relacjach o cudach nowo-
testamentowych lekkie uzupelnienia i retusze, ale jest znamienne, Ze w ra-
mach ksigg kanonicznych nie przejawiaja one normalnej w wypadkach opo-
wiesci ludowych tendencji do rozrastania sie ilosciowego i jakoSciowego.
Spotkanie sie z cudownymi czynami Jezusa bylo tak jedyne i niepowta-
rzalne, ze potrafilo w powigzaniu z Jego nauczaniem oraz wydarzeniami
$mierci i zmartwychwstania rozbudzi¢ wiare w Niego jako Mesjasza, Kyrio-
sa i Syna Bozego.

Ale tez spotkanie z relacjami o tych sprawach ma wzbudza¢ i naszg
wiare. Trzeba doj$¢ do wniosku za autorem, ze w kazdym czasie i sytuacji
réznej opowiadania o cudach Jezusa moga by¢ przyjmowane i rozumiane
tylko w wierze. Stad tez rozdzial czwarty zostal poswigcony funkecji i ko-
niecznosci wiary w kontakcie z cudami Jezusa. Ale wykazuje autor, ze mimo
koniecznosci wiary dla przezywania cudéw jako znakéw zbawczych nie moze
byé mowy o zalezno$ci samych cudéw od wiary, bowiem cud juz w relacjach
ewangelijnych nastepuje takze przed wszelka wiara, wywotuje jg i utwier-
dza. W ostatnim wreszcie rozdziale (Znaki zbawcze w dziejach) zostaly zin-
terpretowane niektére perykopy, mianowicie o Jezusie Synu Bozym i Stu-
dze Bozym (Mt 3,13—17), o opiniach co do Jezusa (Mk 8,27—38), o zbawieniu
Bozym jako darze i zadaniu (Mk 6,32—44) oraz o wyniesieniu ponizonej
(Lk 13,10—17) jako majgce szczegblny zwigzek z wiarg w Jezusa Chrystusa
w zwigzku z cudownymi znakami. Przypisy do wszystkich rodzialéw zebra-
no na koncu ksiazki.

Ksigzka wskazuje praktycznie, jakie punkty widzenia odnoénie cudéw
przy wspblczesnym stanie egzegezy krytycznej dadza sie wskazaé w szkole,
w katechezie i kazaniu, oraz jak mozna polaczyé konkretne obja-
$nienie tekstu przy uzyciu metod krytycznych z gloszeniem wiary, azeby
perykopy o cudach réwniez i naszg wiare byly w stanie umacniaé i rozwijaé.
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Bardzo praktyczne wskazania znajdujemy w rozdziale ostatnim (czwartym).
Ksigzka zaleca sie ujeciem krétkim, zwieztym i jasnym.

o. J6zef Wiestaw Roston OF MConv., Warszawa

Wilhelm MAAS, Gott und die Holle. Studien zum Descensus Christi, Ein-
siedeln 1979, Johannes Verlag, s. 336.

Autor w ksigzce, ktérg przedlozyl jako rozprawe habilitacyjng Wydzia-
towi Teologicznemu uniwersytetu we Fryburgu, omawia prawde wiary po-
niekgd przez teologdéw pomijajg i uwazang czasem za marginesowg, tj. zsta-
pienie Chrystusa Pana do piekiet (Hollenabstieg). Okazjg, je§li nie powodem
do zajecia sie tym zagadnieniem byly dyskusje wéréd czionkéw ALT (Arbe-
itsgemeinschaft fiir liturgische Texte der Kirchen des deutschen Sprachgebie-
ts) nad trafnym przetlumaczeniem rzymskiego sformulowania descendit ad
inferos, co stanowito die grdsste crux der Ubersetzer (s. 20).

Po krétkim przedstawieniu wazniejszych dotychczasowych monografii na
ten temat stawia sobie autor pytanie, co nowego one wnoszg i czy otwierajg
jakie$ perspektywy pod wzgledem historycznym, egzegetycznym i systema- ~
tycznym, Przy czym nie ogranicza sie do zreferowania dotychczasowego sta-
nu badan, ale stara si¢ naswietlié problem pod réznymi aspektami wzaje-
mnie sie dopelniajgcymi. W tym celu przeprowadza najpierw egzegeze od-
nosnych tekstéw Pisma Swietego (1 P 3,19; Mt 12,40; Mt 27,51 b—53), nie
pomijajac miedzytestamentowej literatury rabinistycznej. Dla otrzymania
bardziej cato$ciowej wizji autor zastanawia sie nad implikacjami starotesta-
mentowych wyobrazen o szeolu, zaznaczajgc nadto, ze bez eschatologiczno-
-apokaliptycznej perspektywy nie mozna dostrzec istotnych elementéw zsta-
pienia Chrystusa do otchilani.’

Je$li chodzi o Tradycje, autor ogranicza sie do 359 r., tzn. do synodu
w Sirmium, na ktérym zstgpienie Chrystusa do piekiet wilgczono do symbolu
zwanego Skladem Apostolskim. Przykladowo poswieca wiecej uwagi Ory-
genesowi, Grzegorzowi z Nyssy, szczegdlnie za§ Afraateso-
wi zastugujgcemu na obszerniejsze uwzglednienie.

Omawia tez autor zstgpienie do piekiel jako problem hermeneutyczny;
w tym wypadku chodzi mu o zestawienie starowschodnich mitologii z Pismem
Swietym, tj. o wykazanie podobienstw i réznic. W zwigzku z tym wysuwa
szereg krytycznych uwag pod adresem demitologizacji bultmanowskiej. Pod
wzgledem antropologicznym i jezykowo-filozoficznym niemale znaczenie
wedlug autora odgrywajg tu miedzy innymi przestrzenno$é istnienia (Raum-
lichkeit des Daseins), zwigzek miedzy wyobrazeniem i symbolem, zwlaszcza
zaé stosunek jezyka teologicznego do interpretacji symbolu. Nie pomija takze
krytycznego omoéwienia nowszych interpretacji zstgpienia Chrystusa do otchta-
ni podanych przez teologdéw protestanckich i katolickich (np. J. Ratzinge-
ra, J. B. Metza, K. Rahnera), rozwodzac sie szerzej nad interpretacja
H. U. von Balthasara, u ktérego prawda ta zajmuje centralne miej-
sce (die Mitte und eigentlich der ganze wesentliche Inhalt seiner Theologie,
s. 245).

Reasumujgc swoje studium dochodzi autor do wniosku, ze tajemnica
zstgpienia Chrystusa do piekiet nie jest peryferyczna, ale znajduje sie w sa-
mym centrum teologii. Mityczne za$ staroorientalne wzglednie grecko-rzy-
mskie opowiadania o réinych béstwach zstepujacych do Hadesu, poza sama
nazwg nie majg treSciowo nic wspélnego z prawdg chrzescijanska. Autor
powolujagc sie na niemal zgodng opinie dzisiejszych egzegetéw, jest zdania,
ze descensus ad inferos nie byl prowadzeniem przez Chrystusa jakiej$ zbaw-
czej dzialalno$ci w krainie zmarlych. Natomiast mimo przestrzennych ka-
tegorii, nieodigcznych od naszego sposobu myS$lenia i moéwienia, zstgpienie
to bylo zej$ciem Chrystusa na samo dno kenozy. Chrystus Pan, solidaryzujac



