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Tak wiasnie Bernhard Hé&éring =zatytulowal drugi tom swojego dzie-
ta Frei in Christusl., Zawarte w nim rozwazania dotyczg zagadnien teologii
moralnej szczegdlowej i koncentrujg sie wokél problematyki wiary, nadziel
i milosci, Hiring nie traktuje jednak poszczegblnych cn6t teologicznyeh jako
rzeczywistosci odrebnych i od siebie niezaleznych. Wydaje sie zatem, ze naj-
korzystniejszym sposobem przedstawienia tre$ci omawianego tomu bedzie
zachowanie przyjetego przez autora podzialu na poszczegodlne rozdzialy.

Prawda

Elementem centralnym drugiego tomu Frei in Christus jest bez watpie-
nia problematyka wiary. Autor okresla jg m. in. jako ,oddanie si¢ prawdzie,
ktora wyzwala”, Zrozumiale wiec, ze pierwszy rozdzial po$wiecony jest bez-
posrednio zagadnieniu prawdy.

Stwarzajgc czlowieka, Bo6g uzdolnia go do uczestnictwa w swoim zyciu
i prawdzie. Zyé w prawdzie znaczy zatem byé wiernym Bogu i Jego wezwa-
niu, ktére objawia sie najpelniej w Chrystusie Jezusie. W Jego osobie ,,pra-
wda przybrala ciato historii”. On sam jest objawieniem prawdy, ktoéra jest
milodcig i ktora daje udzial w mitosei. Dzieki temu jest Prawdsg, ktéra wyz-
wala. Przez Niego czlowiek wierzgcy otrzymuje tez Ducha Prawdy, bedgce-
go darem Ojca, darem milo$ci w prawdzie i prawdy w mitosci., Chrystus
objawia prawde o czlowieku, ale pelnia objawienia w Chrystusie nie ozna-
cza rezygnacji czy zwolnienia czlowieka z wysitku nieustannego poglebiania
poznanej prawdy i wyrazania jej w jezyku i formie wilasciwych danej kul-
turze.

Prawda zawsze przerasta czlowieka: poznajgc jg coraz lepiej i pelniej,
czlowiek nigdy nie dochodzi do poznania wyczerpujacego. Postawa szczere-
go szukania prawdy umozliwia mu jednak juz teraz autentyczne przezycie
spotkania z Bogiem, ktéry sam jest Prawda. Szanse poznania prawdy wzra-
staja w miare jak proces poszukiwania nabiera charakteru wspélnotowego,
w ktorym kazda jednostka wnosi bogactwo wlasnego poznamia, Dokonuje
sie to w szczegdlny sposdb w dialogu, kiéry jest stuchaniem nie tylko stow,
ale przede wszystkim wypowiadajgcych je i nadajacych im sens osob.

Autor analizuje z kolel relacje okreslajace stosunek sumienia do pra-
wdy, odwotujac si¢ do my$li Jaspersa, Frankla, Maslowa i He-
ideggera., Za kryterium autentycznégo spotkania z prawda uwaza rosng-

! Bernhard Hé&ring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis
des christlichen Lebens, t, 1I: Der Weg des Menschen zur Wahrheit und
Liebe, Freiburg-Basel-Wien 1980, Verlag Herder. Omoéwienie pierwszego to-
mu zostato opublikowane w Collectanea Theologica 51 (1981) z. 1, 185—192,
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ce dazenie do coraz pelniejszego jej poznawania wraz z gotowoScig przyje-
cia egzystencjalnych konsekwencji.

Redukowanie ludzkiego poznania jedynie do plaszczyzny wiedzy empi-
rycznej stanowi dzisiaj najwieksze zagrozenie wolnosci czlowieka, ktora
plynie z prawdy. Wiele napie¢ powoduje takze przyjecie przez Sobor Wa-
tykanski II bardziej historycznej koncepcji prawdy, Takie widzenie prawdy
blizsze jest jednak pojeciu biblijnemu, a jego stusznos¢ potwierdza m. in.
wspdlczesna socjologia poznania. Swiadomo$é tego faktu powinna przenikaé
réwniez poszukiwania teologiczno-moralne; w przeciwnym wypadku istnieje
niebezpieczenistwo budowania teologicznych koncepcji na falszywych 1lub
jednostronnych osadach. '

Dochodzenie do prawdy odbywa sie zawsze na drodze uczestniczenia
w prawdzie innych i dzielenia sie z innymi prawda odkryta przez siebie.
Moze to prowadzi¢ do konfliktu dwéch fundamentalnych postaw: prawdo-
moéwnosci 1 dyskrecji. Nawiagzujgc do $w. Augustyna, B, Hiring roz-
wija obraz Boga Ojca wypowiadajgcego sie w odwiecznym Stowie jako
modelu prawdoméwnosci chrze$cijanina wypowiadajgcego w zewnetrznym
slowie prawde swego wewnetrznego poznania. Przyjecie takiego modelu
pozwala przezwycigezy¢ czysto psychologiczne pojecie prawdomoéwnosci. Prze-
kazywanie prawdy ma bowiem sluZyé zawsze budowaniu miedzyludzkiej
wspélnoty w prawdzie i mitosci. Motyw miloSci bedzie zatem nakazywal
niejednokrotnie dyskrecje w komunikowaniu prawdy czlowiekowi niezdoine-
mu czy nie przygotowanemu na jej przyjecie. Podejmujgc problem zobowig-
zania do moéwienia prawdy w sytuacjach konfliktowych, autor rozwaza da-
ne Pisma Swietego i Tradycji oraz wspobliczesne propozycje rozwigzania tego
zagadnienia. Wskazuje, Ze ostateczny sens stowa zalezy od kontekstu, w kté-
rym zostaje ono wypowiedziane. Uwzglednienie tego faktu zdaje sie prze-
zwyciezaé rozroznienie na ,klamstwo” i twierdzenie nieprawdziwe moral-
nie usprawiedliwione”. Autor proponuje okreSlenie takiej sytuacji jako
»Stuszng odmowe udzielenia informacji” (die pflichtgemdisse Verweigerung der
Kommunikation), uwazajgc ze chodzi tu o ukrycie prawdy przed czlowiekiem
usilujgcym jej naduzyé. Do niewyjawiania prawdy sklaniaé moze zardéwno
brak dojrzaloSci czy zdolno$ci do jej przyjecia, jak i sama natura spraw
narazonych na naduzycie czy wykorzystanie.

Ciezko$¢ wykroczen przeciw prawdomdwnosci zalezy od istniejacego
wyboru fundamentalnego. Moga one bowiem stanowié¢ potwierdzenie pod-
stawowego zafalszowania wlasnej egzystencji lub tez jedynie marginesowo
wspbistnie¢ z zasadniczym opowiedzeniem sie za prawda.

Pismo Swiete zawsze rozwaza problem prawdoméwnodci i klamstwa
w perspektywie wierno$ci Boga w stosunku do czlowieka i czlowieka wzgle-
dem Boga. Wiernosé stanowi takie zobowigzanie siebie samego, ktére zawie-
ra réwnoczeénie zobowiazanie wobec kogo$ innego. Dlatego uproszczeniem
jest dyspensowanie sie od tego zobowigzenia w imie ,wierno$ci sobie”.
Wiernoéé zaklada jednak obowigzek rozeznawania, w jaki sposéb to bezwa-
runkowe zobowigzanie powinno by¢ realizowane w zmieniajgcych sie wa-
runkach. Tak rozumiana wierno$é ma wiec zawsze charakter tworczy.

Nawigzujge do mys$li G. Marcela, Hiring stwierdza, ze podstawe
wiernodei czlowieka stanowi jego wiara: wierno$é jest znakiem autentyzmu
i szczero$ci wiary, Pelny sens wiary i wiernodci odkrywa za$ czlowiek do-
piero w wymiarze osobowego stosunku do Boga i bliZzniego. Dlatego tez
wierno$é chrze$cijanina nazywa autor sakramentem, ij. skutecznym znakiem
wiary w Boga.

Spoleczny charakter cztowieka sprawia, ze swoje zobowigzanie wierno-
Sei wyraza on zwykle w sposéb publiczny. Dla chrzescijanina takie przy-
mierze wierno$ci znajduje szczegdlny wyraz w znakach sakramentalnych.

Szacunek to postawa wynikajaca z miedzyludzkiej solidarno$ci w poszu-
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kiwaniu 1 realizacji prawdy. Hiring omawia najpierw teologicznomoralne,
a potem takze spoleczne znaczenie czei okazywamej drugiemu czlowiekowi.
Zwraca takze uwage, ze troska o stuszny szacunek dla siebie (zwlaszcza, gdy
podporzadkowana jest trosce o wewnetrzne dobro wlasnego dzialania) nie
stanowi zaprzeczenia pokory. Posiada natomiast duze znaczenie spoleczne:
dobre imie czlowieka, podobnie jak i jego dobre postepowanie, stanowi war-
to$é spolecznosci, w ktdrej zyje.

Autor zamyka rozwazania zawarte w pierwszym rozdziale krétkim omé-
wieniem grzechéw przeciwko szacunkowi blizniego.

Piekno

Hiring okres$la piekno jako ,blask tego co prawdziwe i dobre” (Glanz
des Wahren und des Guten) i dlatego uwaza, ze teologia moralna, ktéra nie
chece byé jedynie teologia moralng dla spowiednikéw i kontroleréw sumien,
nie moze pomingé tego wymiaru ludzkiego istnienia. W perspektywie wol-
nosci 1 tworczej wiernosci piekno jawi sie bowiem jako odblask Bozej chwa-
ly, czyli jako wymiar Bozego objawienia, ktére zawarte jest w kazdym
istnieniu. Chodzi zatem o piekno odczytane w kategoriach teologicznych.

Doswiadczenie pieknar prowadzi do przezycia wartosci, a w konsekwencji
pozwala unikngé jednostronnego kryterium uzytecznosci czy zysku. Niesie
réwniez szanse przezwyciezenia moralnosci zakazéw i nakazéw, w ktoref
zobowigzanie moralne zostalo oderwane od doswiadczenia wartosci, od prze-
zycia blasku dobra i prawdy. Moralnoéé rozumiana jako odpowiedZ na po-
znanie warto$ci zdaje sie takie docieraé do duzo glebszych warstw osoby
ludzkiej.

Podejmujgc problematyke sztuki i jej twoércy, autor zauwaza najpierw,
ze BoOg stworzyl czlowieka na swoj obraz, tzn. jako wspdltwoérce i wspodi-
artyste w ksztaltowaniu $wiata. Sztuki nie wolno zatem traktowaé w sposéb
czysto pragmatyczny, bowiem pigekno jako wyraz istnienia stanowi wartosé
samo w sobie. Haslo ,sztuka dla sztuki” nie moze jednak oznacza¢ catkowi-
tego oddzielania piekna od dobra i prawdy. Oznaczaloby to bowiem aliena-
cje sztuki.

Chociaz dobro, prawda i piekno — bedgc warto$ciami transcendental-
nymi — nie moga wchodzi¢ ze sobg w konflikt, to jednak ich ludzka per-
cepcja jest zawsze niedoskonala i moze stwarzaé sytuacje, w ktérych ko-
nieczny jest pewien kompromis. Plynie stgd koniecznos$é¢ troski o nalezyta
hierarchie wartosci i ich pelng harmonie.

Probujac odpowiedzie¢é na pytanie o sens istnienia $wiat i znaczenie
obchodu s$wiatecznego, autor wskazuje na wspodlnotowe przezycie radosci
istnienia. Autentyczne przeiycie $wiela zawiera rowniez doswiadczenie f{wor-
czej wolnosci i pozwala pelnie] zaangazowaé sie w dzielo wyzwolenia czio-
wieka. Swieto ma poza tym we wszystkich znanych kulturach takze cha-
rakter kultyczny: jest wyrazem wdziecznosei i czci oddawanej Bogu. Istote
chrzescijanskiego rozumienia i przeiywania $wieta wyraza natomiast naj-
peliej Eucharystia. Jej sprawowanie stanowi historyczny fundament i na-
daje teologiczny sens niedzieli. Hiring kre$li w tym miejscu krotki zarys
historyczny, uwazajac, ze rozwsj teologii niedzieli stanowi doskonate zwier-
ciadlo historii Kosciola i calej teologii.

Dwa ostatnie zagadnienia, ktérymi zajmuje sie autor w niniejszym roz-
dziale to gra i poczucie humoru. Przyjmujgc bardzo szerokie pojecie gry,
przedstawia zycie ludzkie jako odpowiedz na cudowng gre Boga. Czlowiek,
przestrzegajge ustalonych przez Boga regul gry, urzeczywistnia sie w pel-
nym pogody i radosci klimacie wolnoéci. Swiadectwem tej wewnetrznej wol-
no$ci i dojrzato$ci oraz znakiem pogodnego zaakceptowania niedoskonalego
$wiata jest wiasnie poczucie humoru.
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Miedzyludzka wymiana

Jak doswiadczenie glosu wlasnego sumienia mozliwe jest jeuyuie w po-
stawie otwartosci wobec glosu sumienia innych ludzi, tak poznanie i prze-
zycie prawdy dokonuje sie zawsze na drodze miedzyludzkiej wymiany. To
wspblne dazenie do prawdy, cieszenie sie nig i wzajemne dzielenie sie po-
znang prawda nalezy uzna¢ za ceche charakterystyczng ludzkiego istnienia.

Wyisciowy punkt rozwazan stanowi i tu krétki zarys teologiczny. Jezus
Chrystus jest Slowem i obrazem Ojca. Nie tylko przekazuje czlowiekowi zba-
wezg prawde, lecz sam jest treScig tej zbawczej prawdy i autentycznym wy-
jasnieniem Bozego przekazu zawartego w dziele stworzenia. Wzajemne udzie-
lanie sie stanowi element konstytutywny tajemnicy Boga w Trdjey jedy-
nego. Celem stworzenia i odkupienia jest wspéluczestnictwo czlowieka w zy-
ciu Bozym, a wiec wspoétudzial w tym komunikowaniu prawdy i milosci.
Wzajemna wymiana jest tak gleboko wpisana w egzystencje czlowieka, ze
bez niej niemozliwa jest samorealizacja. Osiaga ona swoja pelnie, gdy pro-
wadzi do wspélnoty.

Od teologii miedzyludzkiej wymiany przechodzi autor do przedstawienia
pluralizmu jako charakterystycznego elementu wspélczesnosci., Pluralizm
zaktada postawe poszukiwania prawdy i zagwarantowanie wszystkim wol-
mnosci takiego poszukiwania. Postulatem etyki miedzyludzkiej wymiany jest
demaskowanie wszystkich ofrodkéw wladzy, ktére w efekcie dokonywanej
manipulacji przekreslajg fundamentalng wolnosé czlowieka i jego prawo
do prawdy. Demokracja, stanowigca fundament pluralizmu, jest mozliwa je-
dynie wowczas, gdy istnieje wzajemny szacunek miedzy ludZzmi i wspdlna
plaszezyzna pewnych warto$ei podstawowych.

Role posrednikéw prawdy, pelniong dawniej przez kaptandéw, przejeli
dzisiaj dziennikarze. Ich zawéd czy raczej powolanie posiada ogromng wage
spoleczng i w zwigzku z tym narazone jest na liczne niebezpieczenistwa. Au-
tor, sadzi, ze fundamentalng zasadg pozwalajacg na ich unikniecie jest wier-
nos¢ nie tyle normom spotecznym, co wilasnemu sumieniu.

Zdrowy pluralizm dyscyplinarny i teologiczny musi cechowaé takze
zycie Kosciola, ktéry nazywa siebie KoSciotem katclickim. Pluralizm trady-
cji, teologii i zwyczajow stanowi réwniez droge, po ktérej Kosciél musi
zmierza¢ ku peinej jednosci z braémi cdigczonymi. Nowa sytuacja stawia
szczegblnie wymagania teologom, ktérzy powinni u$wiadamiaé sobie coraz
pelniej obowigzek poszukiwania nie tylko ,pewno$ci”, ale i takiej formy
przekazu, ktéra bylaby zrozumiala dla wspoédiczesnych odbiorcow.

Najwiecej uwagi po$wieca Héring w omawianym rozdziale s$rodkom
spolecznego przekazu, analizujac ich wplyw na myslenie ludzi i ksztaltowa-
nie opinii publicznej oraz wskazujgc na ich role w procesie ewangelizacji.
Rozwazajac zardéwno pozytywne jak i1 negatywne strony tak dynamicznego
rozwoju $rodk6w przekazu, autor stwierdza, ze usSwiadomienie i przemysla-
na konfrontacja wiazacych sie z tym niebezpieczenstw pozwala cziowiekowi
ustosunkowaé sie pozytywnie do zwigkszajgcych sie mozliwo$ci poszukiwa-
nia i dzielenia sie prawda. Ogromny wplyw jaki wywierajg srodki spolecz-
nego przekazu sprawia jednak, Ze jeszcze bardziej naglgca staje sie potrze-
ba okres$lenia moralnych norm postugiwania sie nimi. Nie chodzi przy tym
jedynie o wypracowanie norm morglnych regulujgcych postepowanie je-
ancstek, lecz dotyczgcych takze funkcjonowania struktur spotecznych. Pod-
stawe tych norm musi stanowi¢ absolutny szacunek dla godno$ci kazdej
o300y ludzkiej. Wiasciwie funkcjonujacy organizm, jakim jest spoteczen-
stwo, powinien wytworzyé réwniez pewne struktury kontrolujgce ludzi, na
ktoryen spoczywa odpowiedzialno$é za  kierowanie $rodkami spolecznego
pizekazu. Autor sadzi, Ze korzystniejszg od kontroli wykonywanej przez oS-
i finansowe czy grupy elitarne jest kontrola prowadzona przez wladze
wowe respektujgce zasady demokracji.
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Zadanie Ko$ciola widzi Haring przede wszystkim w formowaniu o0séb
i wspodlnot zdolnych do rozeznawania. Wobec stale rosnacych mozliwosci
korzystania ze $rodkéw spolecznego przekazu powstaje bowiem konieczno$§é
takiego z nich korzystania, by wewnetrzna wolno$¢ czlowieka nie zostala
zagrozona. Autor stawia tu trzy reguly, ktdére nastepnie szczegdlowo wy-
jasnia: 1) wybdér dokonywany z rozeznaniem; 2) krytyczne korzystanie z wy-
branych programéw; i 3) dobrowolnie przyjete ograniczenia w zakresie ko-
rzystania ze $rodkéw spolecznego przekazu. Istotnym elementem calego tego
procesu bedzie pielegnowanie kontemplacyjnego wymiaru zycia.

Informacja o wydarzeniach i refleksja nad ich znaczeniem stanowi isto-
te przekazu spolecznego. Zmierza on do wytworzenia sie opinii publicznej.
Warunkiem jej prawidlowego uksztaltowania sie jest zagwarantowanie kaz-
demu swobody wyrazania wlasnych mysli. Opinia publiczna rozumiana jako
plaszczyzna wspoblnego wysiltku poznawania prawdy i dzielenia sie nia ma
swoje uprzywilejowane miejsce takze w Kosciele,

Koécidél powinien, zdaniem autora, posiugiwa¢ sie Srodkami spolecznego
przekazu najpierw w celu nawigzania dialogu z innymi Kosciolami, religia-
mi i ludZzmi innych pogladéw. Nastepnym krokiem byloby korzystanie z tych
$rodkéw nie tylko dla celéw bezposrednie] ewangelizacji, lecz takze jako
$rodké6w umozliwiajacych wspdlne zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci,
pokoju i prawdy.

Wiara

Szezytem, ku ktéremu zmierza poszukiwanie prawdy i dzielenie sie nia,
a zwlaszcza zycie w prawdzie, jest wiara rozumiana jako radosna odpo-
wiedz, przyjecie objawiajacego sie Boga. Dokonuje sie to na rdéznych plasz-
czyznach. Pierwszg z nich jest plaszczyzna stworzenia. Kontakt czlowieka
7z Bogiem nie stanowi czego$ zewnetrznego wzgledem jego istnienia, gdyz
zawdziecza je czlowiek wiladnie Bogu. A zatem, przyjmujac Boze stowo, kt6-
re stamowi fundament stworzenia, czlowiek osiaga peinie swojego istnienia.
Dialog rozpoczety na plaszezyznie stworzenia znajduje swoja kontynuacje
w historii, ktéra réowniez stanowi Boze objawienie i osiaga swdéj punkt kul-
minacyjny w osobie Jezusa. W Jezusie Chrystusie nie {ylko Bo6g objawia sig
najpelniej, ale i cztowiek daje Bogu najdoskonalsza odpowiedZ. Wigczenie
sie w te odpowiedZ Jezusa oznacza zaangazowanie majace warto$¢ i charak-
ter wyboru fundamentalnego. Jest to zarazem wybdr drogi nawrécenia, za-
rébwno w sensie religijnym jak i moralnym. To zaangazowanie na rzecz Boga
moze czasem przybraé charaktier wiary niewyraznej (impliziter Glaube). Wia~
ra, bedac darem, staje sie zatem jednocze$nie wolng odpowiedzig czlowieka
wyrazang w tworcze] wierno$ci wobec zawartego z Bogiem przymierza,

Posrednikiem tego przymierza jest Jezus Chrystus. W Nim odkrywa
czlowiek takze podstawe solidarno$ci z wszyskimi ludZmi, zwlaszcza z och-
rzeczonymi w Jego imie. Dlatego teiz konsekwencja wiary w Jezusa Chrys-
tusa jest wiara w Jego Koscidl, pelnigcy misje przekazywania wiary.

Jako prasakrament wiary Kos$ciol przywigzuje szczegdlne znaczenie do
tych uprzywilejowanych znakéw wiary, ktore ckresla mianem sakramentow,
Uswiadamiajg one m. in., Ze osobowemu kontaktowi chrze$cijanina z Bo-
giem nie nalezy przeciwstawia¢ wspélnotowego wymiaru wiary., Omawiajac
chrzest dzieci, Hiring nawigzuje do zydowskiego obrzedu obrzezania, uwa-
zajac, ze takze chrzest ma charakter dziekczynienia za dar przymierza. Jest
on jednocze$nie znakiem wiary calego ludu i przyjeciem obowigzku wspdl-
dzielenia sie nig z mlodym pokoleniem. Zachowanie ustalonych przez Ko$-
ci6l zasad udzielania chrztu dzieciom uchyla — zdaniem autora — zarzuty
wysuwane przeciw tej praktyce.

Autentyczna ortodoksja zaklada zawsze ortopraktyke, tzn. nie moze by¢
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mowy o wierze pelnej i prawdziwej bez osobistego i wspdélnotowego zaanga-
zowania sie w jej realizacje zyciowa. Prawdziwa heterodoksja nie polega
nigdy jedynie na bledach intelektualnych, lecz plynie raczej z pychy (takze
wobec wspoblnoty), z nieszczerego wyboru Boga jako najwyzszego dobra,
z odrzucenia wezwania do nawroécenia i reformy. Pokrewna jej jest hetero-
doksyjna ortodoksja, gdzie pozorna ortodoksyjno$¢ pokrywa istniejgce obok
fundamentalnego wyboru wiary uboczne cele, jak zachowanie spolecznego
status quo czy intelektualistyczne unikenie osobistego zaangazowania.

Wychowanie do wiary 1 jej przepowiadanie

Tradycyjny traktat teologii moralnej o wierze musi zostaé¢ — zdaniem
autora — przepracowany w S$wietle prawdy o powszechnym wezwaniu do
zbawienia. Swiadomosé daru otrzymanego od Ojca wszystkich ludzi i naro-
doéw musi budzié nie tylko wdziecznosé, ale réwniez zdecydowang wole dzie-
lenia sie otrzymanym darem z innymi.

Rozwazania zawarte w tym rozdziale koncentrujg sie zatem wokol pro-
blemu ewangelizacji. Hiring zwraca uwage na bezwzgledny priorytet prze-
powiadania Ewangelii w stosunku do nauczania moralnego, Nawrécenie na
drogi Krélestwa Bozego niesie natomiast ze sobg zobowigzuje do urzeczy-
wistniania swojej wiary poprzez zaangazowanie na rzecz milosci i sprawie-
dliwosei. Chrzescijanin, ktory dos$wiadezyl absolutne] nowosci Ewangelii, be-
dzie staral dzieli¢ sie tym do$wiadczeniem takze poprzez $wiadectwo nowo-
$ci zycia moralnego, bedacego owocem Ducha.

Historia jest miejscem objawienia sie Boga i1 dlatego chrzescijanin za-
angazowany w dzielo ewangelizacji podejmuje takie wysilek odczytywania
znakéw czasu. Najwazniejszym warunkiem korzystania z daru rozeznawania
jest pelne uczestnictwo w zyciu wspélnoly wierzacych oraz osobista i wspdl-
notowa modlitwa. Rozeznawanie znakoéw czasu zaklada takze wszelki natural-
ny wysilek poznawania i rozumienia ludzi oraz wydarzen. Autor dzieli
znaki czasu na dodajace odwagi i alarmujgce. Opowiedzenie sie za Chrystu-
sem i jego Ewangelig broni czlowieka przed pesymistycznym przeakcentowa-
niem tych ostatnich.

Cecha charakterystyczng postawy wspélczesnego czlowieka wobec wiary
wydaje sie byé¢ duch krytycyzmu, ktéry niejednokrotnie stanowi przyczyne
kryzysu wiary. Autor, zastanawiajac sie nad pedagogiag wiary w nowej sy-
tuacji, zwraca uwage na szczegdlne znaczenie rozeznawania i postawy ab-
solutnej szezerosci w poszukiwaniu prawdy.Okres$lajgc wiare jako ,laske
i wezwanie do ciaglego nawracania sie, ktore pozwala Ewangelii na przemia-
ne calego naszego sposobu mys$lenia i zycia”, Hiring akcentuje pozytywng
warto$é watpienia, bedacego znakiem otwartosci i zaangazowania w proce-
sie wzrostu wiary.

W koncowej czeéci rozdzialu autor wskazuje na element ,,wyzwolenia”
jako na specyficzng ceche gloszenia Ewangelii w dzisiejszej epoce, charak-
teryzujacej sie niespotykanym dotgd dynamizmem rozwoju, W tym kontek-
$cie analizuje réwniez zadania teologdw i magisterium Kosciota,

Ekumenizm

Dgzenie do jedno$ci wszystkich chrze$cijan nalezy do istoty naszej
wiary. Chociaz wiara w Jezusa Chrystusa i ufnosé w moc Ducha Swietego
wigze nas z aktualnym 1 widzialnym Kosciclem, to jednak przedmiotem
naszego zaangazowamnia nie jest aktualna forma naszego Ko$ciola, lecz wola
i pragnienie Chrystusa, by Jego Ko$ciél pozostal jeden, §wiety, katolicki
i apostolski. Dazenie do jednosci Ko$ciola nie moze jednak polegaé na daze-
niu do powrotu innych Kodcioldéw do Kosciola katolickiego, lecz raczej na
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wspodlnie podjetym wysitku reintegracji. Szczegdlna rola Kosciola rzymsko-
~katolickiego zobowigzuje go réwniez do zwiekszonego zaangazowania w dzie-
le wspélnego nawrécenia. Nie bez znaczenia pozostaja tu dokonujace sie
w ostatnich latach zmiany w rozumieniu grzechu herezji i schizmy.

W kontekscie przytoczonych stwierdzen autor podejmuje pytanie o re-
lacje miedzy wiernoscig wlasnemu Kosciolowi a absolutng wiernoscig wobec
Chrystusowego testamentu ,aby wszyscy byli jedno”. Opowiada sie za roz-
wilazaniem zaproponowanym przez K. Rahnera, Jako trafng okresla
takze sformulowang przez R. Schutza koncepcje ,podwdjnej przynaleino-
$ci eklezjalnej”.

Fundamentalne postawy ekumeniczne prowadza naturalnie do dzialania,
ktére z kolei samo staje sie okazja do ich poglebiania i rozwoju. Autor
przyznaje zdecydowanie pierwszenstwo tzw. ekumenizmowi duchownemu, za-
uwazajac jednak, ze budowanie jedno$ci musi weryfikowaé sie takze na
plaszezyinie wspoélnie podejmowanej stuzby innym. Przekonanie, ze dziala-
nie na rzecz jednosci jest dzielem Ducha Swietego, o$miela do podejmowania
gestéw 1 czynow profetycznych i jest jednocze$nie Zrodiem nadziei w sytua-
cjach wymagajgcych rozwigzan prowizorycznych.

Osobne miejsce zajmuje w tych rozwazaniach problem Eucharystii, kt6-
ra jest nie tylko znakiem jednosci, ale i sakramentalnym zZrddiem sily dla
jej budowania, Przyjmujac, ze pelne wspotuczestnictwo w Eucharystii z Ko$-
ciolami protestanckimi jest w tej chwili niemozliwe ze wzgledu na charak-
ter protestanckiego ,kaptanstwa”, autor zdaje sie zostawié¢ otwarta mozliwosé
dopuszczenia do katolickiej Eucharystii protestantéw wyznajgcych wiarg
w rzeczywistg obecno$é Chrystusa w Eucharystii, zwlaszeza gdy sa to ludzie
szezerze i gleboko zaangazowani w dzielo ekumenizmu,

Sporo uwagi pos$wigca dalej Héring wymaganiom, jakie ekumenizm sta-
wia bezposrednio teologii moralnej. Przede wszyskim formutuje postulat re-
integracji katolickiej, ktora na poczatku XVII wieku podzielita si¢ na trzy
samodzielne dyscypliny. Postulat ten okres$la jako warunek przezwycigzenia
rozlamu chrzescijanstwa. Dalszg sugestia autora jest reintegracja wschodniej
i zachodniej tradycji teologicznej, przez co rozumie przede wszystkim wiek-
sze powigzanie teologii z zyciem sakramentalnym, Teologia prawoslawna mo-
glaby odegrac¢ takze role mediatora podsuwajgc syntetyczne rozwigzania kon-
trowersyjnych probleméw miedzy teologig katolicka a protestancka. Tu m. in.
upatruje Héring droge realizacji trzeciego postulatu ekumenizmu, jakim jest
reintegracja teologii moralnej protestanckiej i teologii moralnej rzymsko-
katolickiej. Rozwazania dotyczace ekumenicznych wymiaréw teologii mo-
ralnej zamyka stwierdzenie, ze musi ona dazyé do reintegracji tworczej
wolnoéci (perspekiywa widzenia odpowiadajgca bardziej protestantom) i twoér-
czej wiernosci (spojrzenie katolickie i prawostawne).

Ostatnia cze$¢ omawianego rozdzialu po$wiecona jest kilku aktualnym
problemom ekumenicznym, a mianowicie wspdlnej celebracji liturgicznej,
zagadnieniu nawrdcen w epoce ekumenizmu oraz malzenstwom mieszanym.

Ateizm

Ateizm i niewiara naznacza dzi$§ rzeczywisto$¢ ludzks tak gilehoko, Ze nie
sposdb pomingé tego, omawiajac teologicznomoralng problematyke zycia
ludzkiego. Autor rozpoczyna od przedstawienia ateizmu marksistowskiego
i oceny mozliwosci jego wewnetrzne] ewolucji, by przej$é nastepnie do opi-
su innych form ateizmu. I tak, omawia najpierw ateizm bedacy owocem
redukcjonizmu metodologicznego wlasciwego naukom empirycznym. Dalej
wymienia ateizm zrodzony z braku zagwarantowania osobie ludzkiej nalez-
nej autonomii oraz z przekonania, ze wiary w Boga nie da sig¢ pogodzié¢ z
ludzkg wolnoscia stanowienia o sobie. Duzo uwagi poswigca rownie nowe-
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mu humahnizmowi ateistycznemu, przedstawiajac jego =zalozenia sformulo-
wane przez E. Blocha. Analizuje takze inne przyczyny ateizmu,

Ateizm stanowi wyzwanie wobec religii jako instytucji, Nie powinno
prowadzi¢ to do porzucenia instytucji religijnych, lecz do kontynuacji pro-
cesu ich odrodzenia i oczyszczenia, tak odwaznie rozpoczetego przez Sobor
Watykanski II. Odpowiedz na wyzwanie, ktére ateizm rzuca teologii, a zwla~
szcza teologii moralnej, zawiera sie przede wszystkim w postulacie rady-
kalnego opowiedzenia sie za humanizmem jako jednoznacznie wyplywajg-
cej konsekwencji wiary w Boga i w Jego ludzkie wcielenie. Dalszg konsek-
wencjg tego powinno byé przyznanie naleznego miejsca czlowiekowi, ktoéry
jest podmiotem prawdy i dzialania moralnego oraz poglebienie i pelniejsza
prezentacja Scistej jednosei jaka stanowi milo$¢é Boga i milo$é bliZniego.
Pozwoli to na unikniecie nawet pozornych konfliktéw miedzy religia a mo-
ralnoscia.

Rzeczywista postawa niewiary moze ukrywaé sie nieraz pod maskg
jedynie werbalnych deklaracji religijnych. Decydujgcym kryterium niewia-
ry jest — zdaniem autora — egoistyczny wybor fundamentalny uczyniony
nie tylko przeciw Bogu ale takze przeciw czlowiekowi.

W encyklice Ecclesiam suam i w dokumentach Soboru Watykanskiego II
Ko$ciol okreslil swojg postawe wzgledem ludzi niewierzgcych jako postawe
dialogu. Ws$rod wskazaen dotyczacych prowadzenia dialogu autor wymienia
konieczno$é rozeznania sytuacji partnera dialogu, $wiadomo$é istnienia pew-
nej wspoélnej bazy przekonan i zagrozen oraz gotowo$é do nieustannego
nawracania sie, pojeta jako troske o autentycznoé¢ wyznawanej wiary i skia-
danego $wiadectwa. Chrzescijanin nawigzuje dialog z czlowiekiem niewie-
rzacym musi zachowaé $wiadomo$é wilasnej identycznoéci; jego postawa
wzgledem partnera dialogu winna byé jednak nacechowana troskg o prawde
i autentyzm zycia i w tym sensie moze stanowi¢ $wiadectwo braterskiej iden-
tyfikacji, Tak rozumiany dialog moze i powinien' prowadzié do wzajemnej
wspoipracy.

Ostatni fragment rozdziatu poswieconego zagadnieniu wiary w epoce
ateizmu stanowi prébe odpowiedzi na pytanie o mozliwoéé istnienia moral-
nosci ateistycznej oraz ostatecznych uzasadnien uznawanych przez nig war-
toci i stawianych wymagan. Na pierwsze z nich autor zdaje sie odpowiadaé
twierdzgco, przyznajac jednak, ze to poznanie moralne i realizacja wartosci
ma zwykle charakter czesciowy i chaotyczny. Odnosnie drugiego zagadnie-
nia odpowiedz jest negatywna, aczkolwiek z zastrzezeniem mozliwosci ist-
nienia tzw. wiary ukrytej wraz z plynacymi z niej konsekwencjami moral-
nymi.,

Nadzieja

Celem, jaki stawia autor w niniejszym rozdziale, jest ukazanie dyna-
mizmu nadziei charakteryzujacego wiare. Tok mys$li B. Hiringa wyznacza
tu jedenasty rozdzial Listu do Hebrajezykdw, a zwlaszcza pierwsze jego
zdanie: , Wiara jest poreka tych débr, ktérych sie spodziewamy, dowodem
tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy”, Autorem, do kidérego najchetniej
sie w tym rozdziale odwotuje, jest Teilhard de Chardin.

Aby odkryé mys$l Pisma Swigtego dotyczgca nadziei nie wystarczy doko-
naé¢ jedynie analizy terminu; calg treé¢ Starego i Nowego Przymierza sta-
nowi bowiem wielkie poslannictwo nadziei, Jest ona tu rozumiana jako od-
powiedz cziowieka na dos§wiadczang przez wieki wierno$¢é Boga wzgledem
przymierza zawartego z ludem wybranym. Nadzieja jest droga, na ktérej
dokonuje sie biblijne ,wyjscie”, stanowigce warunek urzeczywistnienia za-
powiadanego Krélestwa. Nadziei nie mozna oddzielaé od wiary; jest ona bo-
wiem wewnetrzng sily, dynamizmem wiary w wielkim, stale trwajacym pro-
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cesie historycznym.- Osrodkiem tego procesu jest postaé Jezusa Chrystusa
i w Nim Boze przyrzeczenie znajduje najdoskonalsze wypelnienie. Rowniez
w Chrystusie zostaje najpelniej wyrazona ludzka odpowiedZ nadziei i wier=~
nosci.

Zarysowawszy w ten sposéb biblijng teologie nadziei autor przechodzi
do omoéwienia charakterystycznych cech chrzescijanskiej nadziei. Fundamen-.
tem tej nadziei jest laska rozumiana jako dar bezinteresownego zaangazo-.
wania si¢ Boga w sprawe czlowieka. Znakiem a zarazem zrédlem nadziei
staje sie modlitwa. Chrzescijanska nadme]a nie jest nadziejg indywiduali-
styczng, lecz stanowi zawsze wyraz przymierza zawartego przez Boga ze swo-
im ludem. Jest ona nadziejg odwazng, tzn. akceptujaca ryzyko istnienia i cier-~
pienia, Odkrywajac w tym wszystkim moc zmartwychwstania, staje sie coraz
bardziej nadzieja radosna.

W koncowej czesci rozdzialu uwage autora zajmuje zagadnienie sakra-.
mentalnego wymiaru nadziei.

Milosé

Rozpoczynajagc rozwazania dotyczace mitosci Héring podkresla, ze do~
tykaja one samego serca moralnosci i centrum calego chrze$cijanskiego zy-
cia.

Jezus Chrystus jest nie tylko wecielonym Slowem Bozym, lecz takze
wecielong MilosScig; dopiero w Nim poznaje zatem cziowiek w pelni, co zng=
czy, ze Bog jest Miloscig. Te objawiong w Chrystusie rzeczywisto$é mitosel
autor przedstawia najpierw jako milo§¢ przymierza. Autentyczna odpowxedz_
czlowieka dana Bogu ob;aw1amcemu sie jako Milo$¢é moze byé Jedyme umi-
lowaniem Jego samego i razem z Nim kazdego czlowieka. Doswiadczenie by-.
cia umilowanym przez Boga uczy czlowieka takze wlasciwego umilowania
samego siebie. Milo§¢ drugiego czlowieka stanowi z kolei jedyng obrone
przed egoistycznym samozniszezeniem. B. Hé#ring uwidacznia znaczenie dy-.
namicznej jednosci milosci Boga, blizniego i samego siebie dla teologii i pe-
dagogii moralnej oraz dla autentycznego kultu i modlitwy.

Rzeczywistosé milosci wykracza poza ramy czystego przykazania. Au-
tor podkres$la to, omawiajac jej charakter jako sakramentu zycia Bozego.

Milo$é realizuje sie w réznych formach i w rozmaitych uwarunkowaniach
historycznych. Prébe pewnej systematyzacji stanowig rozwazania dotyczace.
realizacji miedzy miloscig oddania (agape), miloscig pragnienia (eres) i milo.
$cig przyjaini (philia).

Ostatni sobdér rozbudzil w szczegblny sposéb $wiadomoéé apostolskiego.
charakteru calego Kosciola. Podejmujac te tematyke, autor zwraca najpierw—
uwage na role poszczegolnych sakramentéw w realizacji zbawcze; misji
Chrystusa, by przej$¢ nastepnie do omodwienia konkretnych form jej urze-
czywistniania.

Realizacji milo§ci nie mozna zacie$niaé ]edyme do plaszczyzny indywi-.
dualnych relacji, lecz musi ona objgé calo$¢ zycia wspdlnotowego i spotecz-
nego. Stawia to m. in. pytanie o stosunek miedzy sprawiedliwoscia a milo-
scxa Analiza blblunego pojecia spraw1edllwosm Bozej prowadzi do wniosku,
ze podobnie jak pojecie miloSci wyraza ono zbawcze dzialanie Boga, ktére
ma dla czlowieka charakter zobowigzujgcy. Pojecie sprawiedliwosci okreéla
Jednak fres¢ obiektywnego zobow1azama (mitos¢ naleina), podczas gdy mi-
10é¢ wskazuje raczej na wiez budujaca wzajemne re]aCJe W tym sensie
spraw1edllwosc mozna wprawdzie utozsamiaé z pojeciem ordo caritatis, ale
nie z samg miloscia.

Koncowsg cze$§¢ rozdzialu poswieca autor omoéwieniu grzechéw przeciw
milo$ci Boga i blizniego. W$réd tych ostatnich zajmuje sie szerzej wykrocze-
niami przeciw zbawieniu innych (uwiedzenie, zgorszenie i wspoéludziat w-
grzechach innych).
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Piciowose

Ostatni rozdzial poswiecony jest plciowosci czlowieka. Sposdéb ujecia
tego zagadnienia sprawia, ze rozdzial ten zachowuje cigglo$¢ i wewnetrzng
spoéjno$¢ z dotychczasowymi rozwazaniami. Autor traktuje bowiem plciowose
czlowieka przede wszystkim jako ,jezyk” przekazujgcy wyzwalajgcyg prawde
milosSci.

Rozumienie plciowo$ci cziowieka uwarunkowane jest przede wszystkim
pojmowaniem ciala ludzkiego. Odczytanie Bozego przekazu i poslannictwa
jakie zawarte jest w stworzonym przez Niego ciele ludzkim stanowi wia-
sSnie zadanie czlowieka. Cialo ludzkie rozumiane jako $rodek, plaszczyzna
przekazu prawdy o sobie pozwala trakiowaé calg sfere piciowosci jako fun-
damentalny wymiar relacji czlowieka do innych, w stosunku do siebie sa-
mego i do Boga. Warunkiem poprawnego ksztaltowania sie tych relacji jest
zintegrowanie tego wymiaru zycia ludzkiego jakim jest piciowo$é z calg rze-
czywistoseig czlowieka. ,,Jezyk” plciowosci staje sie wowcezas faktycznie §ro-
dkiem przekazujgeym pelng prawde, Dlatego tez pelnego sensu piciowodci
czlowieka nie ujmuje ani spirytualizm, ani zmystowe trakiowanie tego wy-
miaru zycia ludzkiego.

Plciowos¢, realizujge sie w historii, wciela sie i wyraza w historycznych
strukturach kulturowych. Te ostatnie ksztaltuja z kolei poglagdy i postawy
czlowieka, Dopiero uswiadomienie sobie tego historycznego wymiaru pleio-
wosci ludzkiej pozwala na pelne zrozumienie i ksztaltowanie ,jezyka” jaki
ona stanowi.

Odpowiedzig czlowieka na wezwanie Boze zawarte w stworzeniu czlo-
wieka jako ,mezczyzny i niewiasty” (Rdz 1, 27) jest opowiedzenie sie w wy-
borze fundamentalnym na rzecz milosci. Tylko na tej drodze odkrywa on
sens swojej plciowosci i szanse jej peinej integracji. Dla chrzescijanina dro-
ga ta ma zawsze warto$¢ drogi zbawienia. Dlatego tez milto$é i wzrost w mi-
losci stajg sig ostatecznym kryterium norm moralnych dotyczacych zycia
piciowego. Pozwala to takze na autentyczng integracje przyjemnosci.

Plodno$¢ matzenska rézni sie zasadniczo od plodnosci czysto biologicz-
nej czy tez produktywnosci czlowieka epoki technicznej. Nalezy ona do sa-
mej natury milosci; realizuje sie na réznych plaszczyznach, by swojg naj-
wyzszg forme osiggna¢ w przekazywaniu zycia. W ten sposob czlowiek, od-
dajac sie catkowicie drugiej osobie w akcie milo$ci malzenskiej, sprawia, ze
jego miloéé staje sie na podobiefistwo Boze milo$cig twoérczg. Zagadnienia
plodnosci nie wolno poza tym zacie$niaé do problemu metod antykoncepcyj-
nych. Przekazywanie zycia winno byé owocem $wiadomie podjetej decyzii
obojga malzonkdéw oraz pozostawaé w harmonii z wymaganiami mito$ci mai-
zenskiej. )

Warunkiem zrozumienia pelnego sensu plciowosci czlowieka jest skupie-
nie uwagi na rzeczywistosci malzenstwa i rodziny. B. Hiring omawia malzen-
stwo w jego wymiarze instytucji, powolania i sakramentu. Podejmuje row-
niez problem wiernosci i nierozerwalnosci przymierza malzenskiego.

Obok zycia malzenskiego w Kosciele istnieje jeszcze inna droga reali-
zacji przymierza miloéci miedzy Bogiem a cziowiekiem, a mianowicie droga
bezzenstwa dla Kroélestwa niebieskiego. Autor wykazuje, Ze dojrzaly wybo6r
drogi celibatu potrafi zapewnié czlowiekowi pelng integracje plciowosci i au-
tentycznosci kontaktéw z innymi osobami.

Ostatni fragment rozdzialu poswiecony jest grzechom przeciw czystosci.
Znajdujemy tu uwagi dotyczace higieny wyobrazni i pragnien, a takie oce-
ne niektérych wykroczen, m. in. stosunkéw przedmalzeniskich, samozaspoka-
Jania sie i homoseksualizmu.
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Juz pobiezna prezentacja tresci drugiego tomu nowego dziela B. Hirin-
ga wskazuje na wielo$é i réinorodnosé podejmowanych przez autora zagad-
nien. Dzieki temu mamy tu do czynienia z prawdziwg syntezg wykreslaja-
ca zasadnicze perspektywy zycia chrzescijanskiego i pozwalajaca na umiej-
scowienie w tej calo$ci szczegbdlowych zagadnien. Warto przy tym zauwazyg,
Ze poglebione spojrzenie teologiczne znajduje u Héiringa zawsze odpowiednie
odniesienie do aktualnej rzeczywistosci, co pozwala m. in. na zaakceniowa-
nie aspektu duszpasterskiego. Ton dziela jest pogodny i optymistyczny, co
zastuguje na szczegbdlng uwage, gdy ma sie $wiadomo$é, ze pisal jg autor
ciezko do$wiadczony chorobg.

14 — Collectanea Theologica



