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ANTROPOLOGIA ENCYKLIKI
«LABOREM EXERCENS»

Jan Pawetl II w pamietnym dniu inauguracji swego pontyfikatu
powiedzial zdecydowanym giosem na placu §w. Piotra: ,,Bracia i sio-
stry, nie bojcie sie przygarngé Chrystusa i przyjaé Jego wiadze, po-
mozcie papiezowi i wszystkim tym, ktérzy pragng stuzyé Chrystuso-
wi, stuzy¢ czlowiekowi i calej ludzko$ci” 1. Byla to wiec zapowiedZ
stuzby Chrystusowi w cziowieku.

Istotnie, papiez podjgl te sluzbe od pierwszych dni swego pon-
tyfikatu — w nie spotykanych dotad wymiarach. Juz w pierwszych
jego poczynaniach na urzedzie Piotrowym uwidocznilo sie to, iz za
pierwszorzedny element tej stuzby uznal gloszenie pelnej prawdy
o czlowieku. Pierwszoplanowym zrodiem ujawniajacym te prawde
dla papieza stalo sie oczywiscie Boze Objawienie. Jan Pawet II, jako
wspottworca dziela Soboru Watykanskiego II, cheial pozosta¢ wierny
wskazaniom tegoz soboru, ktéry w konstytucji Gaudium et spes
uczy: ,,W rzeczywistosci jedynie w tajemnicy Slowa Wcielonego wy-
jasnia sie prawdziwie tajemnica czlowieka... Chrystus, nowy Adam,
przez objawienie tajemnicy Ojca i Jego miloSci w pelni ukazuje
czlowieka samemu czlowiekowi i wyjawia mu najwyzsze jego powo-
lanie” 2,

Zapatrzony w mys] objawiona, nie zrezygnowal jednak papiez
z filozoficznej prawdy o czlowieku. Te prawde umiejetnie i bardzo
dyskretnie potrafi wplata¢ w teologiczng wizje czlowieka.

Stuzba czlowiekowi poprzez ukazywanie prawdy o nim samym
zostala podjeta przez Jana Pawla II przede wszystkim w ramach
nauczania na audiencjach generalnych, w podrézach apostolskich,
w roéznych wystapieniach papieskich, a zwlaszcza we wszystkich
trzech encyklikach, Juz w swojej pierwszej, programowej encyklice
Redemptor hominis, wyeksponowal Ojciec $w. wysoka godno$¢ czlo-
wieka, jako istoty stworzonej na obraz i podobienstwo Boze. Zamie-
Scit w niej zdanie, ktore stalo sie jakby wizytowka calej encykliki,
a moze i calego jego pontyfikatu: ,czlowiek jest pierwszg i podsta-

! Cytat za ,Tygodnikiem Powszechnym”, nr 44 z dnia 29 X 1978 r.
. * Sobér Watykanski Drugi, Konstytucja duszpasterska o Koiciele w $wie-
cie wspotczesnym, nr 222, w: Sob6ér Watykanski Drugi, Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Paris 1967, 557,
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wowg drogg Koscioia” (RH, p. 14). Na te droge czlowieka wroécil Jan
Pawel II w encyklice Dives in misericordia, pokazujac grzesznego
czlowieka w relacji do Milosiernego Boga. Tq drogg czlowieka poda-
za dalej Ojciec $w. w swej encyklice Laborem exercens. Juz we
Wprowadzeniu do tejze encykliki pisze nastepujgce stowa: ,,Pragne
przeto niniejszy dokument po$wiecié wilasnie pracy ludzkiej, a bar-
dziej jeszcze pragne go poswieci¢ czlowiekowi w szerokim kontek-
Scie tej rzeczywistosci, jaka jest praca” (LE, p.1). Czlowiek wiec
stal sie centralnym problemem takze trzeciej encykliki. Tym razem
zostat ujrzany i przedstawiony w relacji do pracy.

1. Praca jako przejaw transcendencji
osoby wobec natury

To, co najbardziej przykuwalo uwage kard. Karola Woijtytly,
a potem papieza Jana Pawla Il w patrzeniu na czlowieka, mozna
wyrazi¢ stowami: ,,czlowiek dziala”, ,,ja dzialam”, ,spelniam czyn” 3.
Opierajac sie¢ na podstawowym samodoswiadczeniu czlowieka, owo
dzialanie odréznial kardynal od ,,dziania sie” — od tego, co moze-
my wyrazi¢ w stowach: ,,cos dzieje si¢ w czlowieku” 4. To ostatnie
sprowadza sie do procesé6w somatycznych, ktérych czlowiek jest pod-
miotem i obserwatorem, ale nie sprawcg’ Natomiast na dzialanie
ludzkie skladaja sie akty czlowieka, ktérych jest on nie tylko pod-
miotem i obserwatorem, ale i sprawcg 6. Pierwsze pole aktywizmu
ludzkiego, wyrazane w stowach: ,,doznaje”, ,,cos sie we mnie dzieje”,
sytuuje sie na plaszczyznie natury, drugie za$ pole, wyrazane slowa-
mi ,,dzialam”, ,,czynie”, dokonuje sie na poziomie osoby. Wlasnie to
»dziatam” ujawnia najbardziej osobe i jest wlasciwe tylko czlowie-
kowi?. Owo ,dzialam” jest ,,oknem” (wziernikiem), przez ktére ma-
my wglad w osobe 8.

Takim ,,dzialaniem”, wlasciwym tylko czlowiekowi, jest praca.
W zwigzku z tym Jan Pawel II pisze w encyklice: ,,Praca za$ ozna-
cza kazdg dzialalnos$é, jaks czlowiek spelnia, bez wzgledu na jej cha-
rakter i okolicznosci, to znaczy kazdg dzialalno$¢ czlowieka, ktérg
za prace uzna¢ mozna i uzna¢ nalezy posréd calego bogactwa czyn-
nosci, do jakich jest zdolny i dysponowany poprzez swojg nature,
poprzez samo czlowieczenstwo” (LE, wstep). W tekScie niniejszym
zawarta jest implicite mys$l, iz nie kazdy aktywizm czlowieka moze

3 Por. np. K. Wojtytla, Osoba i czyn, Krakéow 1969, 12.

4 Por. tamze, 36, 62,

5 Por. tamze, 68—69, 83.

¢ Por. tamze, 68, 74.

7 Por. tamze, 81—82, 91.

8 Por. tamge, np. 31—33. Por. takie w zwigzku z tym: T. Styczen,
Karol kardynat Wojtyta: filozof spraw ludzkich, Summarium nr 7 (27)
z r. 1978, 17--23.
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by¢ podciggniety pod miano pracy. Tylko ,dzialanie”, a wiec Swia-
dome i wolne czynnosci, akty, ktorych czlowiek jest podmiotem, ob-
serwatorem i sprawca, na to miano zastuguja. Natomiast wyzej
wspomniana sfera ,,dziania sie” nie moze by¢ nazwana pracs.

Poniewaz ,,dzialam”, ,pracuje” sytuuje sie na poziomie osoby,
nalezy zatem powiedzie¢, iz to ,dzialam”, ,pracuje” jest wyrdzni-
kiem czlowieka spsrod calego $wiata przyrody, gdy tylko czlowiek
wsréd widzialnych stworzen jest osobg. Ojeciec $w. wyraZnie na to
wskazuje, gdy pisze: ,,(...) Jest czlowiek przez to samo od poczatku
powolany do pracy. Praca wyréznia go wsréd reszty stworzen, kté-
rych dzialalnosci zwigzanej z utrzymaniem zycia nie mozna nazywac
praca — tylko czlowiek jest do niej zdolny, i tylko czlowiek jg wy-
konuje, wypelniajgc roéwnoczes$nie pracg swoje bytowanie na ziemi.
Tak wiec praca nosi na sobie szczegblne znamie czlowieka i czio-
wieczenstwa, znamieg osoby dzialajgcej we wspoélnocie oséb — a zna-
mie to stanowi jej wewnetrzng kwalifikacje, konstytuuje niejako
sama jej nature” (LE, wstep).

Praca wiec jest tylko elementem $wiata ludzkiego. Poprzez pra-
ce czlowiek transcenduje caly S$wiat przyrody, wznosi sie ponad
martwg i Zywa nature, bo tylko on otrzymat od Stwércy dar wolno-
Sci i zwigzang z nim mozno$é twoérczego dzialania, szczegélnie za$
poznania i kochania.

2. Osoba jako zrédlo wartoSci i godnoSci pracy

W széstym punkecie _ogmawianej encykliki, zatytulowanym: Praca
w znaczeniu podmiotowym. Czlowiek — podmiot pracy, czytamy
nastgpujace stowa: ,,Czlowiek dlatego ma czyni¢ sobie ziemie podda-
ng, ma nad nig panowa¢, poniewaz jako «obraz Boga» jest osoba,
czyli bytem podmiotowym uzdolnionym do planowego i celowego
dzialania, zdolnym do stanowienia o sobie i zmierzajagcym do spel-
nienia siebie”.

W zdaniu tym Ojciec Sw. streszeza swoja koncepcje osoby, wy-
lozong wezeSniej, zwlaszcza w pracy Osoba i czyn (Krakéw 1969).
Autor nazywa osobe bytem podmiotowym, czyli tym, co w tradyciji
arystotelesowsko-tomistycznej nazywano suppositum. Ow podmiot
jest ,,miejscem” (polem), gdzie urzeczywistnia sie ludzkie ,,dziatanie”
i ,,dzianie sie”, a wiec ludzki dynamizm ?. Zasadniczym przymiotem
owego podmiotu — osoby jest (jak glosi przytoczony wyzej tekst)
zdolno$¢ do stanowienia o sobie. Samostanowienie jest przejawem
wolnosei osoby. Zaklada ono strukturalnie inng wlasciwosé osoby,
a mianowicie samoposiadanie i samopanowanie. Osoba posiada sama
siebie, a zarazem i panuje nad sobg samg, panuje sobie, osoba jest
nieoddawalna drugiej osobie. Osoba druga nie moze panowaé nad

9 Por. K. Wojtyla, da cyt., 5.
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nig w wymiarze wewnetrznym, Posiadanie siebie samej i panowanie
sobie samej jest warunkiem samostanowienia, czyli wolnego wyboru
przez siebie dokonywanego, czyli autodeterminaciji 19,

Papiez wspomina o tym w dalszym swoim wywodzie, gdy pisze:
»(...) w tym calym procesie czlowiek ujawnia siebie jako tego, kiory
«panuje» i potwierdza siebie jako tego, ktory «panuje»” (LE, p. 6).
By nie bylo watpliwosci co do rozumienia tego ,,panowania”, autor
dodaje, iz ,,0wo panowanie odnosi sie do wymiaru podmiotowego
poniekad bardziej niz do przedmiotowego” (tamze).

Czlowiek zatem sam sobie panuje, sam siebie posiada i samosta-
nowi, czyli sam decyduje, sam determinuje sie do takiego, a nie in-
nego dzialania. Owa sytuacja, owa wlaSciwos¢ osoby sprawia, iz
dzialanie czlowieka, a wigc takze, a moze przede wszystkim ludzka
praca, zyskuje kwalifikacje etyczng. Wyraznie méwi o tym Jan Pa-
wel II nieco dalej w nastepujacych stowach: ,,Nie ulega bowiem
watpliwosci, ze praca ludzka ma swojg wartos¢ etyczng, ktéra wprost
i bezposrednio pozostaje zwigzana z faktem, iz ten, kto jg spelnia,
jest osoba, jest $wiadomym i wolnym, czyli stanowigcym o sobie
podmiotem” (LE, p. 6).

Z tekstu jasno wynika, ze — zdaniem papieza — osoba jest naj-
glebszym Zrédlem wartosci etycznej i godnosci pracy. Praca jako
dzialanie ludzkie (aktywnos$¢ ludzka) wyplywa z podmiotu, ktéry
jest osoba; jest wiec aktem, czynem czlowieka jako osoby i stad
wyplywa cala jej warto$¢ i godnos¢. Prezentujge takie ujecie, Oj-
ciec $§w. sprzeciwia sie mniej lub wiecej wyraznie tym wszystkim
kierunkom w etyce spolecznej, ktore calag wartos¢ etyczng pracy
upatrywaly jedynie w elemencie przedmiotowym, a nie podmioto-
wym. Wartosciowanie i kwalifikowanie pracy tylko ze wzgledu na
jej rodzaj (jej wymiar przedmiotowy) doprowadzilo w dziejach
(o tym papiez tez wspomina) do rozwarstwienia ludzi. ,Podstawg
okreslenia wartosci pracy ludzkiej — oznajmia Jan Pawel II — nie
jest przede wszystkim rodzaj wykonywanej czynnosci, ale fakt, ze
ten, kto jg wykonuje, jest osobg. Zrodel godnosci pracy nalezy szu-
kaé¢ nie nade wszystko w jej przedmiotowym wymiarze, ale w wy-
miarze podmiotowym” (LE, p. 6).

Ojciec $w. jest wiec $wiadomy, iz praca czerpie takze swojg
kwalifikacje moralng ze swego przedmiotu, ale pierwszorzedne i za-
sadnicze zrodlo jej kwalifikacji etycznej (wartoSci i godno$ci) widzi
w elemencie podmiotowym. Stad tez formuluje wazny wniosek na-
tury etycznej, oznajmiajac, iz ,,praca jest dla czlowieka, a nie czlo-
wiek dla pracy. (...) Ostatecznie bowiem celem pracy: jakiejkolwiek
pracy spelnianej przez czlowieka — chotby byla to praca najbar-

18 Por. tamze, 109—125. Por. takze w zwigzku z tym: J. Galkowski,
Samostanowienie osoby w ujeciu kardynata Karola Wojtyly, Zeszyty Naukowe
KUL 22 (1979) nr 1-—3, 73—79.
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dziej sluzebna, monotonna, w skali potocznego wartosciowania wrecz
uposledzajaca — pozostaje zawsze sam czlowiek” (LE, p. 6).

W sformulowaniu tym, jak sie¢ wydaje, zawiera Ojciec sw.
prawde o transcendencji osoby wobec czynu, a wiec takze wobec
pracy. Osobowe ,,ja” jawi si¢ nam w do$wiadczeniu nas samych jako
rzeczywistos¢ nadrzedna w stosunku do wszystkich aktéw, jakie
spelnia. Owo ,,ja” doswiadczamy nie tylko jako podmiot dziatan
ludzkich, ale takze jako sprawce i tworce tych dzialan. Cala spraw-
czos¢ jawi sie nam jako zalezna od jej podmiotowego ,ja”. Moment
sprawczosci, przezycie sprawczosci uwydatnia wlasnie transcenden-
cje czlowieka wzgledem swojego dzialania!l. Zatem praca ludzka
jako dzialanie jest ,,podrzedna” w stosunku do swego zrédla, spraw-
cy i tworey, jakim jest osoba. Dlatego tez ostatecznym celem dzia-
tania — pracy nie moze by¢ ona sama. Owszem, sama praca bywa
czasem celem ludzkiego dzialania. Cel ten jednak nie moze posia-
da¢ znaczenia ostatecznego sam dla siebie. Ostatecznym celem pracy
jest zawsze sam czlowiek.

Przypomnienie tych naczelnych zasad, wskazujgcych na osobe
jak zrédlo wartosci i godnosci pracy ludzkiej, stalo sie dla Ojca $w.
jakby baza, do odrzucenia tych kierunkéw spotecznych, ktére trak-
towaly prace jako pewnego rodzaju ,towar”, sprzedawany przez ro-
botnika pracodawcy. Owe kierunki myslenia materialistycznego
i ekonomicznego sprowadzajg niekiedy czlowieka do narzedzia pro-
dukcji, traktujg go na roéwni z calym zespolem materialnych srod-
kow produkeji. Stanowisko takie — zdaniem papieza — uwlacza
godnosci czlowieka, ktory w kazdej sytuacji winien by¢ traktowany
nie tylko jako wlasciwy sprawca i twoérca, ale takze jako wilasci-
wy cel calego procesu produkeji (LE, p. 7).

Na kanwie tych etycznych ustalen papiez odrzucilt takze stano-
wiska, ktore glosily teze o pierwszenstwie kapitalu przed pracg
i rzeczy przed osoba (LE, cz. III). Zdaniem Ojca $w. lansowanie tych
pogladow przyczynilo sie do poglebienia niesprawiedliwosci spotecz-
nej, a w konsekwencji do urzeczowienia i ponizenia czlowieka.
W celu uzdrowienia ustrojow spoleczno-ekonomicznych nalezy pod-
kresla¢, uwydatnia¢ i stosowaé¢ zasade o prymacie pracy nad kapi-
talem i osoby wobec rzeczy.

3. Praca jako wspoélezynnik samotworzenia sie osoby

Niezaprzeczalnym osiggnieciem wspoélezesnej mysli filozoficznej
w dziedzinie antropologii jest wyakcentowanie w interpretacji faktu
ludzkiego elementow dynamicznych, zwigzanych z faktem ludzkiej
wolnosci i potencjalnosci. Wspolezesne filozoficzne interpretacje czlo-

1 Por. K. Wojtyta, dz cyt, 107—196, a takze tenze, Osoba: pod-
miot i wspolnota, Roczniki Filozoficzne 24 (1976) z. 2, 17—20.
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wieka w stosunku do dawnych, tradycyjnych koncepcji bytu ludz-
kiego, jawia si¢ nam jako bardziej dynamiczne i akcentujace bar-
dziej momenty podmiotowe.

Czytajac antropologiczne prace kard. Karola Wojtyly, niemal
nieustannie do$wiadczamy jak ich autor, nie rezygnujac z dawnych
uje¢, podkresla i analizuje momenty dynamiczne bytu ludzkiego.
Przez to samo jego antropologiczna mys$l jest mocno osadzona we
wspoélczesnosci.

WspominaliSmy juz, iz tym, co najbardziej zafascynowalo
w czlowieku ks. kardynala, bylo owo doswiadczane: ,czlowiek dzia-
1a” (dzialanie, czyn) oraz ,,co$ dzieje sie w czlowieku”, a wiec krotko
moéwige — dynamizm czlowieka. Jeden z tych dynamizméw —
»dzialanie” — przezywa czlowiek jako jego sprawca. Czuje sie nie
tylko podmiotem tego dynamizmu, ale i jego sprawca, przezywa
swoje sprawstwo. Jest wiec przyczyng, czyli wywoluje istnienie
dzialania, ruchu, a takze powoduje zaistnienie jego skutku. Czlowiek
dzialajac, ,,wprowadza” co§ w istnienie, daje w sobie jakie$ esse,
ktorego przedtem nie bylo. Czlowiek wiec stol ponad swoim dziala-
niem, panuje nad nim. Jest nie tylko sprawcj, ale rowniez tworeg
w pelni tego slowa, gdyz tworzy w sobie nowe bytowosci, nadaje
im ksztalt. Czlowiek dzialajac, staje sie jakims, przeksztalca realnie
swoj byt 12 A zatem czilowiek przez swoje dzialanie nie tylko two-
rzy czy tez modyfikuje w istnieniu i dzialaniu rzeczywistos¢ trans-
cendentng, zewnetrzng wzgledem siebie (jak to wiemy z doswiad-
czenia), ale jako podmiot i sprawca swego $wiadomego i wolnego
dzialania ksztaltuje siebie samego, niejako tworzy samego. siebie.
Wyraznie stwierdza to Ks. kardynal, gdy pisze w swojej pracy Oso-
ba i czyn: ,,Sprawczo$¢ ludzka zdaje sie by¢ jakas twdrczoscig. Jest
to ta tworczosé, dla ktorej pierwszym tworzywem jest sam czlowiek.
Czlowiek przez dzialanie ksztaltuje przede wszystkim siebie sa-
mego”’ 13,

Wyrazne echo tych stwierdzen odna]du]emy w encyklice, gdy
czytamy: ,,(...) przez prace bowiem czlowiek nie tylko przeksztaica
przyrodg, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale urzeczywistnia sie-
bie jako czlowiek, a takze poniekad bardziej sta]e sie czlowiekiem”
(LE, p. 9).

Ojciec $w. uczy nas wiec, iz czlow1ek sam dla siebie stanowi
tworzywo, ktére moze swoim wolnym dzialaniem ksztaltowaé. Je-
zeli wykonywanie pracy zbiega sie z procesem samourzeczywist-
niania sie czlowieka, to praca jawi sie nam jako dobro ksztaltujgce
czlowieka. Jest to dobro nie tylko uzyteczne (czy uzytkowe), ale
takze dobro godziwe, czyli odpowiadajgce godnosci czlowieka, wyra-
zajace te godnos$¢ i pomnazajace jg (LE, p. 9). Dlatego tez praca

12 Por. K. Wojtytla, dz cyt, 69, 101 nn.
13 Tamze, 13.
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jako dobro jest obowigzkiem czlowieka, jak obowigzkiem czlowieka
jest jego bytowy rozwoéj, wzrost. To wszystko sprawia, ze mozna
mowié o cnocie pracowitosci. Dzieki tej cnocie, jak zresztg dzigki
kazdej cnocie, czlowiek staje sie dobry jako czlowiek. Fakt ten jed-
nax nie przeszkadza — jak stwierdza dalej papiez — z pracy uczy-
ni¢ érodek ucisku i wyzysku czlowieka, aby jg po prostu obrocié
przeciw czlowiekowi. Dzieje sie to wowcezas, gdy czlowieka degradu-
jemy do rzedu rzeczy, materii (LE, p. 9).

Czynige refleksje nad wartoécig pracy w samorealizacji sig oso-
by, Ojciec $w. wskazuje takze na wartos¢ spoleczng pracy. Wyraz-
nie stwierdza, ze praca stanowi podstawe ksztaltowania takze zycia
rodzinnego i narodowego (LE, p. 10). .

Praca jest poniekgd warunkiem zakladania rodziny, gdyz zwy-
czajnie daje jej $rodki utrzymania. Praca warunkuje takze do pew-
nego stopnia proces wychowania czlowieka w rodzinie. Jezeli bo-
wiem stawanie sie cziowiekiem stanowi istotny cel procesu wycho-
wawczego, to wlasnie poprzez prace — jak to juz wyzej zostalo po-
wiedziane — ten cel jest w duzej mierze realizowany. Czlowiek bo-
wiem przez prace staje sie bardziej czlowiekiem, a wigc wychowuje
sie, nabiera moralnych sprawnosci, staje sie jakims, czyli staje sig
dobry lub zly, oczywiscie w przyporzadkowaniu do normy moral-
nosci.

Praca wreszcie jest takze wazkim czynnikiem ksztaltowania zy-
cia narodu. Poprzez prace czlowiek pomnaza dobro wspolne swego
narodu i przyczynia sie posrednio do pomnazania dobra calej ludz-
kiej rodziny. Praca zatem nie tylko tworzy i ksztaltuje jednostkowy
byt osobowy, ale takze byt spoleczny czlowieka.

Uwagi koncowe

Powyisze refleksje upowazniajg do sformulowania kilku wnio-
skéw. Encyklika Jana Pawla II Laborem exercens jest niewatpliwie
dokumentem teologicznym, a zarazem spotecznym. W $wietle Obja-
wienia chrzescijanskiego i tradycji katolickiej nauki spolecznej
Kosciola, podejmuje problemy wspoélczesnego czlowieka zognisko-
wane wokot ludzkiej pracy. W trakcie rozwazan znajdujemy w niej
ogromng ilo$¢ odniesien do tekstow Pisma Swietego, a takze do do-
kumentéw spolecznych ostatnich papiezy, jak réwniez do dokumen-
téw Soboru Watykanskiego II. Jednakze w to dzielo teologiczne
1 spoleczne sg wplecione — jak to staraliémy sie ukaza¢ — takze
koncepcje filozoficzne. Poprzez teologiczne teksty encykliki w wielu
Lr}iegsclich »przeziera” wyraznie Ojciec $w. jako ,filozof spraw ludz-

ich” 14,

i 1‘{ Takim okre§leniem obdarzyl ks.kard. Karola Wojtyle jego bliski uczen

i wspolpracownik -— ks, prof. dr Tadeusz Styczen. Por. jego art.: Karol

ggg%;tgerWoatyta: filozof spraw ludzkich, Tygodnik Powszechny nr 38 z dnia
T.
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Filozoficzne elementy encykliki, ktore staraliSmy sie z grubsza
»Wylowi¢” z jej tekstu, potwierdzajg, iz papiez w dalszym ciggu
ogromnie sobie ceni refleksje filozoficzng opartg na zdrowych zasa-
dach, przede wszystkim zas na wiernosci doswiadczeniu czlowieka.
Cytowane wyzej i po czesci analizowane teksty potwierdzaja takze
to, iz Ojciec sw. jest tym myslicielem, ktory na polu teologii i filo-
zofii lgczy to, co stare, tradycyjne z tym, co nowe, wspolczesne. Na
interesujgcym nas polu filozoficznym jawi si¢ nam Ojciec $w.,
a wczesniej kard. Karol Wojtyla, jako ten, ktéry zlgczyl arystotele-
sowsko-tomistyczng filozofie bytu z filozofia $wiadomosci. Na tere-
nie antropologii filozoficznej wyraza sie to w zlaczeniu przedmioto-
wego i podmiotowego ujecia czlowieka, a wiec ujecia metafizycz-
nego i fenomenologicznego.

Warto moze na koniec uwydatni¢ szczegél, iz Ojciec $w. w en-
cyklice Laborem exercens oprocz odniesien do tekstéw biblijnych,
soborowych, spolecznych encyklik papiezy, cytuje kilkakrotnie
S$w. Tomasza z Akwinu jako jedynego teologa i filozofa. Wydaje sie,
iz fakt ten potwierdza uznawang powszechnie teze, iz papiez, bedac
przenikniety wspolczesng mySlg filozoficzng i teologiczng, nadal
ogromnie ceni myS$l §w. Tomasza z Akwinu. Uwaza go za mistrza
myS$lenia filozoficznego, ktéry i wspoélezesnemu czlowiekowi moze
duzo powiedzieé.



