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1. SELOWO BOZE W KOSCIELE

Miejsca kultu w religiach poganskich (cd.)
7. W japonskim szintoizmie

Japonia zawdzigcza swg nazwe okrefleniu pochodzenia chinskiego (jih-
-pen), ktoére oznacza dostownie ,,poczatek stohca” (jap. Nippon). Europa po-
znala Japonie bardzo p6Zno, bo dopiero pod koniec XVI i w XVII wieku,
gtownie dzigki jezuickim misjonarzom. Rodzima i narodowg religia Japonii
jest szintoizm.

a) Geneza i zarys dziejéw szintoizmu

Nazwa ,szintoizm” wywodzi sie z chinsko-japonskiego okreflenia szin-to,
co dostownie znaczy ,droga bogoéw”. OkreSleniem tym postugiwali sie naj-
pierw chinscy wyznawcy taoizmu, a Japonczycy przejeli te nazwe w VI w.
po Chrystusie, by odrdézni¢ swg narodowsa religie od ,importowanego” bud-
dyzmu, zwanego Bu-tzu-do (,droga Buddy”).

Zasadnicze Zrédio dla poznania szintoizmu to cztery wielkie dzieta, spi-
sane na przesfrzeni od VIII do X wieku po Chrystusie, a zawierajace pra-
stare tradycje ustne dotyczace wierzen, dziejéw 1 liturgii Japonczykéow.
Pierwsze z nich — Ko-dzi-ki (,,Dawne rzeczy spisane”) — to kompilacja
dokonana przez dworskiego dostojnika Jasumaro w 712 roku. Autor w trzech
czesciach dziela zamie$cil wyktad rodzimej mitologii oraz dzieje pierwszych
trzydziestu trzech cesarzy japonskich. Drugie dzielo Zrédlowe to Nikon-gi
(,Kroniki Japonii”), utrwalone na pisSmie w 720 roku i ukazujgce w trzy-
dziestu ksiegach — znowu ~— najpierw zarys mitologii, a nastepnie dzieje
ponad czterdziestu cesarzy. Trzecim waznym Zrédiem sg zbiory ceremonia-
16w religijnych 1 patriotycznych (Engi-si-ki) utrwalone na piSmie w IX
i X wieku, a wydane w 927 r. w pieédziesieciu ksiegach. Uzupelnieniem
tych podstawowych Zrodel jest czwarte dzieto Kogo-szu-i (,,Fragmenty pism
starozytnych”) z 808 roku, prezentujgce dawne tradycje, pominiete w po-
przednich dzietach ,historycznych”.

W oparciu o te Zrédla mozna ujgé dzieje szintoizmu w trzy okresy.
Najstarszy okres zaczyna sie w niesprawdzalnej historycznie epoce mitycz-
nej, kiedy to trzej samotni i niewidzialni bogowie wypelniali ,plaszczyzne
wysokiego nieba” (Takama-no-hara), a dwaj z nich jako ,rodzice” dawali
poczatek wielkiej rodzinie bogdéw. Nastepnym oghniwem japonskiej teogonii

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki
SJ, Stara Wie$ k. Brzozowa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu po$wiecony
bedzie nadal tematyce zwigzanej z poswieceniem kos$ciota i oftarza.
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to dzieje pieciu par bogdéw, z ktoérych ostatnia zrodzila Wyspy aponskie
oraz caly zesp6l bostw natury i ogniska domowego. Z przedziwnych kolei
Zycia bogdéw wylania sie wreszcie bardzo wazne bostwo — bogini Ama-
-terasu (,Ja$niejgca na niebie”) jako uosobienie slonca, a nastepnie bog
Tsuki-jomi (,,Ksiezyc nocny”) i Susano-o (,Krewki samiec”). W galerii in-
nych bostw japonskich waznym jest przede wszystkim Ninigi, siostrzeniec
Ama-terasu, ktory na polecenie bogdéw zalozyl w 660 r. przed Chrystusem
Cesarstwo Japonii, zstapiwszy na gore Tokaciko na wyspie Kju-szu. On to
przyniést dla boskiego cesarza Japonii insygnia cesarskiej wiladzy w postaci
zwierciadla, miecza i sznura perel. Insygnia te do dzi§ sa przechowywane
z wielkim pietyzmem jako widzialny znak boskiego pochodzenia wiadzy
cesarskiej.

W $Swietle takiej tradyecji latwo bylo udowodnié, ze réd cesarski i wla-
dza wywodza sie wprost ze $Swiata bogdéw. Na Ninigi i jego siostrzencu
Gimmu Tenno koficzy sie wiec era bogdéw, a zaczyna era ludzi — dlugi
poczet cesarzy japonskich o boskiej wiladzy.

Pierwszy okres religijnej historii Japonii skonczyl sie wraz z wprowa-
dzeniem buddyzmu w 552 roku. Odtgd zaczynajg sie dzieje staré szintoizmu
z buddyzmem, wzajemnego- przenikania sie, co trwa przez kilka wickéw,
bo az do IX stulecia; wynikiem tych zmagan bedzie powolne i systema-
tyczne przenikanie chifiskiego buddyzmu do japonskiego szintoizmu.

Trzeci okres dziejéw szintoizmu to jakby ,powracanie do wiasnych Zré-
del” i ,oczyszczanie” szintoizmu z buddyjskich nalecialoci. Wigze sie to
z przywréceniem w Japonii wladzy cesarskiej w 1868 roku po siedmiu wie-
kach panowania wodzoéw (szogundéw). Szintoizm, poprzez nauke o ubédstwie-
niu wiadzy cesarskiej, byl bardzo przydatny w umacnianiu cesarstwa. Nic
tez dziwnego, Ze stal sie teraz oficjalng religiag panstwowa. Stan ten, z réz-
nymi zmianami, trwat w Japonii az do konaca drugiej wojny $wiatowej, gdy
to w 1946 roku cesarz oficjalnie i publicznie oglosit rezygnacje ze swych
»boskich” uprawnien 1.

b) Wizja wszechswiata 1 koncepcja religii w szintoizmie

Szintoistyczny obraz $wiata nie odbiega od ,klasycznego” schematu zna-
nego u wiekszosdci starozytnych ludéw. Wedtug niego wszech§wiat ma postaé
jakby typowego domu: na gorze — taras, posrodku — parter, ponizej —
piwnica. W japonskiej wizji $wiata ,Plaszczyzna wysokiego nieba (Taka-
ma-no-hara) to jakby taras, wysoka kraina bogéw, wywodzaca si¢ z naj-
subtelniejszych elementéw pierwotnej chaotycznej masy. Nawet japonskie
okreslenie bogbw — Kami (,wysocy”, ,,wyZsi”) — wskazuje na miejsce ich
przebywania.

Miejscem przebywania ludzi i ich niejako domeng jest druga plaszczyz-
na w japonskiej wizji $wiata — ziemia, ktéra miata powstaé z grubszych
elementéw pierwotnej masy. Pod ziemig zas$ rozcigga sie tajemnicza kraina
ciemnos$ci (Jomi-no-Kuni), straszna i1 przepastnie gleboka (Soko-no-Kuni),
stanowigca siedlisko demondéw oraz miejsce przebywania zmartych. Te trzy
krainy tworzg jedng calo$§é i wyjadniajg wszystko w szintoistycznej wizji
wszechswiata.

1 W. Nagae, Religie Japonii, w: Religie swiata, red. E. Dabrowski,
Warszawa 1957, 110—111, 114—119; H. von Glasenapp, Religie nie-
chrzedcijatiskie, Warszawa 1966, 336—338; W. Kotanski, Religie Japonii,
w: Zarys dziejow religii, red. J. Keller, Warszawa 1968, 148—154, 176—181;
S. Takiguchi, Giappone, w: Mitologia e religioni, red. R. Caven-
dish, Novara 1980, 74; M. Stadkowski, Chiny i Japonia, Warszawa
1975, 63—89; F. A. Plattner, Gdy Europa szukala Azji, Krakéw 1975
(passim); Ch. Hollis, Historia jezuitéw, Warszawa 1974, 42—81 (passim).
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Bogowie szintoizmu sg poteznymi duchami i wyrazaja przede wszyst-
kim personifikacje sit czy zjawisk wystepujacych w przyrodzie. Japonski
panteon jest chyba najbogatszy ze znanych w historii; liczy bowiem wedlug
jednych 80 miliardow Kami, czyli bogéw i duchow — wedlug innych za$
az 800 miliardow roéinorakich Kami. Chociaz na czele panteonu stoi pro-
mienna Ama-terasu jako bogini slonca (jej to symbolem jest zwierciadlo),
to jednak wecale nie jest ona wtadczynig calego §wiata. Wsréd bardziej zna-
nych 1 czczonych Kami wyliczyé trzeba boga ksiezyca, boga ognia, burzy
i morza, a takze boginie pozywienia (dzi§ — bog ryzu, ktérego symbolem
jest lis). Niezliczone ilo$ci bostw i duchdéw strzegg pewnych miejse i drog;
inni znéw rzadza okreSlonymi zjawiskami w przyrodzie (np. trzesieniem zie-
mi — co w Japonii ma bardzo praktyczne znaczenie); jeszcze inni opiekuja
sie poszczegdlnymi zawodami czy =zajeciami ludzi, a sg nawet tacy bogo-
wie, kiorzy strzega i pilnujg poszczegdinych czeSci domu (np. bramy, kuch-
ni, spizarni, itd.). Swigte gory i zwierzeta, a wedlug p6zniejszych przeko-
nan nawet wszyscy zmarli, to takze Kami, ktéorym nalezy oddawaé czes¢
boska, aby zapewnié¢ sobie ich przychylno$é i opieke.

Pojecia o iZyciu pozagrobowym sg w szintoizmie do$é niejasne. Szin-
toizm jako religia nie stworzyl wtasnej etyki. Nie ma w nim takzie wzmianki
o jakiejkolwiek odplacie posmiertnej za czyny dobre lub zle, chociaz istnia-
tv jakie§ starozytne ,katalogi grzechéw”. Szintoizm pierwotny wecale nie
zajmowal sie zyciem wewnetrznym jednostki czy przeznaczeniem duszy czlo-
wieka. Wiecej niz czystoscig wewnetrzng, moralna, zajmowal sie on czys-
toscig fizyczng i rytualng. Nieczystym bylo to, co jest dla zmyslow przykre,
brudne, wstretne. Takg nieczysto$¢ mozna i nalezy usuwaé przez réznorakie
oczyszczenie rytualne, z obmyciami wigcznie. Okreslone zasady etyczne
wprowadzono do szintoizmu dopiero znacznie péZniej, pod wplywem bud-
dyzmu i konfucjonizmu 2.

c) Miejsce kultu i jego przejawy w szintoizmie

Szintoizm pierwotny jest przede wszystkim typowsg religig przy-
rody, podobng do innych religil ludéw pierwotnych. Od poczatku jednak,
jak wspomnialem wyzej, japoniska mitologia wigzala bardzo $cisle powstanie
cesarstwa japonskiego ze $wiatem bogoéw, a nawet ukazywala powstanie
Japonii jako centralny fakt wsréd wszystkich zdarzen kosmicznych, nada-
jac tym samym wladzy cesarza japonskiego szczegdlne namaszczenie reli-
gijne i boskie.

Pierwotnymi miejscami kultu w japonskim szintoizmie byly goéry
i lasy otoczone drewnianymi plotami lub kamiennym murem. Jest to
zrozumiate w religii $cisle zwigzane] z przyroda. Z biegiem czasu jednak
zaczeto wznosi¢ §wigtynie jako budowle zamkniete (dzin-dzia), w ktd-
rych funkcje kaplanskie poczatkowo pelnity kobiety zwane Miko (pelna naz-
wa Kami-noko znaczy ,potomstwo boga”), jako bardziej recepiywne, a wiege
»dajace sie wzigé” przez bogéw. Po6zniej jednak funkcje kaptanskie przy
$wigtyniach przejeli kaplani, zyjacy w malzenstwie i przejmujacy ten urzad
na drodze dziedziczenia. Podczas sprawowania funkcji liturgicznych kaplani
noszg specjalny stroj skladajacy sie z bialej szaty, czarnej czapki i symbo-
licznej laski.

Miejscem wznoszenia $wiatyn byly nadal tereny goérzyste lub zalesione.
W innych miejscach (miasta) $wiagtynie otaczano ogrodem, stanowigcym
swoisty ,las”. Japonskie $wigtynie szintoizmu to budowle bardzo proste,
przypominajgce chate japonsks, a raczej zespdt chat drewnianych. Szintois-
tyczng s$wigtynie (dzin-dzia) tworzg trzy istotne elementy. Pierwszym ele-
mentem jest symboliczna brama czy luk utworzony z trzech belek zlg-

2H. von Glasenapp, dz cyt, 338—341; W. Nagae, art. cyt,
111—113; W. Kotanski, art. cyt, 148—154; S. Takiguchi, art. cyt.,
75—382.
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czonych w ksztalcie greckiej litery ,pi”. Brama ta, zwana Tori-i, stala sie
symbolem szintoizmu. Przez brame Tori-i wchodzi sie do miejsca swietego,
czyli do ,miejsca adoracji—modlitwy” (Hai-den), przeznaczonego do kultu.
Najwazniejszym elementem jest trzecia cze$é Swiatyni, wydzielona i1 niedo-
stepna dla ludzi (Hon-den), w ktoérej — za zastong i w specjalnym worku —
znajduje sie ,cialo boga” (Szin-tai), to znaczy metalowe zwierciadlo, czasami
takze miecz i perly jako boskie insygnia lub poduszka. Pézniej, pod wply-
wem buddyzmu, zaczeto umieszcza¢ w najswietszym miejscu takze posagi
bostwa.

Wierny, udajac sie do $wiatyni, przechodzi najpierw przez brame Tori-i,
nastepnie oczyszcza zimng wodg usta i rece, wrzuca drobng monete do skar-
bony — i dopiero teraz moze przystapi¢ do modlitwy, jako aktu religijnego.
Aby jednak zwrécié uwage boéstwa na siebie, musi pociggnaé za sznur wi-
szgcego przy wejsciu dzwonka i trzy lub cztery razy klasngé¢ w dionie. Po
takich przygotowaniach rytualnych staje w miejscu $wietym, w ,miejscu
adoracji—modlitwy”, zamyka oczy skupiajgc sie, sklada rece na piersiach,
pochyla sie ze czcig i pograza w naboznej modlitwie.

Publiczny i oficjalny kult sprawowany w $§wigtyni szintoistycznej po-
lega na ofiarach 1 oczyszczeniach., Zardwno $wigteczne, jak
i zwyczajne, codzienne ofiary, to przede wszystkim pokarmy i napoje (ryz,
wino ryzowe sake), ale takze szaty czy materialy i tkaniny, ewentualnie zas-
tepcze papierowe imitacje ludzi i zwierzat, skladane wraz z towarzyszaca
modlitwg (Norito) dla uczczenia boéstwa.

Oczyszezenia rytualne stanowig wazny akt kultu. Wiasciwie kazdy obrzed
liturgii szintoistycznej nalezy poprzedzié odpowiednim ,o0czyszczeniem”. Nie
tylko wspomniane wyzej obmycia ust i rgk przed modlitwag stanowig gest
oczyszczajgcey. Oczyszezenia dokonuje sie takze przez dotkniecie kazdego
z uczestnikow symboliczng ,flagely”, tzn. pateczky zakonczong biczami z pas-
kéw bialego papieru, przy réwnoczesnym odmawianiu odpowiednich modlitw.
Oprécz zwyczajnych, indywidualnych oczyszczen, wazinym aktem kultu pu-
blicznego jest ,,wielkie oczyszczenie” ogélne (O-ha-rai), dokonywane dwa ra-
zy w roku i polaczone z charakterystyczng ofiarg. Najpierw, w ramach przy-
gotowania do ofiary oczyszczenia, wycina sie z papieru podobizny czlowieka.
Nastepnie kaplani odmawiajg przepisane modlitwy. Wreszcie uczestnicy li-
turgii ,przenoszg” swe grzechy na zastepcze ofiary — poprzez symboliczne
tchnienie na papierowe podobizny. Z kolei kaplani zbierajg ofiary, obcigzo-
ne grzechami ludzi, by wrzuci¢ je do najblizszej rzeki. Unoszone wraz z nur-
tem rzeki do morza, wpadaja w rece boga morza, ktéry strgca je wraz
z grzechami ludzi do podziemnej krainy ciemnosci.

Innym przejawem kultu szintoistycznego to procesje z tancami i mu-
zyka, a takze ulubione przez lud pielgrzymki do $wietych gor (Fudzi-
-san) i wielkich, slawnych $wiatyn. Strojem charakteryzujacym patnikéw sa
biale szaty i kapelusze ze stomy.

Oproécz oficjalnego kultu publicznego, sprawowanego przy $Swiatyniach,
szintoizm wyraza sie takze w kulcie domowym. Pod wplywem kon-
fucjanizmu rozwingt sie on bardzo i przybrat forme kultu zmartych przod-
ké6w. W kazdym domu znajduje sie specjalny oltarz domowy, zwany
,domem dusz”’ (Mitama-ja), w postaci bialej, drewnianej skrzynki, w ktérej
przechowuje sie biale tabliczki z drewna (tama-sziro), pokryte imionami
zmartych przodkéw. Tabliczki te uobecniajg w jaki§ sposéb zmartych, ubds-
twionych juz jako Kami. Im to w domowym kulcie sklada sie ofiary, by
zapewnié sobie takze ich zyczliwo$é i opieke 3.

3W. Nagae, art. cyt, 113—114; Dictionnaire des symboles, red.
J. Chevalier, Paris 1969, 622—624; W. Kotanski, art. cyt, 148—154
(passim); H. von Glasenapp, dz. cyt, 341—342; S. Takiguchi, art.
cyt., 76—84 (passim); P. Arrupe, Japonia, ktérej nie znamy, Krakéw 1970,
77—84, 130—133.
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d) Szintoizm a inne religie

Oficjalna religia Japonii — szintoizm — nie byta w stanie zaspokoié
wszystkich potrzeb duchowych ludu. Nic tez dziwnego, Ze z biegiem czasu
powstalo wiele sekt mniej urzedowych, odwolujgcych sie do rzekomej
tradycji przodkéw, Glod religijny wytworzony przez urzedowy szintoizm
sprzyjat tendencjom synkretystycznym. Najwiekszy wplyw mial oczywiscie
buddyzm, ale takze chinski taoizm i konfucjanizm wycisnely
swe pietno etyczno-religijne na formacji duchowej Japonczykdw, zwlaszcza
poprzez necgeg sztuke wrodzenia, opartg na koncepcji dwu antagonistycz-
nych pierwiastkow: pozytywnego meskiego (Jan) i negatywnego zenskiego
(Jin). Pod przemoznym wplywem buddyzmu zwlaszcza od konca IX wiekuy,
szintoizm staje sig religia o ,podwdjnym obliczu” (RiSbu-szinto). Uwazano
odtad poszczczegdlne bostwa szintoistyczne czy buddyjskie jedynie za rézne
przejawy tego samego boéstwa. Szintoisci byli pod urokiem nie znanych im
dotad buddyjskich spekulacji metafizycznych, wysokiej moralnosci i okazalej
liturgii. Buddys$ci bowiem sprawowali swéj kult w wielkich, artystycznie
zbudowanych pagodach, wyposazonych w ozdobne posggi. Nic tez dziw-
nego, ze po pierwszych starciach nastepowata powolna fuzja z dominantag
wplywéw buddyjskich na rodzimy szintoizm.

Od konca XIX wieku ogloszono szintoizm jako areligijny 1 czysto
$wiecki wyraz tradyecji narodowych i patriotycznych Japonczykéow. Konse-
kwentnie kazdy szintoista moze odtad wyznawaé inng religie, nie przestajgc
byé szintoistg i biorge udzial w oficjalnych ceremoniach szintoistycznych.
Kaplani szintoizmu stali sie tym samym urzednikami panstwowymi. Tak
rozumiany, panstwowy szintoizm zachowal jednak nadal mity, sanktu-
aria i kult dawnego szintoizmu, ktéry z calg pewnoscig byl religig. Zlaicyzo-
wany, panstwowy szintoizm posiada w Japonii az 110000 $wigtyn dzin-dzia
(okoto 9 na jedng gmine).

Obok niego rozwija sie jednak szintoizm sekciarski, czyli Scisle
religijny, obejmujgcy kilkanascie odlaméw prawnie uznanych. WsSréd sekt
buddyijskich, wywodzacych sie z XIII wieku, na wieksza uwage zasluguje
Zen (,kontemplacja”), Dziodo (,kraj czystosci”), Sin i sekta Nicirena.

Wsérdéd roznych religii Japonii istnieje takze i dziala Kosciél katolicki,
a takze inne Kodcioly chrzes$cijanskie (z przewaga protestantyzmu),
cho¢ w bardzo znikome]j liczbie. Od poczatkéw chrzescijanstwa w tym krajuy,
zwigzanych z pracg misyjng §w. Franciszka Ksawerego (1506—1552)
oraz innych misjonarzy jezuickich, do dnia dzisiejszego nie mozna méwié
o wielkich postepach chrystianizacji Japonii. Obecnie wszystkich chrzesci-
jan jest tam okolo 741 tysiecy (na 113 milionéw mieszkancow!), w tym wy-
znawcoéw religii rzymskokatolickiej okolo 345 tysiecy, grekokatolikéw ok.
9 tysiecy oraz 40 réznych grup protestanckich 4.

4H. von Glasenapp, dz cyt, 342—343; S. Takiguchi, art. cyt,
83—84; W. Nagae, art. cyt.,, 114—119; Les religions, red. J. Chevalier,
Paris 1972, 70—71, 116; W. Kotanski, art. cyt, 154—184; J. Brodrick,
Powstanie i rozwoéj Towarzystwa Jezusowego, t. II: Swiety Franciszek Ksa-
wery, Krakow 1969, 191—377 (passim); J. Bruls, Od misji do miodych
Kosciotéw, w: Historia Kosciola, t. V, red. R. Aubert, Warszawa 1985,
290—292, 303, 319; J. Tubielewicz, Dzieje chrze$cijanistwa w Japonii,
w: Jan Pawel II na Filipinach i w Japonii, red. J. Sobiepan, Warszawa
1986, 263—274 (passim); P. Arrupe, dz. cyt., 282—286, 314-—344, 358—366;
A. Th, Khoury, Buddyzm, w: Pieé wielkich religii $wiata, red. E. Brun-
ner-Traut, Warszawa 1986, 39—65; Ch. Hollis, dz. cyt., 42—81 (pas-
sim).
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e) Jan Pawel II do przedstawicieli
religii niechrzeécijanskich Japonii

Podczas glosnej podrdézy—pielgrzymki do Japonii (23—26.02.1981 r.) Jan
-Pawet II wyglosit m.in. takze przemoéwienie do przedstawicieli religii
niechrzedcijanskich. Ustosunkowal sie w nim do calej tradycji religijnej Ja-
ponii w duchu zalecen Soboru Watykanskiego II. Slowa papieza sg kon-
kretnym wyrazem nastawienia Kosciola dzi§ do roéinych religii niechrzes-
cijanskich. Warto przypomnie¢ w tym miejscu tekst przemoéwienia glowy
Koéciota katolickiego do japonskich niechrzescijan, Oto slowa Jana Paw-
ta II, wypowiedziane w Tokio 24,02,1981 roku:

Czcigodni, Przyjaciele!

WyswiadezyliScie mi wielki zaszezyt przybywajgc osobi$cie na spotka-
nie ze mng w czasie mojej kroétkiej wizyty w waszym kraju, ktérego kazdy
zakatek odznacza sie niezréwnang pieknoS$cig, pieknoscia, ktéra sSwiadezy
o obecnosci Boskiej ukrytej we wszystkich widzialnych stworzeniach. A tym
bardziej widze w cnotach zyczliwosci i dobroci, roztropnosci, fagodnosci i har-
tu ducha, wpajanych przez wasze tradycje religijne, owoce Ducha Bozego,
ktéry wedle naszej wiary jest ,,duchem milujacych ludzi”, , wypelnia zie-
mie” i ,,wszystko ogarnia” (Mdr 1, 6—7).

Dlatego zwracam sie do was stowami, ktérych uzyl sw. Pawetl, pierwszy
wielki podréznik i powszechny zwiastun wiary chrzescijanskiej: ,,Usta na-
sze otwarly sie do was..., rozszerzylo sie nasze serce. Nie brak wam miejsca
w moim sercu” (2 Kor 6, 11—12). Znacie uczucia Kosciola katolickiego, wy-
razone szczegblnie w czasie Soboru Watykanskiego II, dotyczace wielkich
tradycji religijnych ludzkosci, tradycji, ktérych tu w Japonii jesteécie zna-
komitymi przedstawicielami. Znacie dobrze te uczucia, gdyz doswiadczyli§-
cie ich konkretnej realizacji, a najs$wiezszym dowodem jest moja dzisiejsza
wsréd was obecno$é. Na dlugo przed II Soborem Watykanskim Koscidél ka-
tolicki okazywal wam uznanie, Od czasu soboru, dzieki szlachetnym wysil-
kom wielu os6b i organizacji, z Sekretariatem dla Niechrzescijan w Rzymie,
nasze stosunki tak sie rozwinely i poglebily, Zze mozna powiedzieé, iz prawie
wszyscy tu dzi$§ obecni byli juz w Watykanie — nawet kilkakrotnie —
azeby spotkaé sie z mym poprzednikiem Pawlem VI czy tez ze mng. Dzie-
kuje wam za te wizyty, a nasze obecne spotkanie niech bedzie rewizyts,
wyrazem wdziecznosci.

Z rados$cig spelniam obowigzek przypomienia tutaj przyjaznej 1 pelnej
ciepta postaci zmartego kardynala Sergio Pignedoli i jego wielkie] mitosci
dla was, za ktora odplacaliscie serdecznosdcig i dobrocig. Jestem przekonany,
7ze duchem jest on z nami w tym momencie. Musze réwniez wyrazié¢ wdzie-
cznosé za uznanie, jakim darzycie Koséciol katolicki w Japonii, i za waszg
cheé wspolpracy. Ciesze sie, ze katolicy ze swojej strony czynnie z wami
wspdipracuja.

Co6z moze powiedzie¢ wam papiez, ktéry z Rzymu przybywa z pierwsza
wizytg do tego slawnego kraju Wschodu? JesteScie spadkobiercami i straz-
nikami odwiecznej madrosci. Ta madrosé, w Japonii i na calym Wschodzie,
uformowala wysoki poziom zycia moralnego. Ta madro$¢ kazata wam sza-
nowaé¢ ,,czyste, jasne i szczere serce” (akaku, kiyoku, naoki kokoro). Nauczyta
was widzie¢ obecnosé Bozg w kazdym stworzeniu, szczegélnie w kazde]
istocie ludzkiej. Nauczyla was ,,wyrzeczenia sie siebie i stuzby blizniemu jako
szezytu przyjazni i wspdlczucia”, zeby uzyé stéw waszego wielkiego nau-
czyciela Saicho. Duzo czasu zajeloby mi wyliczenie wszystkich wartosci du-
chowych, ktérych jestescie straznikami i nauczycielami, Jako duchowa glto-
wa Kosciola katolickiego, jako uczen Chrystusa i Jego namiestnik wyra-
Zam moja niezmierng radosé, ze Bog zeslal wam te dary, ze dajecie im
wyraz w kontekscie pelnej wolnosci obywatelskiej. Stowa Biblii sg praw-
dziwe: ,Madro$é Boiza okrgg nieba sama obeszia i przechadzala sie po glebi
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przepasci. Na falach morza, na ziemi calej, w kazdym ludzie i narodzie
zdobyla panowanie” (por. Syr 24, 5—86), ,znajdujac rado$é przy synach ludz-
kich” (Prz 8, 31). Stad chrzescijanie poczuwajg sie do szczegblnego obo-
wigzku stosowania stéw Chrystusa, ktéry powiedziat: , Kto bowiem nie jest
przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk 9, 40; por. £k 9. 50).

Tak, istotnie w wielu sprawach jestescie juz z nami. Lecz my chrzes-
cijanie musimy réwniez powiedzie¢, ze nasza wiarg jest Jezus Chrystus;
glosimy Jezusa Chrystusa. Méwimy jeszcze poza tym, powtarzajgc stowa
Swigtego Pawla: ,Postanowilem bowiem, bedac wéréd was, nie znaé ni-
czego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego” 1 Kor 2, 2) —
Jezusa Chrystusa, ktéry roéwniez zmartwychwstal dla zbawienia i szczescia
catej ludzkosci (por. 1 Kor 15, 20). Dlatego niesiemy Jego Imie i Jego ra-
dosng nowine wszystkim ludom; szczerze cenigc ich kultury i tradycjie,
z szacunkiem zapraszamy je do wystuchania Go i do otwarcia mu swoich
serc. Przystepujemy do dialogu po to, aby $wiadezy¢ o mitosci Chrystusowej
i w konkretny sposdb ,rozwija¢ jednosé i milosé miedzy jednostkami i mig-
dzy narodami, rozmyslajgc przede wszystkim nad tym, co nas laczy i co
buduje pcczucie wspédlnoty miedzy nami” (por. Nostra aetate, 1). Poslannictwo
Chrystusa, ktore glosi Kosciét skupia sie wokO6! milosei czlowieka: jest to
wielkim przykazaniem Chrystusa, peinig doskonalosci. Przez ,czlowieka” ro-
zumiemy kazdego, kto jest naszym bliznim, kazdg istote, ktéra sie uksztal-
towala pod sercem matki.

My, chrzeécijanie, oddani sprawie czlowieka, jestedmy chetni i gotowi
wspolpracowaé z wami w obronie jego godno$ci i jego wrodzonych praw,
Swietosci jego Zycia juz w lonie matki, jego wolnosci i samostanowienia
w sferze osobistej jak rowniez na plaszezyznie spoltecznej, jego wychowania
moralnego oraz prymatu jego godnosci duchowej. Jako ludzie wierzacy mu-
simy zwracaé specjalng uwage na rozwijanie serdecznych stosunkéw w spo-
leczenstwie i na to, by przyjety przez nas styl Zycia odznaczal sie osobistym
umiarem i szezerym szacunkiem dla urody swiata, w ktéorym zyjemy. Bar-
dziej niz kiedykolwiek jest to naszym obowigzkiem dzi§, gdy wzrasta za-
grozenie ludzko$ci ze strony ideologii materialistycznych i uprzemystowie-
nia, ktére mogg pozbawié cziowieka jego godnosci. Wiemy, Ze rozpoczeto
juz dialog i wspoéiprace w tej dziedzinie tak w Japonii jak w Rzymie po-
miedzy Kosciolem katolickim a organizacjami religijnymi, ktérych jestescie
przedstawicielami. Jeszcze raz dzickuje za szacunek i zaufanie, jakie oka-
zywaliScie osobie papieza i Kodciolowi katolickiemu w Japonii. Ko$ciét ze
swej strony, poprzez dialog, staje sie coraz bardziej katolicki — coraz bar-
dziej uniwersalny — zgodnie z jego naturg i z jego misjg gloszenia i $wiad-
czenia o mitosci Chrystusa wobec kazdego czlowieka.

Chcialbym powiedzie¢ wiecej, ale chwilami jezyk ludzki jest taki ogra-
niczony i trudny. Wiem jednak, Ze rozumiecie serce. Pragnienia naszych
serc dazg w tym samym kierunku. Tak wiec moéwie: Niech Duch i mitoéé
Chrystusa bedg z wami wszystkimil 5”

Przeméwienie to, jak wiele innych wystgpien Jana Pawta II, $swiad-
czy o prawdziwym dialogu Kosciola ze wszystkimi ludiZmi dobrej woli,
w sercu ktorych dziala Duch Swiety (por. KDK 22) i ktérzy w swych reli-
gijnych wspélnotach posiadajg i na rdézne sposoby przezywaja wiele ele-
mentéw prawdy, dobra i uswiecenia — jak nas zapewnia sobér (por. DM 3,
9; DRN 2). Elementy te winny dojrzewaé w sercach i doprowadzi¢ wszyst-
kich ludzi do pelni Prawdy, Drogi i Zycia poprzez postuge Kosciola, glosza-
cego wszystkim ludziom Jezusa Chrystusa, jedynego Posrednika miedzy Bo-
giem i ludZmi (por. 1 Tm 2, 3—86; Dz 4, 10—12; 10, 34—36).

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Stara Wie$ k. Brzozowa

5 Jan Pawet II na Filipinach i w Japonii, dz. cyt., 187—189.
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II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

1. Oltarz niebianski

Tecologiczna zawartoSé Ap 8, 3—4

Jako druga propozycja pierwszego czytania przy poswieceniu oltarza
w okresie wielkanocnym podana zostala w Lekcjonarzu kréciutka perykopa
z AP 8, 3—4, zawierajgca zaledwie dwa zdania. Werset wyeksponowany w czy-
taniu — ,Aniol stanagl przy oltarzu” (Stetit angelus ante altare, por. w. 4a)
— przenosi nas z plaszcezyzny ziemskiej liturgii do nieba i uswiadamia praw-
de, ze ziemska liturgia Ko$ciola jest antycypacja liturgii niebianskiej oraz
jej znakiem na ziemi i Ze wchodzimy w realng wspdlnote z aniotami i §wie-
tymi, uczestniczac w liturgii Kosciota pielgrzymujacego przez ,pustynie”
ziemskiego padotu do niebianskiej ,,Ziemi Obietnic” (por. KL 8).

a) ,Niech aniol zaniesie te ofiare
na ottarz w niebie” (por. I Modl euch)

W Kanonie Rzymskim, czyli I Modlitwie eucharystycznej, znajduje sie
modlitwa, ktérg kaplan odmawia gleboko pochylony przed oltarzem, a ktoéra
zdaje sie laczy¢é wyraZnie ofiare eucharystyczng z niebianskg liturgia,
a materialny znak oltarza Kosciola ziemskiego z tajemniczym oltarzem nie-~
bianskim. Celebrans moéwi: ,Pokornie Cie blagamy, wszechmoggcy Boze,
niech Twoéj $wiety Aniot zaniesie te ofiare na oltarz w niebie przed obli-
cze Boskiego majestatu Twego, aby$Smy przyjmujac z tego oltarza Najswie-
tsze Cialo i Krew Twojego Syna, otrzymali obfite blogostawienstwo i taske”.
W tekscie weczesniejsze] Modlitwy eucharystycznej, cytowane] przez Sw.
Ambrozego (IV w.), ktéra stanowi chyba najstarsze ,jadro Kanonu
Rzymskiego”, znajduje sie juz ta prosba, choé¢ w nieco innej formie: ,Pro-
simy i blagamy, by$§ przyjal te ofiare na Twoim oltarzu w niebie przez rece
Twoich Anioléw, jak przyjales laskawie dary Twego sprawiedliwego stugi
Abla i ofiare patriarchy naszego Abrahama oraz ofiare, ktérg Ci ziozyl naj-
wyzszy kaptan Melchizedek”.

Do liturgii niebianskiej i ,,0ltarza w niebie” nawigzujg obficie liturgie
wschodnie, zwlaszcza Wschodu greckiego. W  Konstytucjach apostolskich
(IV w.) w przygotowaniu do Komunii $w. pojawia sie najpierw zacheta do
modlitwy, by Bog przyjal ofiary na swym niebianskim oltarzu. Liturgiczne
teksty Wschodu i Zachodu moéwig wiec wyraZnie o ,oltarzu w niebie”,
a takze o posrednictwie jakiego$ ,aniola” (lub ,anioléw”) w zanoszeniu ofiary
eucharystycznej przed oblicze Bozego majestatu. Komentarze dotyczace tych
liturgicznych formul byly w ciagu wiekéw przerdézne (por. J.-A. Jung-
mann, Missarum sollemnia, t. III, Paris 1959, 151—155). Wielu komentato-
réw $redniowiecznych dopatrywalo sie w ,aniele-posredniku” samego Chry-
stusa, ktéry nazwany zostal w Biblii ,,Aniolem—Zwiastunem wielkiego pla-
nu” (et vocabitur nomen eius magni consilit Angelus — por. Iz 9, 6; zob.
tez antyfone na wejScie w trzeciej mszy z Bozego Narodzenia) i ktéry sam
zanosi wiasng ofiare i ofiare Kosciola przed oblicze Ojca (por. Hbr 4, 14;
7, 24—28; 1 J 2, 1—2; J 16, 26—28). Niektdérzy ze wspoélczesnych komentato-
réw podejmuja te my$l na nowo, inni stanowczo ja odrzucajg. W kazdym
razie obiektywna wiez miedzy liturgia ziemska i niebianskg jest dzis —
w S$wietle soboru i teologii liturgii — prawda oczywista, a Chrystus pa-
schalny na zawsze pozostanie jedynym, prawdziwym Liturgiem, sprawuija-
cym zaréwno liturgie ziemska (przez swoich ,ministréw”), jak i wiekuisty
liturgie niebian (por. KL 7 i 8).
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b) Oltarz niebianski
w apokaliptycznej wizji $§w. Jana

Teksty liturgiczne wspominajgc ,oltarz w niebie” zdajg sie nawigzywaé
do blthnego tekstu Ap 8, 3—4, ktéry stanowi analizowang wiasnie perykope
Po wizji wstepnej i hstach do siedmiu Kosciolow (Ap 1—3, 22), po wizji
liturgii niebianskiej wokol tronu Bozego (Ap 4, 1—11) $w. Jan apo-
stol ukazuje w Apokalipsie tajemnicze wizje siedmiu pieczeci i siedmiu trgb
ze strasznymi ,Biada” i plagami eschatycznymi (por. Ap 5—l11). W takim
konteks$cie, w ramach tajemnicy ,siédmej pieczeci” i wystgpienia ,siedmiu
aniolow” z siedmioma trgbami apokaliptycznymi, a wiec miedzy dwoma
»Siddemkami”, usytuowana jest perykopa moéwigca o niebianskim oltarzu
{Ap 8, 3—4). Tresciowo lgczy sie ona z dzialalno$cig czterech jezdZcow apo-
kaliptyecznych z wizji pieczeci (Ap 6, 1—8). Wérdéd kolejnych zwiastunéw
,»Dnia giewu” Bozego, wzorowanych na plagach egipskich (por. Wj 7, 14—12,
33), wizja wprowadzajgca ukazuje dwa obrazy: wreczenie w glebokim mil-
czeniu trab siedmiu aniolom oraz symboliczng liturgie kadzenia,
nawigzujaca do Swigtynnej liturgii Izraela. Ta ostatnia wizja to wlasnie
analizowana tu perykopa, wybrana jako czytanie na poswiecenie oltarza
w $wigtyni chrzescijanskiej.

Pierwsza wizja wprowadzajgca méwi o ,siedmiu aniotach, ktérzy stojg
przed Bogiem” (w. 2). Sg to znani w tradycji biblijnej i judaistycznej tzw.
sAniolowie Oblicza” (por. Thb 12, 15; Lk 1, 19), pdzniej nazwani , Archanio-
tami” (1 Tes 4, 16; Jud 9). W perykopie ,liturgicznej” wystepuje jednak
inny, nowy aniol, ktoéry nie nalezy do tej ,siédemki”. Pelni on sym-
bolicznie funkcje liturgiczng, dobrze znang ze Starego Testamentu; jest to
,ofiara kadzenia”, ktérg w $wiatyni jerozolimskiej pelnit dwa razy dziennie
kaplan, wyznaczony losem do tej funkcji (por. k 1, 8—10). Janowa wizja
sugeruje wiec dwa oltarze: oltarz calopalenia na dziedzificu kaplanskim,
gdzie plonie stale ogien, a takze oltarz kadzielny znajdujacy sie w przy-
bytku panskim (,miejsce $wiete”). Z oltarza calopalenia kaptan przenosit
plaska szuflg rozzarzone wegle (por. Wj 27; 3; 38, 3) na oltarz kadzielny, by
moéc wrzucié na nie wonno$ci i tak dokonaé ,ofiary kadzenia”. Aniol wyko-
nuje wiasnie te symboliczng czynno$é, postugujac sie ,zlotym naczyniem
na zar” (w. 3; por. 1 Krl 7, 50).

Ofiara kadzenia nalezala do najbardziej uroczystych ofiar bezkrwawych
w Izraelu. Sposéb skladania tej ofiary, jak i kazdej innej, okreslal ustalony
i bardzo drobiazgowy rytual. Darem ofiarnym byla tu mieszanina kadzidla,
onyksu, storaksu i galbanu. Rano ofiare kadzenia skladano przed ,nieustan-
ng” ofiarg calopalna, a wieczorem po niej. Liturgie kadzenia peinili dwaj
kaplani. Jeden z nich, wyznaczony losem, bral czare z mieszaning kadzielng
i wychodzil do ,miejsca $wiectego”. W tym samym czasie drugi kaptan brat
zlotg szufle i przenosil na niej rozzarzone wegle z oltarza calopalenia, znaj-
dujacego sie na dziedzincu i ktadl je na oltarzu kadzielnym, stojacym
w ,miejscu Swietym”. Nastepnie bral z rak pierwszego kaplana czare z ka-
dzidlem i trzymat jg w rekach, a pierwszy kaptan bral z czary kadzidio
i wrzucal je na rozzarzone wegle. Wraz z dymem wonnych kadzidet wznoszg-
cym sie ku goérze plynely modlitwy kaplana skladajgcego ofiare, a takze
Iudu, ktory naboznie stat na dziedzincu niewiast, oczekujgc na blogostawien-
stwo w modlitewnym skuplemu Po modlitwie pierwszy kaplan skladal gle-
boki poklon przed oltarzem i wychodzﬂ na dziedziniec, by udzieli¢ zebranym
blogoslaw1enstwa Wyciggat wiec nad ludem swe rece i wypowiadal trady-
cyjng formute tzw. ,blogoslawienstwa aaronicznego”, przekazanege w Ksigdze
Liczb. Wedtug tej ksiegi Mojzesz otrzymal takie polecenie od Pana: ,Powiedz
Aarcnowi i jego synom: Tak oto macie blogostawié Izraelitom. Powiecie im:
Niech cie Pan blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromieni oblicze swe nad
tobg; niech cie obdarzy swa laska. Niech zwréci ku tobie oblicze swoje
i niech cig obdarzy pokojem. Tak beda wzywaé imienia mojego nad Izraeli-
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tami, a Ja im bede blogostawil” (Lb 6, 23—27). Ofiara kadzenia wyrazala wiec
symbolic_znie nurt modlitwy Izraela, ktéra wraz z ofiarg calopalng wznosila
sie codziennie rano i wieczorem przed tron Najwyzszego. Olarz calopale-
nia i oltarz kadzielny wskazywaly na jedno$é uwielbienia Boga poprzez ofia-
re i modlitwg, uzupelniajgce sie wzajemnie. Janowa wizja poprzez obraz
liturgii kadzenia przy niebianskim oltarzu wskazuje na obydwa nurty uwiel-
bienia Boga w ofierze Chrystusa i wspotofierze wiernych, a takze w modli-
twie Kosciola, ktéra w Sercu Chrystusa znajduje swa pelnie.

¢) Oltarz miejscem uwielbienia Boga
przez ofiare i modlitwe

Oitarz w S$wiatyni chrzescijanskiej jest zawsze znakiem i symbolem
Chrystusa Pana, jedynego Posrednika miedzy Bogiem a ludzmi. W swoim
czlowieczenstwie dokonal On dziela uwielbienia Boga i zbawienia $wiata po-
przez paschalne misterium, zwlaszcza swojg ofiarg ztozona na krzyzu. Tylko
w tej ofierze znajduja sens wszystkie mozliwe ofiary, skiadane Bogu przez
ludzi. Takze modlitwy ludzkie sg skutecznymi dzieki modlitwie Chrystusa,
nowej Glowy ludzkosci, ktéry zbiera je wszystkie niejako w swym Sercu
i przedstawia Ojcu jako Jedyny i Umitowany Syn, w ktérym Ojciec ma upo-
dobanie zawsze. Zaréwno oltarz calopalenia, jak i oltarz kadzielny wskazywat
wiec na Chrystusa Pana, na Jego ofiare i modlitwe, na Jego jedyne
posrednictwo u Ojca. To On wstawia sie za nami nieustannie jako nasz
Obronca i PoSrednik — Rzecznik u Ojca (por. Hbr 4, 14; 1 J 2, 1—2).

Czytana podczas posSwiecenia oltarza perykopa z Ap 8, 3—4 posrednio
wskazuje wlasnie na symbolike oltarza calopalenia i oltarza kadzielnego,
a wigc na Chrystusa jako nasz zywy ,,Oltarz”, na ktéorym iw ktérym doko-
nuje sie nieustanne uwielbienie Boga poprzez ofiare i modlitwe przyjeta
w calej pelni.

Do tych tresSci nawigzujg takze teksty liturgiczne z obrzeddéw poswiece-
nia ottarza. W modlitwie nastepujgcej po ods$piewaniu litanii biskup modli
sie do Boga: ,,..i spraw, aby ten oltarz stal sie miejscem, w ktorym doko-
nujg sie wielkie misteria zbawienia. Niech tutaj lud Two6j sklada Tobie
dary, przedstawia swoje pragnienia i zanosi prosby w duchu glebokiej poboz-
nosci i synowskiego zaufania” (n. 46). W modlitwie po$wiecenia biskup prosi
Boga m.in. w takich stowach: ,Niech tutaj skladajg swe troski i ciezary,
a otrzymajg nowg moc ducha na dalszg droge zycia.. Niech (oltarz) bedzie
ofrodkiem, w ktérym bedziemy Ciebie wielbi¢ i Tobie dziekowaé, az z rado-
Scig dojdziemy do wiecznych przybytkoéw, gdzie bedziemy Ci skladaé ofiare
chwaly razem z Chrystusem, Najwyzszym Kaplanem i :Zywym Oltarzem”
(n. 48). W prefacji znéw sltyszymy aluzje do rozwazanych watkéw: ,Miejsce
to jest naprawde wznioste, tutaj bowiem skladamy w misterium ofiare
Chrystusa, tutaj oddajemy doskonaly chwale Bogu i tutaj dokonuje sie
nasze odkupienie” (n. 60). Wreszcie wyrazne nawigzanie do niebianskiego
oltarza mamy w stowach biskupa, wypowiadanych po pokropieniu oltarza:
»Niech BoOg, Ojciec milosierdzia, ktéremu na ziemi poswiccamy ten nowy
oltarz, odpusci nam grzechy i pozwoli na wieki skladaé¢ ofiare uwielbienia
na oltarzu niebieskim” (n. 37).

Dym kadzidel, wznoszacy sie z oltarza niebianskiego przed tron Boga to
,modlitwy wszystkich $wietych”, czyli calego Kosciola. Bég przyjmuje te mo-
dty ze wzgledu na zar ofiary Chrystusa i wspoéldziatania wszystkich wiernych
z Tym, ktéry nas umilowal i ,,samego siebie wydal za nas w ofierze i dani
na wdzieczng wonnosé Bogu” (por. Ef 5, 2).

Unaocznieniem symbolicznej wymowy zawartej w analizowanej perykopie
jest obrzed okadzenia nowego oltarza. Biskup, dokonawszy
namaszczenia oltarza krzyzmem, umieszcza na oltarzu naczynie z rozzarzony-
mi weglami, a sypige kadzidlo na wegle moéwi: ,Niech nasza modlitwa
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wznosi si¢ przed Toba, Panie, jak kadzidlo, a jak ta $wiatynia napelnia sie
milg wonia, tak niech Twdéj Koscidt promieniuje Swietoscig Chrystusa” (n. 53).

Zar ofiary Chrystusa uobecnia si¢ takze w zZyciu chrzescijan, gdy
poprzez postuszenstwo Bozemu prawu ,krzyzuja swe cialo” i ,u$miercajg zle
namietnoéci”. Meczenstwo stanowi szczyt owego ,zaru utrapien” ponoszonych
ze wzgledu na Boga (por. 1 P 4, 12—19). W ,,0gniu” ofiary i wspélofiarowania
modlitwa chrzescijanina nabiera ,,woni przyjemnej i milej Bogu” oraz wznosi
sie ku gorze niby dymy kadzidel. Oltarz w naszej $wiatyni przypomina
o tym nieustannie, a dokonujaca sie na nim ofiara Chrystusa i Kosciola,
otoczona modlitwami ludu, stanowi samg Rzeczywisto$é, symbolizowana
w znaku oftarza i w Janowej wizji ,niebianskiego oltarza” =z ofiarg
kadzielng.

Literatura: Y. M-J, Congar OP, Le mystére du temple, Paris
1963, 239—275; J.-A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. III, Paris 1959,
145—158; Apokalipsa $w. Jana, oprac. A. Jankowski OSB, Poznan 1959,
183—185; Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. II, oprac.
A, Jankowski OSB, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Poznan
1975, 1160—1161° D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chry-
stusa, Poznan 1965, 515—527; S. Ekach, Rozwdj ofiar w religii starotesta-
mentowej, Poznan 1970, 89—98; Obrzedy posSwiecenia kosciola i oltarza, n.
37, 46, 48, 60, Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi 118 (1980)
239--244,

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Stara Wie$ k. Brzozowa,

2. ,,Przy stole Pana” (1 Kor 10, 21)
Teologiczna zawartesé 1 Kor 10, 16—21

a) Kontekst perykopy

Z dwoch peryKop przeznaczonych do wykorzystania jako drugie czytanie
w liturgii poswigcenia oltarza, pierwsza wzieta zostala z dziesigtego rozdziatu
Pierwszego Listu $w. Pawla apostiola do Koryntian. Wybrany fragment
(1 Kor 10, 16—21) nalezy do drugiej czesci listu, w ktérej Apostol daje od-
powiedzi na waine pytania i niepokoje Koryntian (1 Kor 7, 1—16, 23). Po
odpowiedziach dotyczacych stanu spolecznego, malzenstwa i dziewictwa, Pa-
wel przechodzi do sprawy spozywania miesa ofiarowanego bozkom poganskim
(1 Kor 8, 1—10, 33), by nastepnie udzieli¢ odpowiedzi dotyczacych porzadku
w czasie liturgicznych zebran korynckiej wspélnoty (1 Kor 11, 1—14, 40).

Koryntianom grozilo niebezpieczenstwo ze sirony pogan, zapraszajacych
na uczty, w czasie ktérych podawano positki pochodzace z daréw ofiarnych
ztozonych bozkom, I tu stusznie mogly rodzi¢ sie watpliwosci sumienia i po-
wstawaé pytania natury praktycznej. Odpowiedzi Apostola na szczegdlowe py-
tania Koryntian stanowig zarazem pouczenie aktualne dla wszystkich wy-
znaweow Chrystusa w ciggu dziejéw Kosciola.

Analizowana perykopa ukazuje problem ottarza, ofiar komunijnych
i uczestnictwa w nich — ze wszystkimi konsekwencjami duchowymi. Stowa
Apostota Narodéw otwierajg bardzo szeroka perspektywe, na tle ktérej udzie-
la konkretnych odpowiedzi. Jest to perspektywa dziejéw zbawienia z trzema
zasadniczymi etapami: czasy pogan — czasy ,blagdzenia niejako po omacku”
(por. Dz 17, 26—30), czasy ,lIzraela wedlug ciala” okres Starego Przymierza,
a wreszcie ,pelnia czaséw” w Chrystusie i Jego Kosciele, sprawujacym $wieta
liturgie ,,na pamigtke Pana” (por. 1 Kor 11, 25—26).

Zagadnienie czci Boga we wszystkich etapach historii zbawienia stanowi
punkt istotny tejze historii. Zbawienie i kult wigzg sie $ci§le ze sobg, a nowy
Lud Bozy — ,lzrael wediug ducha”, ,potomstwo Abrahama przez wiare” —
winien uszanowaé i pokornie zebraé wszelkie do$wiadczenie religijne ludzko-
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$ci oraz dary pierwszego Ludu Bozego, by tym mocniej ukazala sie Pelnia
wszystkiego w Chrystusie (gr. Pleroma).

Obok modlitwy, ktéra w najczystszej formie jako kontemplacyjna sta-
nowi szezyt duchowych porywéw czlowieka ku Bogu, ofiara stanowila za-
wsze najwyzszy akt zewnetrznego kultu religijnego, wyrazajgcy postawe ca-
tego czlowieka przed Bogiem — postawe istoty duchowo-cielesnej. Oczywisty
i najwazniejszy postulat pod adresem czlowieka skladajacego ofiare to we-
wnetrzna postawa najglebszej czci dla Boga, uznania Jego wiadzy i pano-
wania nad calym $wiatem stworzonym, a takze poddanie siebie Bogu i uzna-
nie catkowitej zaleznosci od Niego we wszystkim.

b) Poganie i ,stoly demonow”

Ofiary istnialy wszedzie. Religijna historia ludzko$ci méwi o tym do-
bitnie. Oprocz krwawych ofiar, skladanych ze zwierzat, a nieraz i z ludzi,
znane byly takzie ofiary bezkrwawe, glownie z plodéw ziemi. Religijne tra-
dycje roznych ludéw rozrdzniaja tez ofiary calopalne (krwawe lub bezkrwa-
we) i biesiadne (komunijne). Te ostatnie stanowis specyficzng forme ofiary.
Czgé¢ daru ofiarnego ulega zniszczeniu przez spalenie na oltarzu, natomiast
druga jego cze$é stuzy za pokarm lub napéj dla ofiarujgcych. Dzieki takiemu
obrzedowi ofiary biesiadne stanowily zawsze znak wspoélnoty wyz-
szego rzedu, w ktorej uczestnicy wyrazaja nie tylko wzajemna lacznosé
i jedno$¢ miedzy soba, ale ponadto przezywajg spolecznie niezwykle zblizenie
do $wiata boskiego poprzez symboliczne zjednoczenie z bostwem w ramach
sakralnego positku. Symbolika ta ujawnia sie w bardzo prostym znaku. Oto
dar ofiarny zlozony zostal na oltarzu, ktéry symbolizuje i w jaki§ sposéb
wsuobecnia” czezone na nim béstwo, Dar ziloZzony na oltarzu zostaje przyjety
przez bostwo i caly wchodzi niejako w sfere bosks, otrzymujgc tym samym
swoista ,konsekracje”. W konsekwencji spozywanie dardéw zlozonych uprze-
dnio na oltarzu wigZe uczestnika z samym bobstwem na drodze specjalnego
zjednoczenia.

Ofiary komunijne i $wiete uczty ofiarne r6znie wygladaly w réznych
religiach. Np. w religii Peru (Inkowie) wszyscy uczestnicy liturgii na czesé
zwycieskiego stonca pili §wiety napéj sore (podobny do naszego piwa), pod-
noszony najpierw w zlotych czarach ku sloncu. Innym razem otrzymywali
do spozycia $wiety chleb i wino, jednoczac sie w ten sposéb z boskim i do-
broczynnym stonncem, ktoére swym dzialaniem przyczynia sie do powstania
chleba i wina. W religii w Meksyku (Aztekowie) spotykamy inne wyrazy tego
samego pragnienia, by zjednoczy¢ sie jak najscislej z béstwem, 1 to w spo-
s6b uchwytny. W grudniu Aztekowie skladali w ofierze podobizne boga Fui-
cilipoctli, sporzadzona ze specjalnej maki zmieszanej z krwig chlopiecg. Spo-
zywajac nastepnie ten swoisty ,,chleb” brany z posggu bdstwa wierzyli w bar-
dzo $ciste z nim zjednoczenie. Okrutng i budzgcg odraze byla krwawa ofiara
Aztekow skladana z ludzi. Kaptan, stojac przy kamiennym, stozkowatym
oltarzu, rzucal sie na ofiare podtrzymywang przez innych i jednym uderze-
niem ostrego noza rozcinal piers, by wydrzeé¢ z niej pulsujace jeszcze serce
ofiary 1 rzucié¢ je na oltarz. PoézZniej uczestnicy spozywali cialo tej ofiary
w przekonaniu, Ze w ten sposéb laczg sie z bdéstwem w sposbéb specjalny
i naj$cislejszy. Tak okrutne i zwyrodniale przejawy kultu — na szcze$cie —
pojawialy sie rzadziej w religijnych dziejach ludzkodci.

W wielu religiach poganskich ofiary komunijne mialy subtelniejsza forme
i najczeéciej jednoczyly uczestniké6w z bostwem i z sobg wzajemnie w ra-
mach $wietego positku ze zwyczajnych pokarméw i napojéw, uswieconych
przez kontakt z oltarzem czy przez samo ,ofiarowanie”. Istotne jest tu za-
wsze to wielkie pragnienie zjednoczenia z béstwem poprzez
uczte ofiarng. I to pragnienie bylo dobrg intuicjg prawdy, ktéra miala sie
ujawni¢ w oczekiwanej ,,pelni czasow”.
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A jednak szatan, wplywajac na ludzi mu uleglych, znieksztalcal ustawicz~
nie te dobrg intuicje, a ludzkie grzechy i namietnosci sprowadzaly na ma-
nowce bledu nawet najszlachetniejsze odruchy i porywy serca, W ten spo-
s0b elementy prawdy i u$wiecenia (por. DM 3, 9; DRN 2) ginely w powodzi
zla i mrokach bled6éw. Jakzez czesto ludzie faktycznie ,zasiadali przy sto-
tach demondéw”, biorge udzial w ucztach ofiarnych, ktére mialy jednoczyé
ich z bostwem. Potrzebne wiec bylo pelne $wiatlo, prowadzace do catej praw-
dy. I bylo ono bardzo upragnione.

c) JJzrael wedtug ciata”
— i1 jego ottarz (por. 1 Kor 10, 18)

Bog wybral Izraela na swoéj lud i szczegdlng wilasno$é, by poprzez jego
dzieje przygotowaé pelnie zbawienia wszystkich ludzi. Wkraczajge w dzieje
poprzez powolanie Abrahama na ,,0jca niezliczonego potomstwa”, Bég wigzal
sie coraz $ciflej wiezami przymierza z poszczegblnymi wybrancami swymi,
az wreszcie utworzyt sobie jeden naroéd, wyrwany z niewoli egipskiej,
by zawrzeé z nim uroczyste przymierze pod Synajem, a krwia ofiarng zwie-
rzat je przypieczetowaé. Przez posrednictwo Mojzesza Izrael otrzymal nie
tylko Dekalog — Ksiege przymierza, ale takze przepisy dotyczgce kultu pu-
blicznego. Szczytem liturgii wybranego ludu byla ofiara, a wlasciwie rézne
ofiary, skladane prawie nieustannie — zwtlaszcza od czaséw Dawida i Salo-
mona, od czaséw scentralizowanego kultu wokél $swigtyni jerozolimskiej.

»lzrael wedlug ciala” w swym kulcie byl podobny pod wieloma wzgledami
do innych ludéw skiladajgcych bostwu ofiary. Jest to oczywiscie podobien-
stwo czysto zewnetrzne. Jednoczesnie Izrael przygotowal, wyrazal i zapowia-
dat doskonaly kult czasow ostatecznych z jedng ofiarg zbawienia i uwielbie-
nia Boga w sposéb doskonaly przez Jezusa Chrystusa.

Sercem Izraela byla Jerozolima ze $wiagtynia, ktéra byla ,Zrenicg oka”
dla kazdego prawego Izraelity, Na dziedzincu $wiatyni stat ottarz ca-
lopalenia, jedyny oftarz narodu wybranego, wielbigcego Boga zgodnie
z Jego wola, wyrazong w Prawie Mojzeszowym. Oltarz kadzielny umieszczony
w ,miejscu $wietym” $wigtyni mial inny charakter, a ofiara kadzenia skla-
dana na nim codziennie wigzala sie $ciS§le z tym jedynym oltarzem calopa-
lenia, Znakiem tej wiezi bylo branie Zzaru do kadzenia wlaénie z oltarza calo-
palenia, na ktérym plongt nieustannie $wiety ogien, pozerajgcy wszystkie
dary ofiarne. Oproécz ofiary paschalnej z baranka, najwazniejszg ofiarg byla
nieustanna ofiara calopalenia skladana rano i wieczorem (ola). Oproécz niej
istotne miejsce zajmowaly takze ofiary biesiadne czy komunijne (ze-
bach, szelamin), w ktérych wyrazala sie przedziwna lgcznos$é Izraelitéw z Bo-
giem przymierza, a takze ich wzajemne powiazania jako jednej rodziny ,,sy-
néw Abrahama”, Izraela jako wspdlnoty religijnej. Tak wiec oltarz calopa-
lenia byl mocnym znakiem jedno$ci ludu Bozego, ktéry poprzez
ofiary odnawial nieustannie swe przymierze z Bogiem, a w czasie uczt ofiar-
nych zaciesnial wiezy jednoczgce z Nim i scalajgce wspdlnote.

d) ,Lamanie chleba”
i ,Kielich blogostawienstwa”

Najwieksze Swieto Izraela — Pascha — zwigzane bylo od poczatku
z ofiarg baranka, ktoérego krew splywajgca po stopniach oltarza calopale-
nia w Jerozolimie symbolizowala ,spokrewnienie” z Bogiem—Wybawecs,
a migso spozywane podczas uczty ,wieczerzy paschalnej” wyrazalo takze ko-
munie catej wspdlnoty. Ofiara paschalna byla wiec takze ofiara komu-
nijng, a obrzed giéwny paschalny uroczystosci odbywal sie po domach,
przybierajgc postaé sakralnej wieczerzy.

Poprzez wieki cale Izraelici przezywali w najbardziej podniostym duchu



02 BITLETYN HOMILETYCZNY

te ,uroczystosci nad uroczystoiciami”, a ustalony z biegiem czasu rytuat
przewidywal trzy czeSci: czes$é wstepng, wlasciwg uczte oraz bardzo uroczy-
sty obrzed ,po uczcie” koncentrujagcy sie na symbolice ,trzeciego kielicha”.
Po wstepnych obrzedach, zawierajgcych obmycie rgk, blogostawienie i wypi-~
cie pierwszego kielicha z winem, wniesienie ,potraw paschalnych”, haggade
paschalng, Spiew pierwszej cze$ci Hallelu i wypicie drugiego kielicha po
uprzednim blogostawienstwie — nastepowala wlasciwa uczta, ktérg otwierat
wazny i bardzo wymowny obrzed ,lamania chleba”. Przewodni-
czacy (ojciec lub nauczyciel—rabbi) brat w swoje rece specjalnie przygoto-
wany chleb niekwaszony, odmawial nad nim modlitwe blogoslawigcy Boga
za dar chleba, nastepnie lamatl ,blogostawiony” chleb i rozdawal wszystkim
biesiadnikom. Wszyscy spozywali kawalek —~ z jednego chleba —
przezywajac ten obrzed jako wigZacy ich w bardzo zwarta wspélnote potom-
kéw Abrahama, w jedng rodzine wybranego ludu. Po tym wymownym
obrzedzie nikt juz nie byl dopuszczony do ,,wspdlnoty stotlu” paschalnego.
Nastepowalo teraz swobodne spozywanie wszystkich innych potraw paschal-
nych, a wiec przede wszystkim pieczonego baranka, gorzkich zidl, owocowe-
go kompotu, picie stonej wody (wszystko symboliczne!). Umycie rak konczyto
uczte, ale nie uroczysto§ci paschalne. Wiasciwie to najuroczystszy obrzed
mial miejsce dopiero teraz, ,jpo uczcie” (postquam cenatum est — por, Lk 22,
20; 1 Kor 11, 25). Przygotowanie ,wieczernika” na ten uroczysty moment
podkreslalo jego wage. Byly to obrzedy zwigzane z blogostawieniem i zapa-
laniem $wiatla (lucernarium) oraz spalenie ,blogostawionego” kadzidla.
Wszystko to stwarzalo odpowiedni nastréj dla obrzedu ,trzeciego kielicha”,
bardzo uroczyicie blogostawionego ,po wieczerzy”. Stad tez jego nazwa
skielich blogostawienstwa”. Po nalaniu do kielicha wina z do-
mieszkg wody przewodniczgcy unosil go nieco nad stolem i po dialogu wstep-
nym $piewal trzy modlitwy—blogostawienistwa. Blogostawit Boga za dary
natury, zwlaszcza za pokarm i napéj, dziekowal za wielkie dziela zbawcze
Boga w historii Izraela (szczegdlnie za dar przymierza), btagal kornie o dal-
szg opieke nad wybranym ludem i o doprowadzenie do konca zbawczego dzie-
la — zgodnie z obietnicami danymi wybrancom,

Po tym wielkim ,dziekczynieniu” uczestnicy pili z tego symbolicznego
kielicha wino, a nastepnie $piewali drugg cze$é Hallelu, przygotowujgc za-
razem czwarty kielich paschalny, wypijany wérod spiewu psalmow.

W ramach takiej uczty paschalnej Jezus Chrystus jako
Rabii-Przewodniczgcy dokonat wielkiego ,przelomu”! Wybrat dwa istot-
ne elementy z bogatej obrzedowosci paschalnej Izraela i z nimi zwigzal
coé zupelnie nowego, niestychanego! Z obrzedem ,lamania chleba” polgczytl
dar swojego Ciala, dodajac slowa wsirzasajace: ,Bierzcie i jedzcie, to jest
cialo moje, ktére za was bedzie wydane; czyncie to na mojg pamigtke” (por.
Mt 26, 26; Lk 22, 19).

Po wieczerzy za$, do stow ,blogostawienia” trzeciego kielicha dodal znéw
niezwykle stowa: ,Pijcie z niego wszyscy; bo to jest moja Krew Przymierza,
ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszezenie grzechoéw. Czyncie to, ile ra-
zy pié bedziecie, na moja pamigtke” (por. Mt 26, 28; 1 Kor 11, 25).

W ten sposdb dokonalo sie pierwsze w dziejach sakramentalne
uobecnienie calego misterium paschalnego w eucharystycznym obrze-
dzie, zanim dopelnilo sie ono historycznie w wydarzeniach $mierci Pana
i Jego powstania z martwych. Zgodnie z poleceniem Pana apostolowie oraz
ich nastepcy ,,czynili to na pamigtke Pana” — sprawowali Eucharystie, czyli
odprawiali Msze §w. — najpierw na ,wieczernikowym” ottarzu, czyli na sto-
le, wokoél ktérego gromadzili sie jako jedna rodzina nowego Ludu BozZego,
a nastepnie na specjalnie przygotowanym i ,poswieconym” oltarzu-stole,
wilasciwym chrzescijanstwu.
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e} Oltarz i Eucharystia
— znakiem i Zrédlem jednos$Sci Kosciotla

Odwieczne marzenie ludzi wygladajace niekiedy na szalenstwo, spelnito
sie ponad wszelkg miare i spodziewanie! Wszystko, co wyrazaly nieudolnie
uczty ofiarne, komunijne — ,stalo sie cialem?”, stalo sie faktem dostepnym
dzi§ dla kazdego, kto z wiarg przyjmuje Ewangelie przekazywang przez
Kosciét i uczestniczy w jego zyciu. Eucharystia uobecnia weigz wieczernik
jerozolimski z jego ,,Ostatnia Wieczerzg” paschalng, do czas6w Chrystusa
tylko rytualng, sprawowang jako zapowiedZ i przygotowanie pelne sensu
oraz zgodne z Boiym zamyslem. Byla to zatem rzeczywiscie ,ostatnia wie-
czerza” tego typu. Odtagd ludzko$é posiada wszystko nowe! Posiada bowiem
Chrystusa Pana z jego najwiekszym darem — Eucharystig. Uobecnia
sie w niej to, co Pan uczynil w Wielki Pigtek, by ,rozproszone dzieci Boze
zgromadzi¢é w jedno” (por. J 11, 52). Uobecnia sie sakramentalnie nowa Pa-
scha wtla$nie pod postaciami chleba i wina — zgodnie z calg symbolikg tych
znakow, przezywang na wiele sposobdéw przez ludzko$é w tylu pokoleniach
i religiach, a szczegdlnie przez Izraela w ramach uczty paschalnej, z ktorej
Eucharystia wywodzi sie bezpos$rednio w sensie obrzedowym i historycznym.

Jednoczace sie w Eucharystii z Panem, wierzgcy odnoszg wraz z Chry-
stusem paschalnym wielkie zwyciestwo nad szatanem i odrzucajg zdecydo-
wanie wszystkie jego necace obietnice zwigzane z ,zasiadaniem przy stole
demonoéw”. Eucharystia oznacza zatem jednos$¢é wszystkich wierzacych
w Chrystusa i zarazem sprawia te jedno$é. Jeden chleb — brany przez
wszystkich, jeden kielich podawany wielu na $wietej uczcie eucharystycznej
wymownie gloszg prawde o Kosciele jako jednym Ciele Chrystusa.

Oltarz, ktéory poswiecamy w $wigtyni, ma byé odtad miejscem spra-
wowania Eucharystii. Zatem jest on znakiem wszystkich treséci, zwigzanych
z Eucharystia — takze jednosci calego Kos$ciola jako jednej wspolnoty Ludu
Bozego, zjednoczonego z Bogiem tak $cisle, jak to jest tylko mozliwe dla
stworzenia pielgrzymujgcego na tym padole.

Obrzedy pos$wiecenia oitarza na wiele sposobéw podkreslaja rozwazane
tu tresci. Znamienna jest najpierw uwaga dotyczgca oltarza: ,W nowych ko-
Sciotach nalezy budowaé tylko jeden oltarz, aby na wspélnym zgromadzeniu
wiernych jedyny oltarz oznaczal jednego Zbawiciela naszego, Jezusa Chry-
stusa oraz jedng Eucharystie Kosciota” (n. 7). Wielokrotnie liturgia nazywa
oltarz ,stolem Panskim”, co przypomina ,rodzinng jedno$¢” oraz wspdlny
positek, scalajacy wspolnote. W kolekcie celebrans prosi Boga, by ,przenik-
nal laskg z nieba swoich wiernych, ktérzy poswiecajg Mu ten oltarz i gdy
bedsy sie przy nim gromadzili, by ich obdarzy! pokarmem eucharystycznym”
(por. n. 39). W najistotniejsze] modlitwie poswiecenia styszymy wiele razy
nawigzanie do watkéw tu poruszanych i sygnalizowanych w analizowanej
perykopie. Biskup modli sie m.in. w ten spos6b: ,Pokornie prosimy Cie,
Boze, uswie¢ niebieskg laskg ten oltarz zbudowany w ko$ciele, aby zawsze
stuzyl Ofierze Chrystusa i byl Stolem Panskim, przy ktérym Twoéj Lud bedzie
sie posilal na Bozej Uczcie... Niech bedzie stolem s$wigtecznym dla wszy-
stkich, ktorych Chrystus zaprasza na uczte.. Niech bedzie Zrédilem jednosci
Kosciola i braterskiej zgody, z ktérego wierni czerpaé¢ bedg ducha wzajem-
nej miltosci” (n. 48). Wreczajace éwiece diakonowi w czasie o$wietlenia nowo
poswieconego oltarza, blskup mowi: ,Niech na oltarzu zajasnieje s$wiatlo
Chrystusa, i niech ogarnie uczestnikow uczty PanskleJ” (n. 55). Wyspiewujgc
w prefacgl misterium oltarza, celebrans moéwi m.in.: ,Tutaj przygotowany
jest stor Panski, przy ktérym Twme dzieci, karmione Cialem Chrystusa gro-
madzy sie jako ]eden Swiety Kosciol” (n. 60) Watek jednosci i mitosei wza-
jemnej, a takze wiezi z Chrystusem, wyplywajacej z uczly eucharysiycznej
powraca takze w modlitwie pokomunalnej: ,,Wszechmoggcy Boze... zjednocz
nas w wierze i milos$ci, aby$my karmieni Cialem Chrystusa w Niego sie prze-
mienili” (n. 62). Nawet w koncowym blogostawienstwie slyszymy echo teo-
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logii oltarza i Eucharystii jako znaku i Zr6dla jednosci Kosciota: ,,Boég, ktory
gromadzi was przy jednym stole i posila was jednym chlebem, niech uczyni
z was jedno serce i jedng dusze” (n. 63).

Obrzedy najwyraznie] nawigzujg do analizowanego tu tekstu biblijnego
w teologicznym wprowadzeniu, cytujac dostownie przekaz Pawlowy. Pod
tytulem Ottarz stolem ofiary i uczty paschalnej zamieszczono takie wyja-
$nienie: ,,Chrystus Pan, ustanawiajgc pod postacig uczty ofiarnej pamiatke
ofiary, ktérg mial zlozyé Ojcu na oitarzu krzyza, uswiecit st6t ofiarny, przy
ktéorym mieli gromadzi¢ sie wierni, by uczci¢ Jego Pasche. Oltarz jest wiec
stolem ofiary i uczty, na ktéorym kaplan, przedstawiajacy Chrystusa Pana,
dokonuje tego samego, co Chrystus uczynil i uczniom swoim przekazal, aby
czynili na Jego pamiagtke. Wszystko to wyraznie ukazuje Apostol, gdy moéwi:
«Kielich blogostawienstwa, ktory blogoslawimy, czy nie jest udzialem we
Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry lamiemy, czyz mie jest udzialem w Cie-
le Pana? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo.
Wszgscy- bowiem bierzemy z tego samego chleba» (por. 1 Kor 10, 16—17)"
(n. 3).

Ilekroé jesteémy w $wigtyni i otaczamy oltarz, znajdujemy sie prawdzi-
wie w Wieczerniku Chrystusowym i zasiadamy przy stole Panskim, anty-
cypujac samg istote zycia wiecznego — dang nam pod zaslong znakéw, po-
srodku wspdlnoty pielgrzymujgcego Kosciola.
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