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BIULETYN PATRYSTYCZNY

Zawartosé: 1. PUBLIKACJE. Chrzescijanstwo i kultura klasyczna. II. KO-
MUNIKATY. Sw. Augustyn a kobiety. III. SPRAWOZDANIA. 1. Nauka
Ojcow Kosciola na temat wewnetrznego wzrostu czlowieka. Sympozjum pa-
trystyczne, Rzym, 20—21 marca 1987 r. 2. Sympozjum patrystyczne z okazji
1600 rocznicy nawrécenia i chrztu sw. Augustyna *.

1. PUBLIKACJE

ChrzeScijanstwo i kultura klasyczna

Ponad dwadziescia pieé lat temu ukazala sie w tlumaczeniu na jezyk
polski ksigika kanadyjskiego uczonego Ch. N. Cochrane’a (tf 1945) pt.
Chrzedcijanistwo i kultura antyczna, przel. G. Pianko, IW PAX, Warszawa
1960, bedaca obszernym studium na temat dziejow mys$li i czynu, poczgwszy
od cesarza Oktawiana Augusta, a skonczywszy na $w. Augustynie. Intencja
autora tego dziela nie byla prbéba przedstawienia recepcji klasycznej kultury
umyslowej przez chrzescijanstwo, lecz — jak czytamy w nocie wydawni-
czej — ukazanie ,gleboko siegajgcych analogii i pokrewienstw migdzy ideami
chrzescijanskimi a niektérymi bardzo reprezentatywnymi ideami wypielegno-
wanymi przez starozytnos¢ klasyczng” (s. 6).

Ch. N. Cochrane podkresla w przedmowie do swojej ksigzki, iz nie
powinno sie oddziela¢ studiéow nad antykiem od tych nad chrzescijanstwem,
inaczej bowiem dochodzi sie do oplakania godnych rezultatéw (s. 9). Opinia
Jego wydaje sie ze wszech miar stuszna. Podziela jg dzisiaj znakomita wigk-
szo$¢ uczonych. Przykladem tego jest chociazby wydany niedawno pod red.
A. Di Bernardino Dizionario patristico e di antichitd cristiane, Ma-
rietti, Casale Monferrato 1984, ktory by¢é moze w niedalekiej przysztosci
doczeka sig¢ rowniez przekladu na jezyk polski.

Pewnym przyczynkiem do takiego rozumienia studiéw nad starozyt-
noscig klasyczng i chrzescijanskg jest wydana przez Libreria Ateneo Sale-
siano ksigzka pt. Cultura e lingue classiche, pod red. B. Amata, Roma
1986, ss. 157, bedgca zbiorem akt sympozjum zorganizowanego w dniach
1—2 listopada 1985 roku w Rzymie przez Wydzial Literatury Klasycznej
i Chrzescijanskiej Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego. Sposrdod pietna-
stu referatow, wygloszonych podczas tego sympozjum dwa zaslugujg, jak
sie wydaje, na szczegdlniejszg uwage, a to glownie z tej racji, iz w pelni
odpowiadajg linii wytyczonej przez Ch. N. Cochrane’a.

Pierwszy z nich, ktéorego autorem jest C. Riggi, dotyczy spotkania
sie ze sobg dwédch kultur: poganskiej i chrzescijanskiej (Impatto culturale
tra Paganesimo e Cristianesimo). Stanowi on probe udzielenia odpowiedzi na
pytanie: jakie korzysci odniosto chrzescijanstwo w wyniku przymusowego
zetkniecia sig z obcym pod wieloma wzgledami dla siebie $wiatem? Z kul-
turg greckg wczesniej jeszcze od niego wszedl w kontakt judaizm, ktoéry
nie byl w stanie oprze¢ sie jej wplywowi, aczkolwiek pozostal wierny swo-
jemu credo religijnemu. Przykladem tego jest chociazby Ksiega Madrosci,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Gliscinski SDB,
Warszawa.
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napisana po grecku, czy Septuaginta. Réwniez Apostolowie Jezusa Chry-
stusa szerzyli Dobrg Nowing o zbawieniu przewaznie w tym jezyku.

: Wprawdzie autorzy chrzes§cijanscy epoki patrystycznej z cala stanow-
czosciag odrzucali politeistyczng religie Grekow, to jednak korzystali z osiagg-
nieé¢ ich filozofow. W nauczaniu Ojcow Kosciola godnym uwagi jest fakt
obecnosci elementéw arystotelizmu; platonizmu czy stoicyzmu. Sw. Justyn
mowi o wystgepowaniu w filozofii greckiej ,nasion prawdy” (Apol. I, 44).
Klemens Aleksandryjski zda]e sobie sprawe z tego, ze bez 051agmec mysli
hellenskiej chrzesCuanstwo nie byloby w stanie wypracowaé swojej teologii.
Wedlug Orygenesa znajomos¢ dziel filozofow greckich jest konieczna badz
to dla podbudowy teodlogii chrzescijanstwa, -badz tez w celu jego obrony.
Sw. Bazyli Wielki twierdzi, iz zasady gloszone przez niektérych filozofow
greckich sg zgodne z zasadami zawartymi w Ewangelii. Sw. Augustyn nie
dostrzega wiekszych réznic pomiedzy chrzescijanami i neoplatonikami.

Chrzeécijanstwo przejelo z dziedzictwa kultury greckiej koncepcje histo-
rii, widzialnej jako polityczna znajomos¢é rerum gestarum, wzbogacajgc ja
o element interwencji Bozej Opatrznosci (pronoia). Majac prekursora w 0so-
bie Filona z Aleksandrii chrzescijanstwo wykorzystato dla celow egzegetycz-
nych stoickie zasady alegorii. Otrzymane niejako w dziedzictwie pojecie
doskonalosci (kalokagathia) zostalo przez nie obdarzone nowymi tresciami.
Koncepcja osoby, zrodzona w kulturze hellenskiej, doznala w chrzescijan-
stwie tak gruntownych przeksztalcen, iz moZna moéwié¢ za Kierkegaardem
0 ,nieskonczonej réznicy jakosciowej”. Oto niektére tylko korzysci odnie-
sione przez chrzescijanstwo na skutek jego spotkania sie z kulturg klasycz-
ng. Czy mozna zatem ulegaé pokusie dehellenizacji literatury i teologii?
W éwietle tego, co sadzi C. Riggi, taka postawa bylaby pozbawiona jakie-
gokolwiek sensu.

Autorem drugiego referatu jest A. Quacguarelli, ktéory omawia
podstawy retoryki klasycznej i chrzescijanskiej (Fondamenti della retorica
classica i cristiana). W $wiecie starozytnym krasomoéwstwo -bylo mocno zwig-
zane z koncepcjg zycia. Osiggniecie sztuki poprawnego i pleknego wyslawia-
nia sie (téchné rhetoriké; ars oratoria) wymagalo przeto nie ‘tylko przygo-
towania intelektualnego, lecz przede wszystkim odpowiedniego wychowania.
Wspolnym mianownikiem dla retoryki klasycznej i chrzescijanskiej bylo
zdecydowane przeciwstawianie si¢ warto§ciom formalnym, jeSli nie towa-
rzysza im wartosci moralne. Dla Cycerona retoryka i filozofia byly jedna
i ta samg rzecza, bowiem jego zdaniem nie mozna oddziela¢ od siebie pojeé
bene dicere i bene vivere. Retoryka jest dziedzing pozwalajagcg na prak-
tyczne zastosowanie pojeé filozoficznych. Wedlug $w. Augustyna eloguentia
i sapientia, czyli forma i treS¢, pozostaja ze sobg w nierozerwalnym zwigzku.

Jak dla retoryki poganskiej idealem czlowieka byt vir bonus, tak dla
retoryki chrzedcijanskiej stal sie nim fidelis. Zadaniem pierwszego byla
umiejetno$é moéwienia i czynienia w sposoéb dobry, obowigzkiem natomiast
drugiego bylo zycie =zgodne z zasadami zawartym1 w Slowie Bozym.
W chrzescijanstwie Pismo Swiete zastgpilo Homera i Wergiliusza, bedacych
wzorami dla §wiata klasycznego z duchowego punkiu widzenia. Jak szkola
retoryki poganskiej miala za zadanie dobrze przygotowaé moéweow do wy-
stepowania w senacie, na forum czy w sadzie, tak szkola reforyki chrze-
$cijanskiej czynita to przede wszystkim dla potrzeb ewangelizacyjnych.

Sw.' Augustyn jako pierwszy nie stosuje rozrdéznienia retoryki pogan-
skiej. od chrzescijanskiej. Wedlug biskupa Hippony istnieje bowiem jedna
tylko retoryka, majaca charakter uniwersalny. O jej elementach konstytu-
tywnych jak figury, eurytmia, cola i commata, lumina orationis, roine
genera dicendi itp. pisze sw. Augustyn w dziele pt. De doctrina christiana.
W jego sercu od momentu nawrécenia miejsce autoréow poganskich zaJmu-
je Biblia. Studiuje ja i kocha.. O Bogu jednak latwiej przychodzi mu po-
wiedzie¢ czym nie jest, niz kim jest. Czlowiek stworzony na obraz i po-
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dobiepstwo, Boze jest dla niego grande profundum i magna quaestio.
A jednak to, co zdolal przy pomocy stéow slynny do niedawna retor —
a Jako biskup jeden z najwiekszych plsarzy i kaznodziejow — na -temat
Boga i czlowieka wyrazié, swiadczy o ogromie jego geniuszu.

ks. Jan Glidciriski SDB, Warszawa

II. KOMUNIKATY

Sw. Augustyn a kobiety

W zwigzku z obchodami 1600 rocznicy nawrocenia $w. Augustyna
w dniu 4 grudnia 1986 roku G. Lawless OSA, wykladowca w Institutum
Patristicum Augustinianum w Rzymie, wyglosil w gmachu Akademii Teologu
Katohckle) w Warszawie odczyt pt. Sw. Augustyn a kobzety Wydaje sie,
iz ze wzgledu na mteresu]aca problematyke i sposdéb jej przedstawienia,
odczyt ten wymaga przynajmniej krotkiego omowienia.

W Wyznaniach, ktore zajraujg jedno z czolowych miejsc na listach
bestsellerow literatury swiatowej, $w. Augustyn poswiecit wiele miejsca
swojej matce, Monice, ktorej zawdziecza¢ mogt nie tylko zycie doczesne,
lecz takze w duzej mierze wieczne zbawienie. Biskup Hippony sw1adomy
byl tego, iz w latach swojej mtodosci spravvlal teJ kobiecie wiele klopotéow,
zadajgc jej sercu niemalo bolu. Bo czyz nie cierpieé moze matka, ktoreJ
syn jest kojarzony z grupa chuliganéw, ma romanse z kobietami, za]muJe
sie astrologia i przez dziewieé¢ lat nalezy do nielegalnej sekty manichejskiej?
Mimo to Monika nie zalamuje rak, nie wyrzeka sie marnotrawnego Ssyna,
lecz do konca pozostaje jego najwierniejszym przyjacielem. Jej lzy, wysilki
i modlitwy zdolaly: doprowadzi¢ do nawrédcenia Augustyna. Dzieki niej —
jak stwierdzil $w. Ambrozy — poZniejszy biskup Hippony doszedl do po-
znania Prawdy, ktorg pokochal i stal sie jej wiernym stuga.

Monika byla réwniez obecna przy Augustynie, kiedy ten wraz ze swoim
synem Adeodatem i gronem najblizszych przyjaciél przybyl do Cassiciacum,
by w tej miejscowosci, polozonej ok. 40 km na poélnoc od Mediolanu
u podnoéza Alp, przeanalizowa¢ w Swietle tego, co zaszlo w jego zyciu, pro-
blem pewnosci, szcze$cia 1 zla. Wlasnie z tego okresu pochodzg cztery
dialogi filozoficznie: Przeciw Akademikom, O 2Zyciu szcze$liwym, O porzqdku
oraz Solilokwia, bedace niejako dokumentacjg rozméw prowadzonych w Cas-
siciacum, w ktorych czynnie uczestniczyla réwniez Monika. Ostatnie chwile
zycia swojej matki Augustyn opisal z prawdziwa maesterig. Scena w Ostii
na krotko przed $miercia Moniki, kiedy wesp6l ze swoim nawroconym sy-
nem przezywala chwile mistycznego uniesienia, jest nie zawsze w trafny
sposob okreslana mianem wizji. Wydaje sig, iz hagiografia nie zna takiego
przypadku, by dwie osoby tak bardzo sobie bliskie doznaly w jednym i tym
samym czasie podobnej ekstazy.

Druga kobietg, ktoéra w zyciu $w. Augustyna odegrala powazniejszg ro-
le, jest matka jego syna Adeodata. Nie byla ona Zong, lecz konkubing Au-
gustyna. Zawarcie z nig zwigzku malzenskiego okazalo sie niemozliwe ze
wzgledu na kastowy charakter Owczesnego spoteczenstwa. Adeodat byl
dzieckiem niechcianym, gdy sie jednak urodzil, stal sie umilowanym synem
Augustyna. Dwukrotnie w swoich Wpyznaniach biskup Hippony uznat go
za owoc grzechu. To, ze Augustyn autentycznie kochal matke swojego syna,
jest faktem bezspornym. Przede wszystkim byl jej wierny, opis za$§ rozigki
z nig przenika gleboki smutek. Nie znamy, niestety, jej imienia. Augustyn
nie podal go celowo, swoje bowiem Wwyznania z goéry przeznaczy! do publi-
kacji. Wolal," by matka Adeodata przeszla do historii jako kobieta anoni-
mowa, niz mlakby jej w jakikolwiek sposéb przyniesé szkode.

\Ixemozhwosé zawarcia . zwigzku malzenskiego z matkg SWOJegO syna
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sprawila, iz zaczeto Augustyna zacheca¢ do poslubienia innej kobiety, by
w ten sposéb wzmocnil swojg pozycje spoteczng i prawng. Kandydatka na
zone okazala sie jednak o dwa lata za mloda. Wymagany bowiem wiek do
zawarcia malzenstwa wynosit dla kobiet 12, a dla mezczyzn 14 lat. Augu-
styn, ktory nie mogt poradzi¢ sobie z pozadliwoscia swojego ciala, na-
wigzal kontakt jeszcze z jedng kobietg. W stosunkowo niedlugim jednak cza-
sie jego sytuacja zyciowa ulegla calkowitej zmianie, kiedy odnalazl praw-
dziwa 1 nieskonczong Milosé. Czy oznacza to, ze Augustyn stal sie nagle
antyfeministg? Nic podobnego. Kiedy Augustyn zostal kaplanem, a pozniej
biskupem Hippony, zdawal sobie doskonale sprawe z tego, ze zwlaszcza du-
chowienstwo jest szczegdlnie narazone na rozne plotki. Dlatego tez staral
sig nie rozmawiaé nigdy z kobietami, jezeli nie bylo przy tym ktoregos
z jego pomocnikow. Wyjatkiem bylo odwiedzanie wdow czy niewiast cho-
rych, celem niesienia im pomocy. Czestokroé¢ jednak ograniczal sie do za-
latwiania koniecznych spraw z kobietami drogg korespondencyjna.

Z bogatej spuscizny epistolarnej §w. Augustyna ponad 20 listow adre-
sowanych jest do réznych kobiet. Takiej ich liczby mozna sie doliczyé,
biorgc za podstawe wydanie Maurynéw, w ktéorym zostalo umieszczonych 270
tego rodzaju pism. W polowie jednak lat siedemdziesigtych obecnego stule-
cia John Divjak dokonal w Marsylii i w Paryzu odkrycia dalszych 27
listow biskupa Hippony. W tej grupie jeden tylko list (20 wedlug numeracji
Divjaka), najdiuzszy zreszta z nowo odkrytych, adresowany jest do kobiety,
do ktoérej Augustyn pisat nieco wczesniej list 267. Jest to Fabiola Mtodsza,
rzymska arystokratka, do ktérej biskup Hippony zwraca sie w sprawie Anto-
niusza, ktorego wybor na urzad biskupi przez Augustyna okazal sie fatalng
pomyltkg. W liscie 209 pisanym do papieza Celestyna, Augustyn skilada re-
zygnacje z urzedu biskupa Hippony, ktora, jak wiemy, nie zostala przyjeta.
Zwracajagc sie do Fabioli Mtodszej, prosi ja, by naklonita Antoniusza do
powrotu na dobra droge zycia.

Wsréd nowo odkrytych listow sg tez takie, w ktorych znalezé mozna
wzmianki na temat kobiet. Np. list 1 informuje o nadmiernym chiostaniu
w Tagascie cziowieka, przylapanego na cudzoléstwie z zakonnicg. Winny
tego wystepku, jak sie dowiadujemy, zlozyl apelacje do biskupa Alipiusza,
a nawet odwolal sie do samego papieia Celestyna. Inny z listow zawiera
opis bolesnych doswiadczen Augustyna zwigzanych 2z jego obowigzkami
duszpasterskimi. Z jego tresci wynika, Ze w spoteczenstwie afrykanskim
istniat w owych czasach handel zywym towarem, polegajacy na sprzedazy
dziewczat i1 czerpaniu z tego tytulu nielegalnych zyskéw. Dwa inne listy
dotyczg sprawy diakona Gitty, zlapanego in flagranti z pewna kobietg,
ktérego wyjasnienia i rzekome dowody niewinnos$ci Augustyn w pierwszym
z nich uznaje za prawdziwe, w drugim natomiast odrzuca je i sprzeciwia
sie przyjeciu przez niego $wiecen kaplanskich. Poniewaz mamy tutaj do
czynienia z dwoma roznymi listami, jest niejasne, czy dotycza one tego
samego przypadku.

W zakonczeniu swojego referatu o. G, Lewless stwierdzit m.in.:
,»Nie zamierzalem w moim wystapieniu przedstawiaé¢ teologii $w. Augustyna
na temat kobiet. Zrobiono to juz gdzie indziej. Nie mialem rowniez takiej
intencji, by przeprowadza¢ szczegélowag analize psychologiczng zagadnienia
kobiet w zyciu i1 nauczaniu $w. Augustyna. Tego rowniez juz dokonano.
Przyjgtem natomiast pozycje historyka.. Nie wiem jednak, czy i na ile to
mi sie udato. W s$wietle tego, co powiedzialem, nasuwaja sig¢ trzy wnioski.
Po pierwsze, nie mozna moéwié o Augustynie bez Moniki i o Monice bez
Augustyna. Po drugie, zwigzek Augustyna z kobietg, ktora byla matky jego
syna, musial zostaé zerwany pod presjg rzymskiego systemu kastowego. Po
trzecie wreszcie, na stosunek biskupa Hippony do kobiet niemaly wplyw
mialy istniajgce wowczas zwyczaje spoleczne”.

ks. Jan Gliscinski SDB, Warszawa
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III. SPRAWOZDANIA

1. Nauka Ojcow Kosciola na temat wewnetrznego wzrostu czlowieka
Sympozjum patrystyczne, Rzym, 20—21 marca 1987 r.

Sympozjum patrystyczne, zorganizowane przez wydziat literatury Kkla-
sycznej i chrzescijanskiej Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie
w dniach 20—21 marca 1987 roku, poswiecone bylo problematyce wew-
netrznego wzrostu czlowieka, zawartej w katechezie Ojcow Kosciola okresu
ponicejskiego. Zdaniem tych s$wiadkow tradycji ow wzrost jest mozliwy,
o ile w procesie wychowania uwzgledni sie zaréwno osiggniecia kultury
klasycznej, jak i zasady zgodne z Ewangelia. We wprowadzeniu do tematyki
sympozjum S. Felici podkres§lit m.in. to, iz zaslugg Ojcéw Kosciola bylo
utrwalenie i przekazanie nastepnym pokoleniom podstawowych elementéow
w taki sposdb rozumianej pedagogii chrzescijanskiej.

C. Bissoli przedstawit w swoim wystagpieniu koncepcje wychowania
w Biblii (Pedagogia nella Bibbia). Prelegent wskazal na obecnos¢ w peda-

gogii biblijnej trzech aspektdéw: antropocentrycznego — typowego dla $wia-
ta greckiego, nomocentrycznego — charakterystycznego dla s$wiata zy-
dowskiego, i chrystocentrycznego — wlasciwego chrzescijanstwu, dla ktérego

Zbawiciel czlowieka jest zarazem jego jedynym Nauczycielem i Wychowawcg.
W Starym Testamencie wychowanie odznaczalo sie surowoscia, stylem mora-
lizatorskim i uwzglednialo trzy elementy: Prawo, Madros¢ i Bojain Bozg.
W Nowym Testamencie szczegdlny akcent zostal polozony na pedagogii Bo-
zej (Ef 6, 4), trosce o dzieci (Mk 9, 39), milosci blizniego (Mt 5, 43—48), jak
rowniez na ideale greckiej paidei, ktorym byla doskonalos¢ czlowieka (Flp 4,
8). Nowymi elementami wychowania staly sie milosé i laska.

F. Della Corte przedstawil z kolei pojecie auctoritas w patrysty-
ce IV wieku. Pojecie to powstalo w Rzymie za czaséw cesarza Oktawiana
Augusta, a w chrzescijanstwie otrzymalo nowa tres¢. W Kosciele pierwot-
nym rozumiano przez nie autorytet Boga-Stwoércy, Chrystusa, Apostoléw
i ich nastepcow. W okresie przesladowania Kosciola doszed! do glosu jeszcze
autorytet meczennikéw — Swiadkéw wiary. W IV wieku przybral na zna-
czeniu autorytet soboréw i synoddéw. Ich kanony mialy moc obowigzujgcg
dla calego terytorium, z ktérego wywodzili sie uczestniczacy w nich biskupi.
Analogicznie do wladzy $wieckiej rowniez wladza koscielna zaczela postugi-
waé sie reskryptami, bedgcymi urzedowymi wyjasnieniami kwestii praw-
nych. Do duzego autorytetu doszedt w owym czasie prymat biskupa rzym-
skiego. Kiedy wladza cesarska zaczela chyli¢ sie ku upadkowi, a stolicg
zachodniego imperium nie byl juz Rzym, lecz Trewir, Mediolan i Rawenna,
wtedy podniosta znacznie swoja range auctoritas sacrata Pontificum ze
sSwojg potestas ligandi et solvendi.

A. Quacquarelli oméwil nastepnie znaczenie takich poje¢, jak
madro$é i wymowa Ww nauczaniu i w prozie §w. Augustyna (,Sapientia”
ed ,eloquentia” nell’insegnamento e nella prosa di Agostino). Dla biskupa
Hippony terminy te oznaczaja kolejno tresé i forme, a pozostaja ze sobg
w Scistym zwigzku. W nauczaniu katechetycznym powinna, jego zdaniem,
istnie¢ miedzy nimi odpowiednia proporcja. Katecheta postugujgc sie réznymi
figurami retorycznymi, jak np. epifora, anafora, anadiplora, paronomazja,
aliteracja, asonans, paralelizm itp. powinien pamietaé¢ o tym, iz majg one
stuzyé jak najlepszemu i najwierniejszemu przekazowi tresci oredzia ewan-
gelicznego.

B. Amata ukazal problematyke mitu w pedagogii Arnobiusza Star-
szego (Il mito nella ,paideia” arnobiana). Slawny retor z afrykanskiego
miasta Sikki wskazywal wielokrotnie w swoim nauczaniu na bezuzytecznosé
i szkodliwosé kultu religijnego opartego na mitologii. Tylko Chrystus, bedacy

10+
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jedynym Nauczycielem czlowieka, daje odpowiedZ na wszystkie dreczace
go pytania dotyczace porzadku moralnego, intelektualnego i fizycznego.
Arnobiusz nie byl zagorzalym przeciwnikiem heterodoksii, lecz oryginalnym
apologeta, ktory prawde uwazal za dar Chrystusa i za cel -wychowania.
Mit jest, jego zdaniem, przeszkodg w poszukiwaniu prawdy o Bogu
i w ksztaltowaniu osobowosc1 czlowieka. R

C. Moreschini przedstawﬂ dzialalnosé wychowawcza Sw. Grzego-
rza z Nazjanzu, w ktorego poezji cale stworzenie oddaje czes¢ 'swojemu
Stworey, a Chrystus jest przewodnikiem czlowieka w drodze do Boga, i u kté6-
rego kultura literacka osiggnela swoje apogeum (Poesia e cultura in ‘Grego-
rio Nazianzeno), Jego carmina stanowig synteze teologii, rozumianej jako
,odkrywanie sacrum” i ,tajemnica madrosci rozwi]ajacej calego czlowieka”
(A. Hamman) Literat o wyrafmowanym wychowaniu i jeden z najbardziej
wzietych pisarzy chrzescijanskich z obszaru jezyka greckiego, Sw. Grzegorz
z Nazjanzu zwrécil w swoich poematach uwage na rozdwojenie 15tme3ace
w sercu kazdego czlowieka i na pragnienie frwatego szczeseia, ktére -moze
da¢ jedynie Bog. e

Tematem referatu T. Spidlika byla kultura i teolog;a W paucza-~
niu katechetycznym s$w. Bazylego Wielkiego (Cultura e teologia in Basilio
Magno). Jako miody student w Konstantynopolu i Atenach, Bazyli. zapoznal
sie dobrze z kulturg swojego czasu i zajal wobec niej postawe pelng powagi
i zadumy. Zrozumial jednak préznos¢ uprawiania wiedzy dla niej samej
i gdy sie nawrécil i przyjagt chrzest zaczgl prowadzié zycie pustelnicze.
Chrzescijanin jest, jego zdaniem, niejako zmuszony z motywow apologetycz-
nych znaé nauki $wieckie, podobnie jak lekarz musi posiadaé wiedze 'na te-
mat choréb w celu podjecia walki z nimi. Zdobycze kultury hellenistycznej
mogg byé wykorzystane do lepszego przekazu 1 zrozumienia prawdy
Ewangelii. .

E. Dal Covolo przedstawit antychrzescijanskg polityke wychowaw-
cza lansowang przez imperatora Juliana Apostate (L’imperatore Giuliano
e la ,paideia” cristiana). Prelegent przytoczyl $wiadectwa Ojcéow, jak Sw.
Grzegorza z Nazjanzu, $w. Jana Chryzostoma i $w. Ambrozego z Mediolanu
oraz $wiadectwa hlstorykow poganskich i chrzescijanskich: Ammiana Mar-
cellina, Euzebiusza i $w. Hieronima, Eunapiosa, Rufina, Fllostorgluszq, So-
kratesa, Sozomena i Teodoreta z Cyru W Swietle tych Swiadectw, jak
rowniez ustawy Juliana o nauczycielach z dnia 17 czerwca 362 roku, pohtyka
antychrzescuanska tego wladcy miala m.in. na celu weryflkacle oswiaty
i wychowania, by nauczanie w szkolach powierzy¢ ludziom rozmilowanym
w klasycznych idealach i wyznajgcym religie poganska.

W drugim dniu sympozjum serie wystgpien otworzyl referat C Rig-
gi, ktéry moéwil na temat szkoly teologicznej Epifaniusza z Salaminy (La
,,scuola teologica” di Epifanio). Zdaniem prelegenta Epifaniusz moze byé
uwazany za tworce nowego, bardziej umiarkowanego ujecia teologii, w kto-
rej jest miejsce zardwno na hermeneutyke biblijng typu literalnego, ‘jak i na
egzegeze alegoryczno-teologizujgcsy, tak iz jego szkole mozna z powodzeniem
umiejscowié w réwnej odleglosci od Aleksandrii i Antiochii. Wprawdzie Epi-
faniusz potepal Orygenesa i jego zwolennikow, to jednak korzystal 2 osigg-
nie¢ szkoly aleksandryjskiej, bedac rzecznikiem progresu gnozeologicznego
i ascetycznego, opierajacego sie¢ na zasadzie prokopé. Tekst Septuaginty byl
w jego szkole egzegetycznej uzywany jako podrecznik teologlczny 1 filolo-
giczny.

A. V. Nazzaro zajal sie obecnoscig swiata bukolicznego Werglhusza
w nauczaniu katechetycznym $w. Ambrozego (Il mondo bucolico virgiliano
nella catechesi di Ambrogio). Zdaniem A. Dieterich mozna w Corpus. Ambro-
sianum wskazaé co najmniej pietnascie miejsc reminiscencyjnych, imitacyj-
nych i aluzyjnych oraz tyle samo miejsc watpliwych, w ktorych rozbrzmie-
wajg sielankowe motywy najwiekszego epika rzymskiego. Biskup --Mediola-

Grzego-
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nu nigdzie wprawdzie nie ‘wymienia z nazwiska Wergiliusza, aczkolwiek
trzykrotnie: dkresla go mianem quidam poeta. W katechetycznym nauczaniu
sw. Ambrozego Biblia i Wergiliusz wspoétbrzmia zgodnie ze sobg i nie ma
miedzy: nimi dysonanséw. Jest to jeszcze jeden dowdd na to, ze pedagogia
chrzescijanska czerpala z bogactwa kultury klasycznej te wszystkie elemen-
ty, ktéore mogly jej stuzyé pomocg do jak najbardziej oryginalnego i do-
stosowanéego ‘do czlowieka zyjgcego w okreslonym miejscu i czasie przekazu
oredzia Ewangelii.

R. Tacoangeli moéwil na temat wzajemnych relacji zachodzgcych
pomiedzy klasyczng humanitas .1 chrzescijanskg sapientia w nauczaniu ka-
techetycznym $w. Ambrozego (,Humanitas classica e ,Sapientia” cristiana
in Ambrogio). Prelegent podkreslil, iz biskup Mediolanu nie odrzucal dzie-
dzictwa prZeszlosci, ale umiejetnie wykorzystywal jego wartosci w przeka-
zie prawd wiary, zgodnie z Pawlowg zasady: ,,Wszystko badajcie, a co
szlachetne — zachowujcie!” (1 Tes 5, 21). W katechezie $§w. Ambrozego rzym-
ska humanitas zostaje poddana sublimacji, przeksztalcajgc sie tym samym
w madrosé chrzescijanskg.

J. Gliscinski przedstawil nastepnie nauczanie §w. Augustyna
o wplywie Eucharystii na wewnetrzny wzrost czlowieka (Eucaristia e cres-
cita interiore in Agostino). Zdaniem biskupa Hippony wzrost ten jest mo-
zliwy, o ile czlowiek traktuje Eucharystie jako sakrament poboznosci, znak
jednosci i wezel milosci. Innymi stowy chodzi o to, by nie przystepowaé
do Stolu Panskiego bez spelnienia podstawowych warunkow do tego celu
wymaganych, ktérymi sg wiara, czystosé¢ serca, jedno$é z Mistycznym Cia-
tem Chrystusa i milo$é. Zadnego z tych warunkéw nie mozna pomingé,
inaczej bowiem Eucharystia nie spelni swojego zadania. Prelegent pod-
kreslit rowniez role, jaka odegral Karl Rahner, ktory zajal sie obrong au-
gustynskiej nauki o Eucharystii przeciwko tym, ktoérzy sklonni byliby za-
liczy¢ biskupa Hippony do grona symbolistéw czy dynamistow.

Program szkolny i katechetyczny Auzoniusza omoéwit V. Messana
(Il programma scolare e catechetico in Ausonio). Prelegent dokonal tego na
podstawie dwoch zwlaszcza dziel retora z Bordeaux oraz nauczyciela i przy-
jaciela Paulina z Noli, tj. Liber proprepticu ad mnepotem i Commemoratio
professorum Burdigalensium. W pierwszym z nich, ktére moze by¢ okreslo-
ne mianem magna charta nauczania szkolnego znajduje sie wiele wskazan
co do curriculum studidéw, cech dydaktyczno-metodologicznych nauczyciela
oraz tresci nauczania. W drugim natomiast dziele jest mowa o programie
nauczania gramatyki i retoryki. Stabosicig tego programu bylo to, iz nie mial
on powiazania. z filozofiag i nie dawal mozliwosei zdobycia madrosci w spra-
wach Bozych.

M. Spinelli przedstawil sylwetke kaplana nauczajgcego, na pod-
stawie dziela Juliana Pomeriusza zatytulowanego O Z2yciu kontemplacyjnym
(Il ,sacerdos docens” mel ,De vita contemplativa” di Giuliano Pomerio).
Nauczanie to winno dotyczyé doktryny oraz zycia etyczno-duchowego. Nie
jest ono dla kaplana czyms$ fakultatywnym, lecz obowigzkiem wyplywajgcym
ze sprawowania przez niego $wietych obrzedoéw. Wine zaciggajg ci studzy
oltarza, ktorzy zaniedbujg sie pod tym wzgledem. Nauczanie kaplanskie
winno odpowiadaé w pelni zyciu tego, kto je spelnia. W katechezie czy tez
w gloszeniu Slowa Bozego nalezy, zdaniem Juliana Pomeriusza, postugiwaé
sie jezykiem i stylem prostym i zrozumialym, aczkolwiek pelnym dostojen-
stwa i powagi.

Referat, ktory wyglosit A. M. Triacca, byl poswiecony objasnieniu
znaczenia stow eruditio i erudire w Sakramentarzu z Werony (,,Eruditio” ed
»erudire” mnel ,Sacramentarium Veronense”), Prawdziwa wiedze wedlug tej
ksiegi liturgicznej, w ktorej zawarte sg formularze modlitewne i podane
zwyczaje liturgiczne dawnych Kosciolow, zdobywa czlowiek podczas cele-
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bracji eucharystycznej, ktora stanowi rzeczywisty locus educationis christia-
nae i jest ,jikong” wychowawczej sztuki samego Boga. Dzieki tej celebracji
czlowiek wzrasta wewnmnetrznie i ubogaca sie duchowo wzbogacony laskg
Chrystusa i staje sie prawdziwym erudytg w zakresie milowania Boga
i ludzi.

ks. Jan Gliscinski SDB, Warszawa

2. Sympozjum patrystyczne z okazji 1600 rocznicy
nawrdécenia i chrztu sw. Augustyna

W dniach 24 i 25 kwietnia 1987 roku w gmachu Biblioteki Glownej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego odbylo sie zorganizowane przez
Miedzywydzialowy Zaklad Badan nad Antykiem Chrzescijanskim KUL
sympozjum patrystyczne. Z racji przypadajgcej 1600 rocznicy nawroécenia
i chrztu $w. Augustyna bylo ono poswiecone w calosci zyciu, dziejom na-
wrocenia oraz my$li filozoficznej i teologicznej tego najwybitniejszego Ojca
Kosciola.

Obrady zainaugurowal! rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
ks. bp prof. dr hab. Piotr Hemperek. Nastepnie zabrat glos glowny
organizator sympozjum ks. dr Stanistaw Longosz (KUL), podajac infor-
macje organizacyjne dotyczgce przebiegu obrad.

Pierwsze] sesji sympozjum przewodniczyl prezes Sekcji Patrystycznej
przy Komisji Episkopatu Polski do Spraw Nauki Katolickiej, ks. dr Bogdan
Czesz (PWT Poznan). Udzielit on glosu ks. dr. Augustynowi Eckman-
nowi (KUL), ktéory pod nieobecnos$é ks. dr. hab. Waclawa Eborowi-
cza (Pelplin) odczytat jego referat pt. Proces mawracania si¢ sw. Augu-
styna. Poniewaz referaty i komunikaty wygloszone podczas sympozjum beda
opublikowane w calosci w nastepnym numerze Vox Patrum, w niniejszym
sprawozdaniu ograniczymy sie tylko do bardzo skrotowego zasygnalizowa-
nia ich problematyki.

Ks. W. Eborowicz po ukazaniu Zrédet dla poznania augustynskiej prze-
miany, skoncentrowal sie na poszczegélnych etapach zycia Augustyna, uka-
zujac ewolucje procesu jego dojrzewania do wiary. Szczegélnie zostaly pod-
kreslone okres kartaginski oraz pobyt w Mediolanie. Nastepnie autor zatrzy-
mat sie nad rozwazaniami Augustyna na temat nawrécenia, jakie pozo-
stawil on nam w swoich Wyznaniach, analizujgc szczegélnie terminy con-
versio, reditus, salus. Referat zakonczony zostal omowieniem augustynskiej
nauki o powrocie.

Po przerwie glos zabral ponownie ks. dr Augustyn Eckmann, wy-
glaszajac wlasny referat zatytulowany Liturgia i teologia chrztu $w. Au-
styna w Mediolanie. Przedstawil on na podstawie pism $§w. Ambrozego
liturgie chrztu $w., ktory na Wielkanoc 387 roku przyjal jako mneofita
pdzniejszy biskup Hippony. Omoéwil elementy liturgii przedchrzcielnej
(obrzed effatha, egzorcyzmy oczyszczajace dusze z nieczystosci, wyjasnienie
symbolu wiary, otwarcie chrzcielnicy, namaszczenie i wyrzeczenie si¢ sza-
tana), chrzcielnej (po$wiecenie 2Zrédia chrzcielnego, zanurzenie i wyznanie
wiary), pochrzcielnej (namaszczenie pochrzcielne, umycie nég, nalozenie bia-
lej szaty). Omawiajgc teologie chrztu, prelegent zwrdcil przede wszystkim
uwage na to, iz wedlug Ambrozego chrzest jest wzniesieniem duszy az do
mistycznego zlgczenia sie z Chrystusem w Kosciele, oraz zrealizowaniem
w sobie obrazu Bozego.

Sesje przedpoludniowg zakoniczyl! komunikat doc. dr hab. Barbary Fi-
larskiej (KUL, ATK) pt. Baptysterium w Mediolanie. Postugujac sie
przeiroczami prelegentka przedstawila plan biskupiego kosciola w Medio-
lanie. Znajdujgce sie w nim baptysterium o oktogonalnym ksztalcie i wy-
miarach 19X30 m., znajdowalo sie nad péinocng zakrystig koSciola.
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Sesje popoludniowa zainaugurowal referatem Sw. Augustyn jako przed-
stawiciel filozofii chrzesScijaniskiej ks. prof. dr hab, Marian Kurdziatek
(KUL), Prelegent skoncentrowal swa uwage na przewodnim watku calej
filozofii Augustyna: Intellige, ut credas; crede, ut intelligas.

Nastepnie ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk (KUL) oméwil
zagadnienie: Spoteczno$é mnaturalna i madnaturalne w mysli $w. Augustyna.
Opierajac sie na zasadniczym dla tej kwestii dziele De civitate Dei, prele-
gent przedstawil augustynska koncepcje rodziny, panstwa oraz Kos$ciota.
Wskazujgc mna relacje pomiedzy spolecznoscia naturalng a nadprzyrodzong
autor przypomniat postulowang przez Augustyna autonomie obu spolecznosci,
ktora jednak dla dobra ludzi nie przekresla wzajemnej wspOipracy miedzy
nimi.

Kolejny referat: Wpltyw Eucharystii na wzrost wewnetrzny czlowieka
w nauczaniu Sw. Augustyna przedstawil ks, dr Jan Gliscinski (ATK).
Autor rozpoczatl swe wystgpienie od podania fragmentu siédmej ksiegi Wy-
znan, w ktorej sw. Augustyn wspomina o tym, jak podczas jednego ze swo-
ich wewnetrznych doSwiadczen ustyszal skierowany do niego z wysoka glos
Chrystusa: ,JJam pokarm dorosltych, doro$nij, a bedziesz mnie pozywal; i nie
wchloniesz mnie w siebie, jak sie wchlania cielesny pokarm, lecz ty sie we
mnie przemienisz”. Dla Augustyna Eucharystia jest pokarmem, ktéra winna
byé przyjmowana przez ludzi dojrzalych duchowo, a jej owocem powinna
byé wewnetrzna przemiana czlowieka. Nastepnie w trzech kolejnych punk-
tach prelegent ukazal te fragmenty pism biskupa Hippony, ktére pozwalaja
dostrzec w jego doktrynie Eucharystie jako sakrament poboznosci, znak
jednosci Ko$ciota oraz wezel mitosci.

Sesje te zakonczyly dwa komunikaty. W pierwszym dr Tadeusz Got-
gowski (ATK) ilustrujac swg wypowiedz przeiroczami przedstawit $lady
chrzesgcijanstwa w dzisiejszej Hipponie. Z kolei mgr Proéochnik (KUL)
w komunikacie Staro2ytna ikonografia $w. Augustyna zaprezentowala sta-
rozytne freski i malowidla ukazujgce postaé Doktora Laski.

Po kroétkiej przerwie uczestnicy sympozjum zgromadzili sie w kosciele
akademickim, gdzie koncelebrowano liturgie eucharystyczng, ktorej
przewodniczyl bp Jan Srutwa. Homilie wyglosli ks, Franciszek Dracz-
kowski. Liturgia ta byla stylizowana na wzo6r starozytnej liturgii ambro-
zjanskiej, w ktorej uczestniczyl i $w. Augustyn, gdy rozpoczynal swe Zzycie
jako czlonek mistycznego Ciata Chrystusa. Wykorzystano opréocz tekstow
Mszy ambrozjanskiej réwniez fragmenty Zywota §w. Augustyna Possydiu-
sza oraz Pochwaty wody chrzcielnej z komentarza sw. Ambrozego do Ewan-
gelii wg sw. Lukasza.

Wieczorem zebrali sie na wspodlnej naradzie wszyscy zainteresowani
przekladami dziet Augustyna. Zasadniczym wnioskiem, jaki wyplynat z dy-
skusji, bylo zorganizowanie w najblizszym czasie specjalnego sympozjum po-
Swigconego przekiladom dziet Doktora L.aski.

Nastepnego dnia poranng sesje, ktoérej przewodniczyt ks. doc. dr hab.
Franciszek Draczkowski (KUL), otworzyt referat wygloszony przez ks.
prof. Nello Cipriani (Rzym), Oskarzenie $w. Augustyna o manicheizm
przez Juliana z Eklanum, Biskup pelagianski mysli i sugestie do argumens
tow antyaugustynskich zaczerpngl przede wszystkim z antymanichejskiego
traktatu Serapiona. Schemat tej polemiki przedstawiony zostal w pieciu
punktach: 1. laus creaturae gloszona przez Juliana polemizuje z augustyni-
skg naukag o grzechu pierworodnym; 2. laus nuptiarum: obrona malzenstwa
i naturalnej dobroci libido; 3. laus liberi arbitrii: obrona wolnej woli; 4.
laus legis: obrona prawa Starego Przymierza, ktéore Augustyn bez trudnosci
uznal za Stowo Boze; 5. laus sanctorum: Julian oskarza Augustyna o to, ze
nie uznaje on Apostolow i Prorokéw za calkowicie §wietych, a jedynie za
mniej ztych.

Bp prof. dr hab. Jan Srutwa (KUL) omoéwit z kolei Kontakty S$w.
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Augustyna z papieskim Rzymem. Augustyn byl w Rzymie dwarazy. Bylo
to w roku 383 oraz po otrzymaniu chrztu. Choé nigdzie o tym nie wspomi-
na, nalezy przypuszczaé, ze mial okazje stuchaé wtedy papiezy Damazego czy
Celestiusza. Kontakty ze $w. Ambrozym powodowaly, Zze nie mogt tez chyba
nie dostrzec jego adagium: Ubi Petrus, ibi ecclesia. Jednak jako kaplan
i biskup Augustyn nigdy w Rzymie nie byl Mobwigc o przyczynach tego
faktu wskazuje sie na zdrowie Augustyna, na wzgledy osobiste i na to, ze
episkopat afrykanski nie popierat wedréwek biskupow do Rzymu. W tym
okresie wiec kontakty ograniczaly sie przede wszystkim do wymiany ko-
respondencji z.papiezami, Stosunek Augustyna do biskupéw Rzymu w .tym
okresie prelegent ukazal na podstawie historii sporéw z donatystami i pela-
glanaml podkreslajagc w tym drugim przypadku stynne augustynskie ada-
glum Roma locuta causa finita, gdy w spraw1e pelagianizmu zabral glos
papiez Zosym.

Sw. Augustyna jako mistrza kontemplacn ukazat ks. prof. dr hab., Wa-
lerian Stomka (KUL). Uczynit to w oparciu o list apostolski Jana
Pawla II Augustinum Hipponensem, fragmenty Wyznan, Objasnienia do
Psalméw oraz kazania Augustyna. Wszyscy autorzy sa zgodni, ze Augustyn
byl nauczycielem kontemplacji. Kontrowersje wsréd badaczy budzi problem,
czy Augustyn sam doswiadczyt kontemplacji mistycznej. Jedni, z powodu
przyznawania przez Augustyna zbytniej aktywnosci umystowi oraz jego po-
gladéw plotynskich, odmawiaja mu kontemplacji w Scistlym tego slowa
znaczeniu, Inni autorzy twierdza, ze taki poglad jest nieporozumieniem. Po-
glady Plotyna i kontemplacja mistyczna nie muszg sie wcale wykluczaé.
Augustyn zdystansowal mys$l neoplatonskg rozumowaniem chrzescijanskim.

Sesje 1 cale sympozjum zakonczyly trzy komunikaty., W pierwszym ks.
doc. dr hab. Wojciech Kania (Tarnow) przedstawit §w. Augustyna w za-
interesowaniach i ocenie ks, Jana Czuja. Ks. Czuj oprocz tego, ze napisat
dwa zywoty Augustyna, interesowal sie przede wszystkim jego eklezjologia,
a rowniez takimi problemami, jak relacje miedzy XKosciolem a panstwem
oraz kaptanstwo §wieckich.

Omowienia literatury przedmiotu oraz zasygnalizowania terminologii
uzywanej przez Augustyna przy omawianiu Eucharystii dokonal ks. doc. dr
hab, Henryk Woéjtowicz (KUL) w komunikacie pt. Eucharystia u $w.
Augustyna. Ks, prof. dr hab. Stanislaw Celestyn Napidérkowski (KUL)
ukazal zas Obecno$é $w. Augustyna w mariologii Soboru Watykanskiego II.
Schemat pierwszy Osmego rozdzialu konstytucji Lumen gentium nie uwzgle-
dnial nauki §w. Augustyna. Tekst ostateczny jednak trzykrotnie odwoluje sie
do jego mysli, przede wszystkim w celu podkre§lenia osobistego wkiladu
Matki Bozej w dzielo zbawienia.

ks. Tadeusz Kolosowski SDB, Warszawa



