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I. SPRAWOZDANIA

Spotkania z religiami: Karaimi polscy

Seminarium Duchowne Ksiezy Werbistéw w Pienieznie juz po raz trzeci
moglo przezywaé spotkanie na plaszczyZnie wiary. W dniu 25 kwietnia
1987 r. goscilo wyznawcow religii karaimskiej, ktérzy przybyli do Pieniezna
na czele z prezesem zwigzku doc. dr. hab. inz, Szymonem Pileckim.
W Dniu Karaimskim brat udzial ks. bp Zygmunt Pawlowicz z Gdanska,
odpowiedzialny z ramienia Konferencji Episkopatu Polski za kontakty z nie-
katolikami. Obecny byl rowniez ks, Konrad Keler, prowincjal polskiej
prowincji ksiezy werbistow. W sympozjum uczestniczyli réwniez profesorowie
uniwersytetéw, pracownicy naukowi, przedstawiciele muzedéw etnograficz-
nych, W Dniu Karaimskim brali tez udzial wykladowcy i alumni semina-
ribw duchownych, studenci oraz grupa gospodarzy z rektorem Domu Mi-
syjnego w Pienieznie o. Stanistawem Piotrowskim, ktory dokonat
otwarcia III Pienieznienskiego Spotkania z Religiami. Na sympozjum wyglo-
szono siedem referatéw, poddano analizie historie religii karaimskiej, zasady
doktrynalno-etyczne oraz zycie spolteczne Karaimoéw polskich.

Historia religii karaimskiej

Te problematyke podjela Anna Sulimowicz w referacie pt. Karaimi
w Polsce i ng Litwie do roku 1945, nastepnie dr Aleksander Dubinski
— Zycie Karaiméw trockich w okresie miedzywojennym oraz doc. dr
hab. inz. Szymon Pilecki — Karaimi w Polsce po 1945 r.

A, Sulimowicz przedstawila geneze oraz glowne etapy ksztaltowa-
nia sie religii po pojawieniu sie Karaiméw na Litwie i w Polsce. Poczatki
tej religii nalezy umiescié w okresie dzialalnosci gminy essenczykow, istnieje
zresztag wyrazne pokrewienstwo idei ascetycznych i prawno-doktrynalnych
miedzy tymi dwoma grupami religijnymi. Zasadniczym jednak etapem for-
mowania sie karaimizmu byl wiek VIII po Chrystusie. Na terenie Iraku
za panowania kalifa abbasydzkiego Abu Dzafar al-Mansura, Anan ben Dawid
z Basry dokonat zebrania i uporzadkowania zasad prawno-religijnych. Jego
dzialalno$é byla reakcja na talmudyzm Zydow, odrzucil wszelkie komenta-
rze do Pisma Swietego, mial on wiec w sobie co$ z reformatorskiego ducha
M. Lutra. Poczatkowo zwolennikbw Anana nazywano ananitami. PézZniej
pojawita sie nazwa Karaimi, co najprawdopodobniej pochodzi od hebr. i arab.
kara — czytaé, recytowaé, Stowo karaim oznaczaloby wiec badacza, egze-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak
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gete, studiujgcego Pismo Swiete. Jak widaé nazwa tej religii ma Scisty
zwigzek z jej zasadg podstawowa, tj. opieraniem sie wylacznie na autory-
tecie Pisma Swiegtego z obowigzkiem samodzielnego zglebiania jego tresci.

Jeszcze za zycia Anana glowny osrodek nowego wyznania przeniést sie
z Mezopotamii do Palestyny (Jerozolima). Przybyli tu uczniowie, ktérzy wra-
cajgc pozniej do rodzinnych stron stawali sie misjonarzami doktryny Anana.
Tym sposobem karaimizm rozszerzy! sie na Bliski Wschod, Afryke Poélnoc-
na, Azje Mniejszg. Wyjatkowo bujnie rozwingl sie w Egipcie, gdzie Karaimi
dochodzili do wysokich stanowisk. Drogi ekspansji wiodly réwniez przez
Polwysep Pirenejski, Cesarstwo Bizantyjskie, Balkany i tereny rozleglego
panstwa chazarskiego, gdzie panowala daleko idgca tolerancja religijna.
Chazarowie przejeli karaimizm, ale byla to decyzja raczej polityczna, w ten
bowiem sposéb nie wigzali sie z sgsiadami. W XVI w., kiedy potega Chaza-
réw dawno juz przeminela, giownym skupiskiem Karaimow stal sie Krym.
Do tej grupy w tym samym wieku dolgczyli karaimscy uchodzcy z Iraku.

Na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego pojawili sie Karaimi
w XIV w. za sprawag ksiecia Witolda. Do 1430 r. okolo 400 rodzin karaim-
skich osiedlilo sie w kilkunastu miejscowosciach: Salaty, Birze, Poswdl,
Poniewiez, Nowe Miasto, Upita, Kiejdany, Kowno, Witkomierz, Kronie, No-
we Troki. Dzieki dobrym warunkom stworzonym osadnictwu karaimskiemu
moglo sie ono swobodnie rozwijaé. W XVII w. w Rzeczpospolitej istnialy
32 gminy karaimskie, ale stan osobowy nalezy liczyé w setkach. PézZniej na-
stgpit powazny spadek ludnoici, spowodowany licznymi wojnami, najazda-
mi, a szczegdlnie epidemia dzumy (1710) oraz cholery (1830). Do naszych
czaséw dotrwalo tylko 5 gmin: trocka, wilenska, poniewieska, tucka i ha-
licka, razem okolo 1000 oséb. Po odzyskaniu za$ przez Polske niepodleglosci
w obrebie panstwa znalazly sie 4 gminy: Troki, Wilno, fiuck i Halicz.

A. Dubinski przedstawil zasadniczg role gminy trockiej w two-
rzeniu zycia religijnego, kulturalnego i spolecznego Karaimdéw w Polsce.
W 1922 r, powstal w Trokach Tymeczasowy Zarzad Duchowny, a w 1927 r.
odbyl sie ogoélnopolski zjazd delegatéw gmin karaimskich. Dokonano wyboru
hahana (zwierzchnik religijny), zostal nim znany hahan krymski Sereja
chan Szapszal, slynny orientalista. W 1928 r. przediozono wiladzom
projekt ustawy, ktory stal sie podstawa ustawy sejmowej z 1936 r., na mocy
ktérej Karaimski Zwigzek Religijny w Rzeczpospolitej Polskiej otrzymatl
osobowosé¢ prawng. Gmina trocka stala sie ,gniazdem Karaimoéw” nie tyl-
ko w zakresie spraw organizacyjno-prawnych, lecz takie wykazala sporo
inicjatywy w dzialalnosci kulturalnej oraz pielegnowaniu tradycji i jezyka.
Tu powstala karaimska szkola powszechna, a najwybitniejsze postacie
w Trokach tego okresu to Szymon Firkowicz duchowny, pisarz, cie-
szaey sie wielkim autorytetem oraz R. Abkowicz hazzan,

Sz. Pilecki z kolei przyblizyl losy Karaiméw w Polsce po 1945 r.
Zwrécil szczegblnie uwage na moment osiedlania sie Karaiméw. Miejsca
osiedleficze byly uzaleznione od ogdlnych tendencji kierowania transportow
repatriacyinych oraz faktu, ze Karaimi byli raczej urzednikami. Tak po-
wstalo na terenie Polski kilka skupisk: Warszawa, Wroclaw, Opole, Gdansk
oraz miejsca pojedynczych rodzin: Olsztyn, Szczecin, Krakow, Stupsk, Elk.
Waznymi etapami w zyciu Karaimoéw okresu powojennego byly Konferen-
cje Milodziezy Karaimskiej. Pierwsza odbyla sie juz w 1946 r. we Wrocla-
wiu, ze sporym udzialem os6b starszych. Konferencje rozpoczal nabozen-
stwem R. Abkowicz. Glownym przedmiotem obrad bylo utrzymanie
i kontynuowanie tradycji religijnej. Zebrani postanowili byé jak dawniej
szlachetnymi i milujgecymi cnote obywatelami, zachowywaé tradycje i od-
rebnos¢ narodows. Niestety praktyczna realizacja tych postanowien okazata
sie trudniejsza. Z uplywem lat zaczelo brakowaé¢ o0séb znajgcych jezyk, tra-
dycje i liturgie, Mlodzi czuli sie mniej zwigzani z Zyciem wspélnoty. Jednak
w 1975 r. podjeto my$l zorganizowania zjazdu. Zgromadzil on 110 o0séb, byt
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to wiec udzial pokainy, zwazywszy Ze obecnie zZyje w Polsce okolo 200 oséb,
wyznawcow karaimizmu, Nastepne zjazdy odbyly sie w latach 1978—1981
oraz w 1986 r. Spotkania takie byly okazja do wspomnien, prezentacji przy-
gotowanych tematéw, dyskusji z zakresu etyki i kultury, umozliwialy po-
znanie sie i tworzenie wigezéw wspoélnotowych.

Zasady doktrynalne
i etyczne religii karaimskiej

Problematykg gléwnych zasad karaimizmu zajela sie Mariola Abko-
wicz. Zwrocila uwage na korzenie wyznania karaimskiego, tkwigce
w piecioksiegu Mojzesza, a takze na kluczowe momenty formowania sie
doktryny. Usystematyzowanie i nadanie doktrynie wlasciwej postaci jest
zastuga Anana, ktory stangl na czele ruchu walczgcego z talmudyzmem. De-
wizg Anana bylo: szukajcie dokladnie w Biblii i nie opierajcie sie¢ na
moim zdaniu. Byl on wiec restauratorem mysli Mojzesza. Poniewaz jednak
Stary Testament nie dostarczal odpowiedzi na wszystkie pytania, jakie
stawia zycie, Anan przejal potrzebne elementy z innych nauk, np. od es-
senczykow, faryzeuszy, chrzescijan, islamitéw oraz niektére teorie filozo-
ficzne, W tym samym celu postuzy! sie nauka o analogii (budowanie ana-
logii miedzy prawdami biblijnymi a wydarzeniami z zycia) oraz uznawat
mozliwo$é korzystania z tradycji, o ile ta nie jest sprzeczna z Biblig. W ten
spos6b nauka Anana, a dzi§ Karaimoéw, opiera sie na trzech podstawach:
na Biblii, analogii oraz trwatlej tradycji. Calg za§ doktryne moina wyra-
zi¢ w .dekalogu, ktéry podaje zasady etyczne oraz tzw. 10 zasad wiary. Te
ostatnie mowig, ze BoOg jest wszechmocny, istnieje odwiecznie, nie moze
byé poréwnywalny z niczym, w swojej opatrznosci czuwa nad kazdg isto-
ta. Bog ten napelniat zawsze wybranych duchem proroczym, a przez Moj-
zesza przekazal ludowi Prawo, ktorego nikt nie moze zmieni¢, podobnie
jak i Piecioksiegu. Istnieje rowniez przekonanie, ze Bog wyznacza kazdemu
czlowiekowi nagrode wedlug jego zaslug, a ostatecznie wybawi caly lud
przez zeslanie Mesjasza z rodu Dawida, ktéry zjednoczy naréd Izraela
i uczyni zycie szczeSliwym, wolnym od zla i przywar. Religia karaimska za-
klada niesmiertelnos¢ duszy, mozliwosé jej zycia poza cialem, wskrzeszenie
zmartych, Dzien Sadu Ostatecznego i Dzien Zmartwychwstania.

Zycie spoleczne, kult i obyczaje

Tej kwestii dotyczyly trzy referaty: mgr. Grzegorza Peilczynskie-
g0 — Swiadomosé etniczna Karaiméw, mgr, Ireny Jaroszynskiej —
Skupiskq karaimskie poza Polskq oraz mgr. Kamili Traczyk — Obrze-
dowo$¢ i obyczaje u Karaimoéw.

G. Pelczynski zwrécil uwage na elementy $wiadomosci i odreb-
nosci etnicznej u Karaiméw. Istnieje wsrod wyznawcdw karaimizmu mocne
przekonanie o wspélnym pochodzeniu, ale odrebym od zydowskiego. Budu-
jac swoje genealogie, wywodzili je nawet od Dawida, a w kazdym razie
zawsze z okresu przed narodzeniem sie Chrystusa. Taka genealogia napa-
wala ich dumg, ktéra pozwalala przetrwaé chwile nawet bardzo trudne.
Mozna zaobserwowaé to np. w Polsce gdzie przez 600 lat Karaimj nie pod-
dali si¢ procesowi etnicznego ,,rozmycia”.

Nalezy wiec moéwié raczej o osrodkach Karaiméw i ten problem uka-
zala I. Jaroszynska. Obecnie liczba Karaiméw siega okolo 20 tys. na
Calyn} $wiecie. Wyrézni¢é jednak nalezy grupe pochodzenia tureckiego (m.in.
Karaimi mieszkajagcy w Polsce) oraz Karaiméw nie stanowigcych odrebnych
grup etnicznych, a mieszkajgcych na Bliskim Wschodzie. Skupiska .ludnosci
karaimskiej w Polsce, w Zwiagzku Radzieckim (4571 wyznawcéw), innych
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krajach Europy, Ameryki i Azji, to okolo 6 tys. osob. Najwiecej wyznawcow
karaimizmu znajduje sie obecnie w Izraelu (okolo 12 tys) reszte podanej
liczby 20 tys. dopeiniajg gminy karaimskie w Turcji, Syrii, Iraku i Egipcie.

K. Traczyk ukazala bogaty rys obrzedéw i obyczajow. Sa one zwia-
zane u Karaiméw z glownymi swietami religijnymi oraz wydarzeniami w zy-
ciu rodziny karaimskiej, tj. urodzeniem sie dziecka, $lubem i pogrzebem.
Przepisy dotyczace $wigt wywodzg Karaimji ze Starego Testamentu. Dzien
sSwigteczny rozpoczyna sie po zachodzie slonca w wigilie danego $wieta,
a konczy sie o zachodzie stonca dnia s$wigtecznego, takie sg bowiem ramy
doby hiblijnej. Modlitwa, duchowa rozmowa z Bogiem, jest elementem co-
dziennym Karaiméw, jednak w $wieto odmawia sie modlitwy specjalne,
psalmy oraz czyta sie wybrane fragmenty z Biblii, Gléwne $wieta i dni
uroczyste u Karaiméw to Wielkanoc — pamiagtka wyjscia Izraelitow z Egip-
tu, Zielone Swiatki — przypomnienie przekazania praw na Gorze Synaj,
Swieto Plonéw — zakonczenie rocznego cyklu odczytywania Biblii, Swieto
Radosci — poczatek przygotowania do dnia spowiedzi i odpuszczenia grze-
chéw, sobota — dzien odpoczynku, Dzien Nowiu — pierwszy dzien kazdego
miesigca. Swieta reguluje kalendarz, ktéry — jak i inne u ludéw wschod-
nich — jest kalendarzem ksiezycowym.

Obrzedy i obyczaje sa réwniez zwigzane u Karaiméw z wazniejszymi
wydarzeniami w rodzinie czy gminie. Dotyczg gléownie takich uroczystosci
jak chrzciny, zawieranie zwigzku malzenskiego, pogrzeb. W $wiagtyni na
cmentarzu, w domach uczestnicy modlitw majg zawsze nakryte glowy. Poza
tradycyjnymi obrzedami zwigzanymi z uroczystoSciami, na uwage zastuguje
szezegdlna goscinnosé Karaimodéw. Czesto gosci obdarowuje sie specjalami
kulinarnymi, sg to dowody sympatii i szacunku oraz mitosei bliZniego.

Trzecie Pienieznienskie Spotkanie z Religiami to nie tylko referaty,
lecz takze towarzyszgce im bezposrednio, czesto bardzo zaangazowane dy-
skusje, w ktorych kazdy mogl zabra¢ glos, stawia¢ pytania, wyjasni¢ wiele
kwestii. To rowniez okazja do zapoznania sie z wystawa pamiatek Kara-
iméw polskich (eksponaty pochodzily ze zbioréw prywatnych) oraz mozli-
wosé obejrzenia filmu dokumentalnego pt. Ostatni hazzan, w rez E. Stro-
burzynskiej z Wroclawia.

Jednak, kiedy spotykaja sie ludzie wiary, wainym momentem jest za-
wsze modlitwa. Takze to do$wiadczenie zostanie przez uczestnikow chyba
trwale zapamietane. W nim mozna bylo odkry¢ fakt pluralizmu ludzkiego
mys$lenia, ale zarazem podstawy ku solidarnosci w obronie czlowieka zyja-
cego we wspoiczesnym $wiecie.

Spotkanie zakonczyl ks. K. Keler. W swoim wystapieniu nawigzat do
wydarzenia, jakie odbylo sie w dniu 27 paZdziernika 1986 r. w Asyzu, gdzie
dla wspélnej modlitwy spotkali sie przedstawiciele wszystkich Kosciolow
chrzescijanskich oraz religii pozachrzescijanskich. Takie spotkanie, mowil
ks. K. Keler, o wzajemne ubogacenie, zdobywanie si¢ na szacunek dla
innego sposobu mys$lenia i przezywania dodwiadczenia Absolutu, ktére naj-
glebiej wyraza ludzka nadzieje. Dzien Karaimski umozliwil przesledzenie
historii fenomenu nadziei karaimskiej. Tg swoja nadzieja, ciggle pielegno-
wana w liturgii, obrzedach, obyczajach, maja nam wiele do powiedzenia,
pomagaja reflektowaé wlasne przekonania, poszerzaé zakres religijnej wiedzy.

ks. Tomasz Barankiewicz SVD, Pieniezno
II. INFORMACJE
Polskie bibliografie religioznawcze
Przedstawiona  bibliografia wybranych bibliografii religioznawczych

w jezyku polskim, ktére ukazaly sie w okresie powojennym, zostala ujeta
w trzech dziatach, w kazdym za$ dziale zawierajgcym bibliografie samoistne
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i zalgcznikowe, przy zestawianiu poszczegdélnych pozycji postugiwano sie
kryterium chronologicznym (wediug roku wydania). Bibliografie religioznaw-
cza systematycznie podaje ,Euhemer. Przeglad Religioznawczy”, pismo wy-
dawane przez Polskie Towarzystwo Religioznawcze, bedace organem pol-
skich religioznawcow laickiej i marksistowskiej orientacji, a takze ,Prze-
wodnik Bibliograficzny. Urzedowy wykaz drukéw wydanych w Polskiej
Rzeczypospolitej Ludowej”, sporzgdzany przez Instytut Bibliograficzny Bi-
bliotekj Narodowej w Warszawie, W prezentowanych w niniejszym opraco-
waniu bibliografiach pominieto dokiadne wypunktowanie bibliografii zawar-
tych w powyzszych dwu tytulach. Na oddzielng uwage zastugujg natomiast
bibliografie podmiotowe, umieszczone pod tekstem hasta lub artykulu ency-
klopedycznego z religioznawstwa w Encyklopedii Katolickiej t. I—IV wyda-
nej przez Katolicki Uniwersytet Lubelski i Towarzystwo Naukowe KUL,
ktore to bibliografie mogg by¢é przedmiotem oddzielnego opracowania,

Bibliografie zatgcznikowe
w polskich przektadach dziet obcych

1.M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966 (wyd. Ksigzka
i Wiedza)

Dzieto zawiera wskazowki bibliograficzne do poszczegdlnych rozdziatow:
Struktura i morfologia sacrum. Niebo: bostwa uraniczne, ryty i symbole nie-
bieskie. Stonice i kulty solarne. Ksiezyc i mistyka lunarna. Wody i symbolizm
akwatyezny. Swiete kamienie: epifanie, znaki, formy. Ziemia — kobieta —
ptodno$é. Roslinno$é: symbole i rytmy odnowienia. Rolnictwo i kult ptodnosci.
Swigta przestrzen: $wiatynia, patac, ,Srodek s$wiata”. Czas Swiety i mit
wiecznego rozpoczynania na nowo. Morfologia i funkcje mitéw. Struktura
symboli, Zalgczono réwniez w ksigzce alfabetyczny spis pozycji zwartych
i artykulow (s. 461—491).

2.H. von Glasenapp, Religie niechrzescijanskie, Warszawa 1966,
s. 373—387

Bibliografia wymienia dziela i pisma wedlug nastepujacego podziatu:
1. Dziela ogdlne (podreczniki, dzieta o wielu religiach). II. Dziela specjalne
o poszczegbélnych religiach (religie kultur staroamerykanskich, religia babi-
lonsko-asyryjska, bahaizm, religie baltyckie, religia bon, buddyzm: prze-
kilady tekstéw, buddyzm na Cejlonie i w Azji Wschodniej oraz w Tybecie,
religia celtycka, uniwersyzm chinski, dzinizm, religia egipska, religia ger-
manska, religia grecka, hellenistyczne religie misteriow, hinduizm, islam,
religia Jezydow, judaizm, kaodaizm, religie koreanskie, mandeizm, mani-
cheizm, religie ludéw- pierwotnych, religia rzymska, religia Sikhow, religie
slowianskie, shintoizm, religie ugrofinskie, religie staroZytnego Wschodu,
religia Zaratustry).

3.H. Ringgren — A. V. Strém, Religie w przeszloéci i w dobie
wspolczesnej, Warszawa 1975

W opracowaniu, po zakonczeniu kazdego paragrafu, podano podstawowa
literature obcg i polskg dotyczaca omawianego zagadnienia. Bibliografia
odnosi sie do nastepujacych dzialow: podstawowe problemy i pojecia, kul-
tury ludow piSmiennych na Bliskim Wschodzie (wprowadzenie ogélne, Egip-
cjanie, Sumerowie i Akadowie, Semici zachodni, Hetyci, Izrael, chrzesci-
janstwo, islam). kultury indoeuropejskich ludéw pi$miennych (wprowadzenie
ogélne, Iranczycy, Indowie w epoce klasycznej, hinduizm, buddyzm, Grecy,
Rzymianie, synkretyzm hellenistyczny Celtowie, Germanowie, Slowianie
1 Baltowie), kultury wschodnioazjatyckich ludéw piSmiennych (Chinczycy
1 Koreanczycy, Japonczycy) kultury ludow niepismiennych (wprowadzenie
ogolne, Afryka, Azja, Ameryka, Australia).
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4. D. M. Ugrinowicz, Wstep do religioznawstwa teoretycznego, War-
szawa 1877, s. 245—251
Bibliografia zawarta w pozycji (tlumaczenie z jezyka rosyjskiego) w serii
religioznawczej wydawnictwa Ksiazka i Wiedza, podaje literature obca,
glownie radziecksy.

Laickie bibliografie zalgcznikowe i zwarte

5. Margul, Bibliografia bieiqca (religioznawstwa poréwnawczego), w:.
Euhemer. Przeglad religioznawczy, 1958—1980 (kontynuacja —
E. Margulowa, od 1980)
Bibliografia ukazujgca sie przewazinie w kazdym numerze pisma przed-
stawia dziela samoistne i artykuly polskie i obce.

6.Z, Poniatowski, Wstep do religioznawstwa, Warszawa? 1962,
s. 241—278

Bibliografia podana w opracowaniu (seria Sygnaly, wydawnictwo Wiedza
Powszechna) obejmuje wylgcznie literature w jezyku polskim ujeta w naste-
pujacych dzialach: historia powszechna, historia kultury, historia religio-
znawstwa, przedmiot i metody religioznawstwa, religioznawstwo ogoélne, hi-
storia religii (ogdélna), pochodzenie religii, religie pierwotne, religie nie-
chrze$cijanskie, religie slowianskie, religie Wschodu (Egipt, Asyria i Babilon,
Iran, inne kraje Bliskiego Wschodu, religia zydowska, religie Indii, brami-
nizm, buddyzm, Chiny, Japonia, islam, inne religie Azji), dawne religie Eu-
ropy, religie innych cze$ci $wiata, chrzescijanstwo a takze: socjologia religii,
psychologia religii, filozofia religii, inne nauki religioznawcze, nauki pomoc-
nicze religioznawstwa.

7.T. Margul, Sto lat nauki o religiach $wiata, Warszawa 1964, s, 350—
361 (wydawnictwo Ksigzka i Wiedza)
Ksigzka zawiera spis dziel napisanych przez omawianych religioznawcow
i badaczy religii (F. M. Miiller, K. P. Tiele, E. B. Tylor, J. G. Frazer,
E. Durkheim, H. Hubert, M. Mauss, N. Soderblom, W. Schmidt, K. T, Preuss,
R. Otto, G. Mensching, R. Pettazzoni, E. O. James, H. von Glasenapp, K. Ke-
renyi, M. Eliade).

8.H. Chylinski, Religioznawstwo i problem laicyzacji. Przewodnik
bibliograficzny, Warszawa 1965
Wydany z inicjatywy Centralnego Osrodka Doskonalenia Kadr Laickich
zestaw bibliograficzny przedstawia m.in. pozycje dotyczace socjologii i psy-
chologii religii, a takze historii religii (opracowania ogo6lne, pochodzenie
i pierwotne formy religii, starozytne i wspélczesne religie niechrzescijanskie).

9.M. Zychowski i in. (red), Bibliografia religioznawcza i religijna.

T. I: Druki zwarte w Polsce Ludowej za lata 1944 (lipiec) — 1966

(maj), Warszawa 1967. T. II: Druki zwarte w Polsce Ludowej za lata

1966 (styczenn) — 1967 (sierpiert) oraz wuzupelnienie do tomu I lata

1944—1965, Warszawa 1967. T. III: Polonica ~— druki zwarte: lata

1939—1962, Warszawa 1967. T. IV: Zawarto$é czasopism polskich, cz.

2. Publikacje czasopism S$wieckich wyznaniowych w latach 1944—1966,

Warszawa 1969, T. V: Zawartosé czasopism w jezyku poiskim w okre-

sie II wojny Swiatowej, cz. 1. Artykuly czasopism podziemia w kraju,
Warszawa 1969

W kazdym tomie spisu bibliograficznego opracowanego w Zakladzie Re-

ligioznawstwa Wyzszej Szkoly Nauk Spolecznych przy KC PZPR prezento-

wana jest bibliografia i opracowania o charakterze bibliograficznym z da-

nego przedzialu czasowego oraz zestawione sg opracowania dotyczgce za-

gadnien ogélnych religioznawstwa i socjologii religii. -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 153

10.H:'ChylihAski, Religia i laicyzacja. Poradnik bibliograficzny, War-
szawa 1968
Wydana przez Instytut Bibliograficzny Biblioteki Narodowej w Warsza-
wie bibliografia prezentuje ksiazki m.in. z tematyki: ogdlne problemy re-
ligioznawstwa oraz religie niechrzescijanskie (poréwnawcza historia religii,
pierwotne formy religii, starozytne i wspolczesne religie niechrzescijanskie
rozwiniete).

11. H. Swienko, Religia — kultura — cywilizacja. Materialy do biblio-
grafii. Publikacje polskie z lat 1945—1967, Warszawa 1970
Bibliografia wydana w Serii Metodycznej (Materialy i Dokumenty) przez
Towarzystwo Krzewienia Kultury Swieckiej (Centralny Os$rodek Doskona-
ll(er_xiz_ak_K‘adrv ~Laickich) prezentuje opracowania oscylujgce wokét tytutu.
sigzki.

12.Z. Poniatowski, Swiatopoglqd religijny i laicki — bibliografia
publikacji w jezyku polskim, w: Studia Religioznawcze 16 (1980)
121164

Prezéntowana w serii Teoria i Metodologia Religioznawstwa periodyku,.
ktory jest organem Zakladu Filozofii i Socjologii Religii Instytutu Filozofii
i Socjologii PAN bibliografia obejmuje publikacje polskie (rodzime prze-
klady) od poczatku XX w. do 1978 r. podzielone na dzialy: I. Publikacje
w dzielach i periodykach laickich, II. Publikacje w dzielach i periodykach
konfesyjnych.

13.T. Margul, Metody i kierunki w badaniach nad religiami, Skrypt
dla studentéw religioznawstwa do przedmiotow: Wstep do religio-
znawstwa oraz Teoria i filozofia religii, Krakéow 1983, s. 122—130

Skrypt uczelniany (nr 423) Uniwersytetu Jagiellonskiego, Instytut Re-

ligioznawstwa, podaje Dbibliografie podrecznych informatoréw religioznaw-
czych.

14.T.. Margul, Miedzynarodowa bibliografia religioznawstwa porow-
nawczego w ukladzie dziatowym, Krakow 1984

Wydana przez Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie bibliografia ukazuje
5197 pozycji ksigzkowych i artykuléw zgrupowanych w nastepujacych dzia-
lach: bibliografie religioznawcze, béstwo, cud, definicja religii, dusza, ency-
klopedie i informatory ogélnoreligioznawcze, etnologia religii, etyka religijna,
fenomenologia religii, folklor w religiach, geografia i ekologia religii, gwiaz-
dy w religiach, hermeneutyka i egzegetyka religijnohistoryczna, historia reli-
gioznawstwa, indoeuropeistyka religioznawcza, informatory pozareligioznaw-
cze, irracjonalizm w religii, kaplani i zakonnicy, kongresowe i konferencyjne
publikacje religioznawcze, kosmogonia religijna i eschatologia kosmiczna,
kult religijny, kulturowohistoryczna szkola, magia religijna i wréiby, me-
tody w religioznawstwie pordéwnawczym, mistyka i asceza, mitoznawstwo,
mity, modlitwa, niesmiertelno$é i zbawienie, nowe ruchy religijne, ofiara
religijna, pielgrzymki, plastyka religijna, plemienne religie, pleé w religiach,.
pochodzenie religii, podreczniki historii religii, poréwnywanie religii, pre-
historia religii, archeologia religii, prorocy i zalozyciele religii i sekt, przyro-
da w religiach, psychoanaliza religii i religijna, psychologia religii, psycho-
patologia i psychotronika religii, religiografia przednaukowa, religioznawstwo-
qalgo nauka i nauczanie, sekularyzacja i laicyzacja religii, socjologia religii,
Swigta religijne, $wieto$é, symbole religijne, szaman, szatan, tance religijne,.
teksty $wiete, totemizm, zoolatria, typologia religii i inkontrologia, wstepy
do religioznawstwa, wychowanie religijne, inicjacja, katecheza.

15. H. Swienko, Historia poréwnawcza religii. Bibliografia przedmio-
tlc;g;a "publikacji polskich wydanych w latach 1945—1983, Warszawa.
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Bibliografia wydana przez Centralny Osrodek Metodyczny Studiow Nauk
Politycznych.

16.H. Swienko, Antropologiczny wymiar religii. Bibliografia przed-
miotowa publikacj; polskich wydanych w latach 1945—1984, Warszawa
1985 (wydawca: Centralny Osrodek Metodyczny Studiéw Nauk Poli-
tycznych)

Przy zestawieniu bibliografii obejmujacej 3543 pozycje uwzgledniono
ponad 350 roznych czasopism polskich, Problematyke bibliograficzng ujeto
w nastepujgcych punktach: historia etnologii i antropologii religioznawczej,
teoria, metodologia, techniki badawcze, mitologia i demonclogia ludowa, ma-
gia i przesad — wyobrazenia i dzialania magiczne, czarownicy — czarowni-
ce — procesy o czary, diabel w wierzeniach i wyobrazeniach Iudowych,
$mieré w wierzeniach, obyczajach i zwyczajach ludowych, obrzedy doroczne,
rodzinne, spoleczne.

17.H. Swienko, Socjologia i psychologia religii i religijnosci. Biblio-
grafia przedmiotowa publikacji polskich wydanych w latach 1945—
1985, Warszawa 1984 (wydawca: Centralny Osrodek Metodyczny Stu-
diow Nauk Politycznych)

Bibliografia cytuje 3477 pozycji wybranych z 191 rdéinych czasopism,

W paragrafie pt. Bibliografia bibliografii samoistnych i zalgcznikowych (str.
218—223), w cytowanych 43 zestawach bibliograficznych uwzgledniono m.in.
14 zestawow opublikowanych w , Euhemerze”, ktére obejmuja publikacje pol-
skie za lata 1785—1938 oraz 1945—1983.

18.H. Swienko, Filozofia religii i filozofia religijna. Bibliografia
przedmiotowa publikacji polskich wydanych w latach 1945—1985, War-
szawa 1986 (wydawca: Centralny Os$rodek Metodyczny Studiéw Nauk
Politycznych)

Przy zestawieniu bibliografii uwzgledniono 169 réznych czasopism. Bi-
bliografia obejmujaca 5068 pozycji jest prezentacjs glownie filozofii chrze-
scijanskiej, bibliografie za$ dotyczaca innych religii ujeto w paragrafie pt.
Filozofia religijna pozachrzescijanska (s. 410-—422).

Konfesyjne bibliografie zalgcznikowe i zwarte

19.E. Dabrowski (red), Religie wiata, Warszawa 1957

Ksiazka podaje: bibliografie ogélna oraz bibliografie do omawianych te-
matoéw: pordéwnawcza historia religii, jej rozwoj i znaczenie, religia ludow
pierwotnych a geneza religii, religie Wschodu (buddyzm, hinduizm, religie
Chin, religie Japonii, religia Babilonii i Asyrii, religia Egiptu, religia Iranu,
manicheizm, mandaizm, religia Kananejczykow i Fenicjan, islam), religie
$wiata klasycznego (religia Grecji, religia Rzymu, religie Europy i Ameryki
(religie Celtow, religia Germanoéw, religia dawnych Stowian, religia Meksyku
i Peru), religia Izraela, swiat staroiytny na progu chrzescijanstwa. Do dzie-
1a zalaczono rowniez bibliografie polskg (s. 591-—604) obejmujgcg prace reli-
giologiczne autordow polskich i w jezyku polskim z XIX i XX w.

20.L. Kaczmarek, Istota i pochodzenie religii, Poznan 1858, s. 312—
318 (wydawca: Ksiegarnia Swietego Wojciecha) :
Bibliografia odnosi sie do czesci ksigzki: 1. Istota religii, II. Pochodzenie
religii.

21. J. R. Bar OFMConv. Polska bibliografia teologiczna za lata 1940—
1948, Warszawa 1969 (wydawca: ATK)
Bibliografia w paragrafie pt. Teologia fundamentalna i historia religii
ukazuje tylko dwie pozycje z zakresu historii religii.
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22. Koéciét — swiat., Przeglqd krajowej literatury i czasopism, Warszawa
1969 (wydawca: OS$rodek Dokumentacji i Studiow Spolecznych przy
Klubie Inteligencji Katolickiej w Warszawie i redakecji miesiecznika
.Wiez”., Kontynuacja od 1970: ,Chrzescijanin w $wiecie” (wydawca:
ODiSS)

23.J. Myskow — B. Przybyszewski (red), Posoborowe publika-
cje teologiczne w Polsce, Warszawa 1969 (wydawca: ATK)
W zestawieniu bibliograficznym (s. 380—437) przedstawiono nieliczne po-
zycje dotyczgce religii niechrzescijanskich.

24.J. R. Bar OFMConv. (red.), Polska bibliografia teologii i prawa Ka-
nonicznego za rok 1969, Warszawa 1971 (wydawaca: ATK)
W dziele ukazano m.in, pozycje z teologii fundamentalnej, w tym z re-
ligii niechrzescijanskich i historii religii (s. 22—24).

25.J. R. Bar OFMConv. — R. Sobanski, Polska bibliografia teologii
i prawa kanonicznego za lata 1949—1968, Warszawa 1972 (wydawca:
ATK)
W dziele podano m.in. bibliografie dotyczacg religii niechrzescijanskich
i historii religii (s. 81—89).

26.J. R. Bar OFMConv. Polska bibliografia teologii i prawa kanonicz-
nego za rok 1970, Warszawa 1972 (wydawca: ATK)
W zestawie bibliograficznym ukazano pozycje z teologii fundamentalnej,
w tym z religii niechrzescijanskich i historii religii (s. 28—30).

27.J. R. Bar OFMConv. — R. Sobanski, Polska bibliografia nauk
koscielnych za rok 1971, Warszawa 1973 (wydawca: ATK)
W zestawie bibliograficznym ujeto opracowania z teologii fundamentalnej,
w tym dotyczace religii w ogodle (s. 34—35) i religii niechrzescijanskich i mi-
sji s. 41—42).

28.R. Malek SVD — H. Zimon SVD, Dialog z religiami pozachrze-
scijafiskimi (Bibliografia teologiczno-religioznawcza), w: F. Zapta-
ta — W. Kowalak (red), Kosciét w Ameryce Lacifiskiej i w Azji,
cz. III: Teologia misji. Warszawa 1979, s. 171—225, seria: Zeszyty Mi-
sjologiczne Akademii Teologii Katolickiej, t. II

Bibliografie przedstawiono w nastepujgcym ukladzie: I. Bibliografie, II.

Problematyka ogoélna. 1. Konfrontacja i dialog. 2. Nauka Kosciola katolic-
kiego. 3. Teologia religii pozachrzescijanskich. III. Poszezegélne  religie
a chrzescijanstwo. 1. Islam a chrzescijanstwo. 2. Religie Azji a chrzescijan-
stwo (ogoélnie). a. buddyzm, b. hinduizm, c. religie Chin i Japonii. 3. Religie
afrykanskie a chrzescijanstwo.

20 P. Pachciarek, Przeglad bibliografii z zakresu filozofii religii, w:
Roczniki Filozoficzne 25 (1977) z. 2, s. 171—192 (rok wydania 1979)
W wydanym przez Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego periodyku naukowym ukazano pozycje ksigzkowe i zawartosé
czasopism w jezykach obcych.

30.,R. Sobanski (red). Polska bibliografia nauk koscielnych za lata
1972—1973, Warszawa 1979 (wydawca: ATK)
W spisie bibliograficznym zestawiono i oméwiono pozycje z teologii fun-
damentalnej, w tym dotyczace religii w ogodle (s. 173—188) i religii niechrze-
scijanaskich i misji (s. 207—214).

31. H Zimon SVD, Bibliografia etnologiczno-religioznawcza artykuléw
i analectéw opublikowanych w czasopismie , Anthropos” (tomy 1—
74:1906—1979), w. H. Zimon SVD, Dziatalnosé Instytutu Anthropos



156 BIULETYN MISJOLOGICZNO—RELIGIOZNAWCZY

w dziedzinie lingwistyki, etnologii i religioznawstwa, Pienigino 1980,
s. 246—282
W wydanym dziele z serii Materialy i Studia Ksiezy Werbistéw nr 17,
zawarty jest m.in. spis bibliograficzny wszystkich artykuiéw i analectéw
pisma ,,Anthropos” w nastepujacym ukladzie: 1. Dzial ogélny. 2. Afryka. 3.
Ameryka. 4. Azja. 5. Australia i Oceania, 6. Europa.

32.J. Baniak, Socjologia religii i religijno§é. Bibliografia prac pol-
skich i przekladéw obcych za lata 1929—1979, Warszawa 1981

Opracowanie wydane w ramach Studiéw Socjologiczno-Religijnych (nr 4),
a opracowane w Zakladzie Socjologii Religii Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego obejmuje dwie czesSci: I. Studia i materialy osrodkéw kosciel-
nych (w czeSci tej podano bibliografie dotyczgca socjologii religii, s. 1—2).
II. Studia i materialy osrodkéw laickich (podano 62 bibliografie religio-
znawcze, s. 93—95).

33.L. Grabowski, Wielki Nieznany. Zarys religioznawstwa, Plock?
1983, s. 211—219 (wydawca: Plockie Wydawnictwo Diecezjalne)
Prezentowana bibliografia obejmuje pozycje teologiczne, filozoficzne oraz
religioznawecze.

34.W. Roslon OFMConv. — J. Laskowski SJ, Polska bibliografia
nauk kodcielnych za lata 1974—1976, cz. 1, Warszawa 1983 (wydawca:
ATK)

Cze§é III zestawu bibliograficznego pt. Religioznawstwo (s. 126—138) uije-

to w punktach: zagadnienia ogolne, socjologia religii, religie niechrze$cijan-
skie.

35.Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin3
1984, s. 319—331
Wydane przez Redakcje Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego pozycia Z prac Wydziatu Filozofii Chrzescijanskiej KUL (1 wyd. To-
warzystwo Naukowe KUL) prezentuje artykuly i dziela zwarte wedlug na-
stepujgcego ukltadu: bibliografie zawierajace pozycje z filozofii religii oraz
wybrane pozycje z filozofii religii.

36.L. Balter i in. (red), Polska bibliografia nauk koScielnych za lata
1977—1979, zeszyt 1, Warszawa 1986 (wydawca: ATK)

W zestawie bibliograficznym ujeto m.in. pozycje w czesci pt. Religio-
zngwstwo (s. 112—134) w dziatach: zagadnienia -ogélne, socjologia religii, re-
ligie niechrzescijanskie.

37.H. Zimon SVD, Wybrana religiologiccna bibliografia polska, w:
G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, Warszawa
1986, s. 149—163 (wydawca: Verbinum. Wydawnictwo Ksiezy Wer-
bistow) S :

‘Bibliografia podaje publikacje zwarte (z XIX i XX w.) dotyczace huma-
nistycznych dyscyplin religioznawczych (historia religii, etnologia religii, fe-
nomenologia religii) oraz filozofii i teologii religii, a takze czasopisma i wy-
dawnictwa encyklopedyczne poruszajgce problematyke religioznaweza (Igcz-
nie 385 tytutow).

38.M. Majewski SDB — H. Zimon SVD, Religioznawstwo w ka-
techezie. Materialy katechetyczne z religioznawstwa, Krakow 1987
Wydana nakladem Inspektoratu Towarzystwa Salezjahskiego w Krako-
wie pozycja, na ktbéra sklada sie zbiér artykuléw pracownikdéw i absolwen-
tow Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, podaje wybrang bibliografie do
nastepujacych tematéw: nauki religiologiczne, czym jest i dlaczego istnieje
religia, .geneza religii, religia a osobowo$é czlowieka, spoleczny charakter
religii, religia a kultura, marksizm a religia, ateizm, religie ludéow pierwot-
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nych, konfucjanizm, taoizm, sintoizm, judaizm, buddyzm, islam, pochodzenie
chrzesdcijanstwa, chrzescijanstwo a religie niechrze$cijanskie w $Swietle teo-
logii biblijnej (zarys problematyki).

Eugeniusz Sakowicz, Lublin

III. OPRACOWANIA

W polskiej kulturze laickiej za dosy¢é powszechnie przyjeta uchodzi kon-
cepcja religioznawstwa padana przez Z. Poniatowskiego. Zgodnie
z ta koncepcja przedmiotem religioznawstwa jako nauki o religiach jest ca-
toksztait pewnej kategorii zajwisk spolecznych, zwany religig. W badaniach
religioznawczych, wedlug Z. Poniatowskiego, nie tylko nalezy opisaé, zanali-
zowaé¢ 1 sklasyfikowaé roézne fakty religijne, lecz takze wustalié zaleino$ci
religii od procesow spolecznych i przyrodniczych, odbijanych w mysleniu
ludzkim. Dopiero poznanie tych zaleznos$ci pozwoli sformulowaé prawa roz-
woju religii. Metoda empiryczna, stosowana w tak okre$lonych badaniach
nad zjawiskiem religii, pozwolilaby jedynie na objecie nimi wierzen, prak-
tyk i organizacji religijnych, natomiast nie zezwalalaby na zajmowanie sie
kwestig istnienia Boga, jako naukowo niesprawdzalng!. Juz samo zapoznanie
sie z takg teorig religioznawstwa pozwala dostrzec jeden fakt. U podstaw
metodologicznych takiej koncepcji badan zjawiska religii znajduja sie za-
lozenia metaempiryczne marksistowskiej teorii religii. Tym samym przed-
miot refleksji nad problematyka zalozen metodologicznych religioznawstwa
laickiego prawie calkowicie sprowadza sie do zagadnienia zaloZzen marksi-
stowskiej filozofii religii.

Jak podkresla wielu badaczy, filozoficzne wyjasnienie ogoélnoludzkiego
faktu religijnego nigdy nie jest teoria w pelni autonomiczng, zbudowanie
bowiem jakiejkolwiek teorii religii wymaga uprzedniego wyjasnienia spraw
bardziej podstawowych, dotyczacych istoty samego czlowieka, natury ota-
czajgcego go $wiata i mozliwosei prawdziwego poznania rzeczywistosci.
Dlatego tez zaden rodzaj filozofii religii nie moze by¢ koncepcja calkowicie
oderwang od okreslonej teorii poznania, filozofii czlowieka | calosciowej
wizji rzeczywistosci?. Konsekwentnie rowniez marksistowska teoria religii
oraz zalezna od niej koncepeja religioznawstwa laickiego przyjmuje pewne
metateoretyczne zalozenia z plaszczyzny gnozeologii, antropologii i ontologii.
Dobre rozpoznanie najbardziej istotnych z tych zaloZen moze znacznie ula-
twié¢ udzielenie odpowiedzi na dwa zasadnicze pytania, Pierwsze z nich do-
tyczy prawdziwosci marksistowskiej teorii religii, czyli stawia ono problem,
czy taka teoria stanowi bezstronne odczytanie prawdy o pelnym fakcie
religijnym, czy tez przeciwnie — jest ona tylko interpretacja narzucona
wybranym faktom. Drugie z tych pytan dotyczy przedmiotu rzetelnej dy-
skusji (dialogu) miedzy marksistami a przedstawicielami innych koncepcji
religii. Udzielenie wlasciwej odpowiedzi na te oba pytania warunkuje pra-
widlowy rozwd6j wspélczesnej teologii religii w konteksScie zycia kazdego
Kosciola lokalnego.

1Por. Z, Poniatowski, Wstep do religioznawstwa, Warszawa3 1962,
86—92; tenze, Religioznawstwo, w: Maty stownik religioznawczy, Warsza-
wa 1969, 378—379; M. Nowaczyk — Z Poniatowski, Przedmiot,
fizzedziny i historia religioznawstwa, Euhemer 30 (1986) nr 4—5, 5—17. Prawie
!denFYS:zna teoria badan zjawiska religii przyjmuje E. Ciupak (Religia
t religijnosé, Warszawa 1982, 5—8).

2 Por. A. Bronk, Ograniczenia analitycznej filozofii religii, w: H. Zi-
mon (red), Z zagadnien etnologii i religioznawstwa, Warszawa 1986, 98—
124; Z. Zdybicka, Czym jest i dlaczego istnieje religia. — Religia
W ujeciu filozofii religii, Ateneum Kaplanskie 108 (1987) z. 486, 198—213.
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Zalozenia gnozeologiczne

Rzetelng refleksje nad glownymi twierdzeniami teoriopoznawczymi sy-
stemu marksistowskiego przedstawit W, Chudy. Autor ten wykazal, ze
czysto funkcjonalne ujecie klasycznego przeciwstawienia teoriopoznawczego:
podmiot — przedmiot poznania, nie tylko prowadzi do koniecznego przy-
jecia ,,sytuacjonistycznego” relatywizmu poznawczego, lecz takze nieuchron-
nie wiedzie do bardzo charakterystycznego dla filozofii marksistowskiej
praktycyzmu3. Ten praktycyzm najbardziej wyraznie przejawia sie w mark-
sistowskim rozumieniu samej filozofii, jak i jej zadan.

Klasycy marksizmu utozsamili filozofie z ideologia i dzialaniem. Ich
zdaniem w filozofii nie chodzi o poznanie prawdy, lecz o przemiane swiata,
zwlaszcza przemiane stosunkéw ekonomiczno-spoleczno-politycznych wedtug
idei przyjetej przez tworcow doktryny. W tej perspektywie mysl jest uspra-
wiedliwiona tylko o tyle, o ile stanowi $rodek okreslonego dzialania. Kon-
kretnie w marksizmie mys$l jest srodkiem rewolucyjnej przemiany stosun-
kow miedzyludzkich w dziedzinie pracy. Wszystko natomiast co takiej prze-~
mianie przeszkadza jest zlem, ktore nalezy wyeliminowaé z 2zycia. Przez
klasyké6w marksizmu za naczelny przejaw tego rodzaju zlej mys$li arbitral-
nie zostala uznana religia, W ten sposob juz na poczatku refleksji marksi-
stowskiej religia z gory zostaje zredukowana do czysto naturalnego zjawiska
kulturowego. Ratwo mozina dostrzec, Ze to wstepne zredukowanie religii
przyjmowali nie tylko klasycy marksizmu, lecz takze tworcy nowszych kon-
cepcji religii w szeroko rozumianym nurcie marksistowskim4 Z tej tez racji
praktycyzm systemu marksistowskiego, bezposrednio prowadzacy do czysto
naturalistycznego rozumienia religii, nalezy uzna¢ za jedno z naczelnych
zalozen marksistowskiej filozofii religii i laickiego religioznawstwa.

Absolutne przyznanie pierwszenstwa praktyce przed my$ly w calym sy-
stemie marksistowskim pocigga za soba jeszcze inng znamienng konsekwen-
cje na plaszezyznie religiologicznej. Jak odnotowal to M. A, Krgpieg,
marksisci uznajgc wlasny system za ,<$wiatopoglad naukowy”, bedacy "nad-
budowa ideologiczng” poprawnych stosunkow spoleczno-ekonomicznych, po-
szukuja réwnoczesnie u ludzi religijnych podobnej ,ideologii”, ktorej
w prawdziwej religii po prostu nie ma. Dlatego marksiéci mieszajg wiare,
teologie, filozofie, nauke i poglad na $wiat, aby mieé ,partnera” dla swojej
wlasnej ideologii. Dokonuja wiec takiego pomieszania stanowisk, ktore juz
calkowicie uniemozliwia rzetelng dyskusjes. Wydaje sie, ze takie pomie-~
szanie stanowisk poznawczych jest tylko inng formg redukcyjnego ujgcia re-
ligii jako czysto naturalnego zjawiska spoteczno-kulturowego.

Innym gnozeologicznym zaloieniem przyjmowanym w marksistowskich
badaniach nad zjawiskiem religii jest teoria dialektyki rozumianej jako me-
toda badan rzeczywistosci. Jednakze dla marksistow, co podkresla A. Ste -
pien, dialektyka jest rownoczesnie teorig rzeczywistosci i teoriag o metodzie
jej badan. Konsekwentnie w marksistowskiej koncepcji filozofii problema-
tyka teoriopoznawcza jest S$cisle powigzana z problematyks ontologiczna®.

3 W. Chudy, Czlowiek jako podmiot albo czltowiek jako funkcja’, w:
A. B. Stepien (red), Wobec filozofii marksistowskiej. Polskie doswiad-
czenia, Rzym 1987, 87—104.

4+ A, Siemianowski, Czlowiek i prawda, Poznan 1987, 213—219;
Z. Zdybicka, Czlowiek — zbawcg czlowieka? Uwagi o marksistowskiej
teorii religii, w: A. B. Stepien (red), dz. cyt, 194—195. Wezedniej (s. 181—
185) autorka ta opisala marksistowskg redukcje religii do faktoéw spotecz-
nych.

5M. A. Krapieec, Dialog? w: A, B, Stepien (red), dz. cyt.,, 7T—I17.

$ Por. A. B. Stepien, Rys rozwoju filozofii marksistowskiej i problem
dialogu filozoficznego z marksizmem od 1945 7., w: tenze (red), dz. cyt,
19—57.
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Na plaszczyznie religiologicznej fakt ten powoduje zasadniczy skutek. Za
metodologiczne zaloZenia marksistowskiego religioznawstwa milczgco zostaja
uznane glowne, przyjmowane w zasadzie apriorycznie, naczelne twierdzenia
metasystemowe calego systemu marksistowskiego. Twierdzenia te przede
wszystkim dotycza calosciowej wizji czlowieka oraz otaczajacego go swiata.
Tym samym metoda marksistowskich badan religioznawezych bezposrednio
zalezy od wiodgcych twierdzen antropologicznych i ontologicznych systemu
marksistowskiego.

Religia w antropologii marksistowskiej

Marksizm jako system swoim wyjasnieniem nie tylko probuje objaé
calg istniejgca rzeczywistosé, lecz takie roéci sobie pretensje do wyraznie
soteriologicznego charakteru. Dlatego istotnym zadaniem tego systemu jest
wyzwolenie czlowieka z wszelkich alienacji, co -— zgodnie z wizja marksi-
stowska — ma byé réwnoznaczne z wydobyciem czlowieka z wszelkiego
zniewolajgcego zagrozenia i zla. Zaslugg nowszych interpretatoréow mysli
marksistowskiej (w Polsce glownie A. Schaffa) jest podkreslenie tego, iz
wlasnie czlowiek stanowi glowny problem caltej filozofii marksistowskiej?.
Stad obecnie zwolennicy marksizmu na pierwszy plan ich systemu wysu-
wajg filozoficzno-socjologiczng antropologie.

Na poczatku marksistowskiej antropologii twierdzi sie, iz czlowiek jest
tylko istota przyrodniczg i spoleczng. Jest to koncepcja materialistyczna,
poniewaz uznaje ona jedynie obiektywno$é przyrody i obiektywnosé spo-
leczenstwa. Przestrzen wyznaczong czlowiekowi przez te dwie ,rzczywisto-
$ci obiektywne” wypelnia marksizm ideg funkcji ludzkiej pracy, rozumianej
jako proces przeksztalcania przez cziowieka calej rzeczywistosci, a wiec
i1 samego siebie. Mys$li te jednak ani nie stanowiag calej istoty, ani tym bar-
dziej nie wyczerpuja marksistowskiej antropologii.

Integralng i bardzo zasadniczg czescia marksistowskiej filozofii czlowieka
pozostaje nauczanie o alienacji. Zgodnie z tym nauczaniem alienacja jako
rodzaj swoiscie zdeformowanej realizacji i obiektywizacji stanowi istotng
kategorie antropologiczng, bedaca pewnym zagroieniem dla prawidlowego
rozwoju czlowieka., Co wigcej, za najgrozniejsza pod tym wzgledem od-
miane alienacji zwolennicy marksizmu uznaja alienacje religijna, majacy
jakoby tylko naturalng geneze w alienacji ekonomiczno-spoltecznej. W kon-
tek$cie takich mys$li, dokonujace sie przez zniesienie wszelkich alienacji
dobro czlowieka, zgodnie z pogladami marksistowskimi, postuluje uznanie
ateizmu za uniwersalny $rodek samowystarczalnej soteriologii spolecznej,
dajgcej wyalienowanemu czlowiekowi osiggniecie doczesnego szczeScia przez
przeksztalcenie go w ,nowego czlowieka”, zyjacego w ,nowym spoleczen-
stwie” bezklasowym® Natychmiast nalezy zauwazy(, ze takie t{wierdzenia
antropologiczne arbitralnie wprowadzaja pewne zasadnicze rozstrzygniecia
odnos$nie do zjawiska religii. Konsekwentnie rozstrzygniecia te milczg, co
Zﬁstaje przyjete jako metaempiryczne zalozenia religioznawstwa marksistow-
skiego.

Najwazniejszym twierdzeniem religiologicznym marksistowskiej teorii
CZIOW§eka pozostaje aprioryczne uznanie religii za nieodpowiednia forme
ludzkiego protestu przeciw »nedzy rzeczywistosci”, Nieodpowiednio$é tej
formy, zdaniem marksistow, polega na tym, Ze utirzymuje ona czlowieka

B 7 T.‘ Slipko, Marksizm a osoba ludzka, Zarys pewnej interpretacji, w:
. Bejze (red), Aby poznaé Boga i cztowieka, cz. II: O cztowieku dzis,
Warszawa 1974, 177—204.

8 M. A. Krapiec, Ja — czlowiek. Zarys antropologii fi i ] -
blin 1974, 57. ap y Y pologii filozoficznej, Lu
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w iluzji oraz niewolnictwie spolecznym. Tym samym religia utrudnia czio-
wiekowi wydobycie si¢ z tragicznego poloZenia zyciowego. Z takiej opinii
bezposrednio wynika postulat likwidacji religii z zycia zaréwno jednostki,
jak 1 spolecznosci. Rowniez w zaleznos$ci od tej opinii pozostaje specyficzna
wiara klasykéw marksizmu w to, ze religia bedzie zanikala w miare rozwoju
wiedzy i zmian warunkéw spoteczno-ekonomicznych. Wspélczesni marksisci,
chaciaz juz nie podzielaja tej wiary wlasnych poprzednikéw, to jednak na-
dal {rwajg przy uznawaniu wyziszosci ateizmu nad wiara religijng® Dla-
tego szczegdlowe twierdzenie o spotecznej nieodpowiedniosci religii pozostaje
nie tylko jedna z najwazniejszych mysli antropologii marksistowskiej, lecz
takze jednym z glownych zalozen marksistowskiej filozofii religii oraz opar-
tego na niej religioznawstwa laickiego.

Po odrzuceniu absolutu Boga, marksistowska wizja czilowieka stawia
istote ludzkg wobec absolutu materii, spotecznosei i historii. W ten sposéb
czyni ona z osoby ludzkiej jedynie przemijajacy etap przeksztalcania przy-
rody i wymienialny moment w dziejach rozumianych jako ukltady spoteczne.
Przeksztalcajge te uklady, czlowiek — zdaniem marksistow — tworzy siebie
samego, ale jego tworczos¢é pozostaje w rezultatach pracy, on natomiast
przemija nie zaznawszy prawdziwego szcze$cia, przeznaczonego jedynie dla
jeszcze nie istniejgcych pokolen przysziych. W tej odleglej perspektywie ging
podstawowe wartosci osoby ludzkiej: podmiotowo$¢, wolno$é i autonomia
wobec kolektywu. Spostrzezenie tego ostatniego faktu czyni bardzo aktu-
alnym pytanie o to, czy taka wizje czlowieka mozna nazwaé¢ humanizmem
i antropocentryzmem, albowiem aby dotrze¢ do prawdy o czlowieku i do
prawdy o religii, trzeba opuscié¢ teren systemu, ktory z gory ogranicza ho-
ryzont celow i warto$ci oraz narzuca negatywng interpretacje zjawiska re-
ligii %, To spostrzezenie niemarksistowskiego religiologa bezposrednio wska-
zuje na inny zasadniczy fakt egzystencjalny, Najbardziej istotnymi zaloze-
niami marksistowskich badan zjawiska religii pozostajag wiodace twierdzenia
ontologiczne calego systemu marksistowskiego.

Ontologiczne zalozenia religioznawstwa laickiego

Posréod badaczy istnieje dosyé powszechna zgodnosé odnosnie do fego,
e system marksistowski jako naczelne zalozenia posiada dwie idee prze-
wodnie. Sa nimi monizm materialistyczny oraz ateizm1l. Obie te idee sg
rowniez glownymi zalozeniami ontologicznymi marksistowskich badan zjawi-
ska religii.

Glowne twierdzenie materializmu marksistowskiego mozna sformulowaé
nastepujgco: wszelki byt jest materig lub pochodzi z materii i zalezy od
niej. Materia bowiem jest wieczna i znajduje sie w nieustannym ruchu
dialektycznym, ktory nadaje jej coraz to wyzsze formy bytowania. Taka
samowystarczalna, samorozwijajaca sie i samodoskonalgca sie materia po-
siada wszelkie cechy ewoluujgcego absolutu. Dlatego wydaje sie, ze mysl
marksistowska, podejmujac monizm Hegla, tylko zmienila nazwe podstawo-
wego elementu, lecz nie dokonala zmiany w istocie poglagdu na nature

98. Kowalezyk, Marksizm a religia, w: M Majewski — H. Zi-
mon (red.), Religioznawstwo w katechezie. Materialy katechetyczne z reli-
groznawstwa, Krakow 1987, 76—87.

) 0 Por, Z. Zdybicka, Czlowiek — zbawecq cztowieka, art. cyt., 192—
193.

1 Z Pawilowicz Czlowiek a religia. Materiaty katechetyczne dla
kaptanéw, Gdansk 1987, 42—45, 62; A. B. Stepien, jw., 50—57; S. Ko-
walczyk, art. cyt., 84; A. Bausola, Recenti attegiamenti dei marxisti
nei confronti della religione, w: Ateismo sfida ai cristiani, Milano 1969, 73—
88.
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swiata. W pogladzie tym obojetnie, czy bedzie mowa o ,duchu”, idei czy
,materii”, nieodparcie nasuwa sie my$l panteistyczna.

Z monizmem materialistycznym 1igczy sie drugie fundamentalne zalo-
zenie marksizmu. Jest nim twierdzenie o nieistnieniu Boga, stanowigce pro-
gramowy element calego systemu, albowiem ujgcie czlowieka jako bytu
w pelni uwarunkowanego jedynie przyrodniczo-spolecznie wyklucza istnie-
nie i dzialanie Boga zaréwno w $wiecie, jak i w czlowieku. Przy zalozeniu, ze
materia jest jedyng i wylaczng postacig bytu, trzeba unikngé pytania o jej
poczatek, przyjmujgc z goéry, zg BOg nie istnieje. Ta dosyé dowolnie przy-
jeta opinia bezposrednio determinuje cale studia marksistowskie nad zja-
wiskiem religii. Majg one bowiem na uwadze osiggniecie tylko jednego
celu: jest nim wykazanie, ze religia jako ,falszywy idealizm” nieprawidlowo
inspiruje dzialanie czlowieka w historii.

W tym punkcie nalezy mocno podkresli¢é jeden fakt. Zaréwno monizm
materialistyczny, jak 1 ateizm systemu marksistowskiego wcale nie sg
twierdzeniami naukowymi. Ktoéra bowiem z nauk empirycznych — fizyka,
chemia czy biologia — dysponuje odpowiednimi danymi, aby stwierdzié
wieczno$é materii lub fakt nieistnienia Boga? Negatywna odpowiedZz na to
w gruncie rzeczy retoryczne pytanie jasno ukazuje, ze tak monizm materia-
listyezny, jak i ateizm marksizmu ani nie jest wynikiem poznania naukowe-
go, ani tez nie jest rezultatem spokojnych i obiektywnych rozwazan filo-
zoficznych!?, Niemniej wila§nie tak arbitralnie przyjete rozwigzania pro-
bleméw $wiatopogladowych determinujg nie tylko calo§é systemu marksi-
stowskiego, lecz takze prowadzone pod jego inspiracja konkretne badania
empiryczne zjawiska religii. Dlatego tez monizm materialistyczny i ateizm
stanowia najbardziej zasadnicze zalozenia metodologiczne religioznawstwa
laickiego.

Rozpoznanie najwazniejszych zalozen marksistowskiej filozofii religii
oraz opartego na niej religioznawstwa laickiego prowadzi do jednego wnio-
sku. Rzetelna dyskusja miedzy marksistami a przedstawicielami innych kon-
cepcji religii nie moze ograniczyé sie do wybranych tez wprost i bezpo-
Srednio dotyczacych zjawiska religii,. Tym bardziej nie moze ona przebiegaé
tylko na plaszezyznie religioznawstwa, lecz zawsze musi siega¢ do korzeni
filozoficznej wizji rzeczywistos$ei oraz filozoficznego rozumienia czlowieka.
Tym samym cala tego rodzaju dyskusja musi zostaé przeniesiona z plaszczy-
zny religiologicznej na teren fundamentéw calego systemu marksistowskiego.

Zakonczenie

Podejmowane przez niektérych wspéleczesnych zwolennikéw  filozofii
Mz}rksp proby drobnych korekt marksistowskiej teorii religii pozwolily na
Dojawienie sig w ostatnich czasach fenomenu dialogu miedzy marksistami
a chrzescijanami. Psychologicznie i socjologicznie jest to niewstpliwie fakt
Pozytywny. Niemniej trzeba pamietaé, ze taki fakt jest raczej przejawem
dy,ktowanego motywami praktycznymi ,sojuszu” niz autentycznego dialogu,
k.tory. zawsze zaklada wystepowanie u wszystkich partnerow postawy otwar-
Cla sie na poglady inne niz wlasne. Z tej racji najlepszym podsumowaniem
Powyzszych refleksji moga byé spostrzezenia niemarksistowskiego filozofa:
»W rozumieniu religii nie zaszly w marksizmie istotne zmiany. Nie wyciaga
Slg istotnych wnioskéw z do$wiadczenia historyczego, z prawdy zycia. Ma-
terializm i ateizm stanowia integralne skladnikj socjalizmu, takze socjaliz-
mu polskiego, Ulepszanie metod laicyzacji i ateizacji jest ciagla troska mark-
B

190-1211)0%‘ Zt Zhdyb;cka, Cztowiek — zbawcq czlowieka, art. cyt. 189—
in7 etscher, Przemiany marksistowskiej krytyki igii ili
1—10 (1965—66) 477—491. v ) krytyki religii, Concilium

11 — Collectanes Theologica
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sistow nawet w dobie dialogu i rozméw miedzy Kosciolem i panstwem.
Ostatnio wprowadzenie religioznawstwa do szkél jest jedna z wspolezesnych
form ateizacji i laicyzacji. Wyraznie przyznaja sie do tego marksisci, twier-
dzac, iz w nauczaniu religioznawstwa chodzi o ukazanie $wieckiego charak-
teru fenomenu religii. Nie mozna wiec daé zwiesé sie pozornemu dialogowi,
nie nalezy takze lekcewazyé infiltracji doktryny marksistowskiej w dzie-
dzinie $wiatopogladu i pogladéw na religie. Nalezy dzi§ jeszcze glebiej po-
znaé warstwe intelektualng marksizmu. Trzeba dostarczy¢ inteligencji ka-
tolickiej ,narzedzi” intelektualnej obrony w postaci pelnej prawdy o czlo-
wieku, pelnej prawdy o religiii o podstawach $wiatopogladu chrze-
$cijanskiego” 13,

ks. Marian Balwierz, Katowice—Lublin

B Z Zdybicka, Czlowiek — zbawcq cztowieka, art. cyt., 198.



