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Obecnosé sposobu méwienia politeistycznego w Starym Testamencie swiadczy,
ze mozna o jednej tajemnicy moéwié roznymi jezykami, ale analiza pojecia
zazdrosci Bozej (Jahwe) przestrzega, Ze nie wolno jednak wszystkich do-
$wiadezen religijnych stawiaé na jednej plaszczyznie. To Zgdanie ST przyjat
Nowy Testament do swej chrystologii i tu sg granice, na ktére i wspélczesnie
nalezy zwazyé wyrazajgc swe przezycia religijne.

Jesli stawia sie pytanie, czy etyka Nowego Testamentu jest wyisza od
etosu starotestamentowego, zwykle odpowiedZ bywa zbyt uproszczona i nie-
zgodna z faktami, ze tam panowat lek, a tu milo$é. Wchodzi tu sprawa roz-
dzielenia sfery etycznej od innych w ST, sprawa innej terminologii i zmiany
obyczajéw wraz ze zmlana struktur spolecznych ale podstawowe normy
etyczne milosci Boga i blizniego zaklada juz Stary Testament, réwniez mitosci
obejmujacej nie tylko wiasnych wspoéirodakéw. Nowosci Nowego Testamentu
nie nalezy szuka¢ na plaszczyzinie podstawowych norm etycznych, co nie
znaczy, ze ich nie ma.

Pokéj jest obecnie koniecznoscig dla istnienia calej planety. Istniejg ru-
chy pokojowe powolujgce sie na to, ze sa chrzescijanskie, istnieje Pax Christi
z nawigzaniem nazwy do Kol 3,15. Autor rozwija dwie mys$li: stosunek ludz-
kiej spolecznosci do przemocy oraz Ewangelia a wyzbycie si¢ przemocy,
nawigzujgc do dziela René Girarda, Das Ende der Gewalt (tlum. niem.), Frei-
burg 1983 i innych jego prac. Ukazuje, ze od poczatku spoleczenstwo ludzkie
charakteryzowal gwalt i ofiary, a nastepnie prawo mialo stworzyé system
rozladowywania we wlasciwy sposdb przemocy przez legalng przemoc. ,Pa-
ncwanie Boga” lub ,Lud” wzglednie ekklesia tou theou jest pomyslana
w Starym i w Nowym Testamencie jako przeciwienstwo, alternatywa do
wspblczesnych spoleczenstw poganskich. Najpierw ten kontrast odnosil sie
do wolnosci, ré6wnosci i braterstwa, potem stopniowo, zwlaszcza w pie$niach
o studze Panskim, precyzowala sie mysl, ze lepiej naleze¢ do przesladowanych
niz do przesladujgcych, ktora w pelni doszla do glosu w Kazaniu na Goérze.
Do spolecznos$ci kontrastowej w stosunku do innych, do Kosciola, wchodzi
sig z wolnego wyboru, przez wiare i trzeba byé przekonanym, ze wyzbycie
sie przemocy jest tylko mozliwe na skutek cudownej interwencji Boga, a nie
zadnych spoleczno$eci ludzkich. Chrzescijanski jest ruch, ktéry zdaje sobie
sprawe, ze to, co niemozliwe u ludzi, moze jako Pax Christi w sensie Kol
3,11—15 dokonaé sie na Swiecie w ,jednym Chrystusie”, ktérym jest Kos-
ciél, spoleczno$¢ kontrastwa, dana przez Boga i przezwyciezajgca zalegalizo-
wang przemoc wszystkich ludzkich spolecznosci.

o. Jozef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Raymorgd chques TOURNAY OP, Voir et entendre Dieu avec les Psaumes
ou la liturgie prophétique du second Temple d Jerusalem, Paris 1988, s. 223
(Cahiers de la Revue Biblique, t. 24).

Od czasu kiedy R. Tournay opracowal pierwsze tlumaczenie Psalterza
dla Biblii Jerozolimskiej (1947--50), minelo z gbérg 40 lat. Potem byly na-
stepne wydania tego Psalterza: 1955, 1964, 1973 (édition entiérement Tevue),
1986 (Le Psautier de Jérusalem). Przez caly ten okres o. Tournay, profesor
i redaktor slawnej Ecole Biblique et.Archéologique de Jérusalem, publikowal,
przewaznie w ,Revue Biblique”, obszerniejsze artykuly i krotsze komunikaty
na temat poszczegbélnych psalméw, wersetdw czy nawet wyrazen. Jest wiec
naturalng rzeczg, ze najnowsza ksigzka Tournaya na temat Psalmoéw przed-
stawia dojrzalg synteze pogladéw i naukowych dokonan czlowieka, ktory —
mozna to powiedzie¢ bez zadnej przesady — cale swoje zycie poswiecil tej
jednej Ksiedze. Omawiane dzielo nie jest jednak systematycznym wykladem
catego Psalterza czy jego komentarzem. Autor stawia sobie za cel pokazanie
psalméw w zyciu kuliowym jerozolimskiej wspélnoty, zgromadzonej wokot

1i*



164 RECENZJE

drugiej Swiatyni (tzn. Swigtyni powygnanczej, odbudowanej przez Zorobabela
i poswigconej w 515 r.). W tej wspdlnocie zasadnicza role spelniali lewiccy
$piewacy, ktérzy poczuli sie spadkobiercami dawnych wielkich prorokéw
i pod 'tchnieniem Ducha Bozego wyglaszali wyrocznie, aktualizowali obecnosé
Boga przez teofanie. Autor uwaza, ze ukazanie tego wymiaru profetycznego,
jaki cechuje caly Psalterz, uczyni psalmy bardziej aktualnymi dla dzisiej-
szych odbiorcéw slowa Bozego (s. 16).

We wstepie autor omawia obecny stan badan nad psalmami i ocenia
najwazniejsze metody w tych studiach. Uwaza on mianowicie, ze nie domena
literacka czy strukturalistyczna niesie pierwszorzedny wklad w zrozumienie
i interpretacje psalméw. ,Studium formy ornamentalnej (obrazowosé,. sono-
rycznosé, rytmika, strofika, ect.) na poziomie fonemu i sylaby moze byé
aplikowane do tekstu hebrajskiego tylko w sposdb ograniczony. Jes§li w isto-
cie mozna opisywac system spoélgloskowy hebrajski i elementarne gry sono-
ryczne, to nie mozna tego samego powiedzie¢ o systemie samogloskowym,
ktory musial sie zmieniaé na przestrzeni wiekow” (s. 2). Mozna tu dostrzec
jakie§ odzegnanie sie od metody L. Alonso Schokela (Treinta Salmos. Pcesia
y oracion, Madrid 1981), ktéry wprost upaja sie sonorycznoscig, obrazowoscia,
muzykalnosciag dzwieku hebrajskiego (autor ten nie zostal nawet wspomniany
w omawianej ksigzce ani w tek$cie, ani w obszernej bibliografii na s. 189—209).
Tournay uznaje w pelni waznosé studium ,gatunkéw literackich” H. Gun-
kela z ich modyfikacjami, ale za najwazniejsze uwaza ich umieszczenia
w ramach kultu Izraela i dowarto$ciowanie prorockiego wymiaru psalmoéw
(ss. 12—186).

Cze$¢ I studium poswiecona jest lewickim $piewakom drugiej Swigtyni.
W okresie po niewoli wielkie proroctwo Izraela zniknelo ze sceny i Bég zda-
wal sie milcze¢. Teraz podstawowego znaczenia nabiera w Izraelu Tora
i zycie liturgiczne w Swigtyni, zdominowane — jak $wiadczy piszacy ok. 300 r.
Kronikarz — przez lewickich $piewakdéw, ktérzy mieli §wiadomos§é wykony-
wania jakiej$ aktywnosci prorockiej (s. 36). Oni to wykreowali Dawida na
najwiekszego prorockiego $piewaka, na swojego patrona, na wzér ,ubogich
Jahwe” i pod jego imieniem tworzyli natchnione pieSni. Tak wiec historycz-
ne tytuly psalméw sa owocem owej relektury Dawidowej, sg $wiadectwem
rozumienia psalméw przez tradycje, ale nie obiektywna co do ich autorstwa
(Dawidowego) i datacji (s. 40).

W czesci centralnej dziela Tournay traktuje o teofaniach psalmicznych.
Autor nie podaje definicji teofanii, zarzuca podzial C. Westermanna na teo-
fanie i1 epifanie, przyjmuje raczej teofanie w jakim§ szerokim znaczeniu.
Podstawowym doswiadczeniem teofanijnym Izraela bylo objawienie synaj-
skie i to wiasnie przezycie mialo w zyciu religijnym Izraela bogate reper-
kusje. Scisle zwigzane z teofanig bylo sanktuarium synajskie Izraela, Namiot
spotkania. Jego podstawowe urzadzenia Arka i Cheruby, pomy$lane jako tron
objawiajgcego sie Jahwe, zostaly zainstalowane w Szilo po podboju Kanaanu
i ostatecznie na Syjonie. Od tej pory caly kult jerozolimski dokonywatl sie
.przed Jahwe”. Tak wiec ,w debir (miejscu naj$wietszym) dzialo sie cos$
w rodzaju teofanii permanentnej Jahwe obecnego pos$roéd swego ludu” (s. 60).
»Cala liturgia Swiatyni jerozolimskiej staje si¢ miejscem teofanii kultowych...
To tutaj Jahwe sie objawia zasadniczo podczas celebracji Paschy, Pieédzie-
sigtnicy i Swieta Namiotoéw. To jest miejsce, do kidrego On przybyl (Pwt 33,2),
do ktérego przychodzi (Ha 3,3; Za 2,14; Ps 50,2) i do ktdrego przyjdzie (Ps
96.13: 98,9 ect.) dla ustanowienia swego kroélestwa, dla ocalenia wybranych,
dla osadzenia ludzi” (s. 62—63). Tak pto Syjon wszedt w prerogatywy Synaju.
Stare poematy teofanijne, jak Wj 15; Sdz 5; Pwt 33, byly ustawicznie czytane
przez lewickich $piewakéw, adaptowane i nasladowane w liturgii Izraela.
Na tej drodze powstaly opisy teofanijne psalméw 48; 68; 96; 105; 106. Po-
wygnanczy poeci wprowadzali w te opisy obficie watki mityczne z fenickiej
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scenerii teofanijnej Baala. Jednak te mityczne obrazy sg catkowicie odmi-
tologizowane, oczyszczone z jakiejkolwiek politeistycznej zawartoSci (s. 74).

W przedstawieniach teofanijnych specjalne miejsce zajmuje objawienie
sie Chwaly Jahwe. 1 ta teofania dokonuje sie w kulcie. Tournay uwaza, Ze
najlepszy opis takiej teofanii w liturgii drugiej Swigtyni znajdujemy w Ksie-
dze Kaptanskiej, rozdz. 9: ,,Redaktor kaptanski przerzucil w czasy Mojzeszowe
rytual drugiej Swigtyni. Jest jasne, ze zamierza on tu ukazaé teofanie litur-
giczng, gdyz podkrefla, Ze manifestacja Chwaly Jahwe dokonuje sie przed
calym ludem” (s. 89). Najbardziej rozbudowanymi opisami psalmicznymi
teofanii tego typu sg psalmy 29 i 24, kiére mogg odzwierciedlaé przezycie
powrotu Chwaly Jahwe do odbudowanej Swigtyni w r. 520. Ta Chwala
Jahwe objawi sie w calej pelni w przysziym ,Dniu Jahwe”. W kulcie nie
tylko sie oczekuje tego dnia eschatycznego, ale przezywa sie go juz dzis
przed Obliczem Jahwe. ,Dzien Jahwe nie jest rzeczywistoscig daleks, odrzu-
cong w jakg$§ nieokre§long przyszilo§é; kazda celebracja liturgiczna przed
Obliczem Jahwe, na Syjonie, jest «dniem, ktéry Jahwe uczynil dla nas dniem
szczeScia i radosci» (Ps 118,24)”.

W czesci koncowej dziela Tournay znajmuje sie wyroczniami w psalmach,
a wiec tymi fragmentami, ktére bgdz wyraznie przez specjalne formutly, badz
poprzez kontekst i-sens dajg sie zakwalifikowaé jako wypowiedzi samego
Boga. Psalterz zawiera bardzo duzo takich wlasnie wypowiedzi. Oto jak
Tournay charakteryzuje autoréw tych prorockich psalméw: ,We wszystkich
tych przypadkach psalmista przemawia z autorytetem proroka — autorytetem
wyzszym anizeli nauczyciela madrosci — jakby to uczynit Jeremiasz (Jr 7)
albo Ezechiel (Ez 20). On zwraca sie do «swego» ludu (Iz 3,12) i wyraza sie
wtady w pierwszej osobie. To «ja» nie przedstawia tylko wlasnej osoby poety
psalmisty, ale calo§¢ wspblnoty, tak samo jak on natchnionej przez tego
samego Ducha Bozego” (s. 155).

Ostatni rozdzial tej czeSci poswieca autor psalmom mesjanskim (Ps 89;
132; 110; 2; 45; 72; 101). Wszystkie te psalmy (krélewskie) wywodzg sie z epoki
-perskiej (powygnanczej) i majg za swoéj punkt wyjscia obietnice proroka
Natana z 2 Sm 7. To wiasnie dopiero od czaséw niewoli zaczeto owa obiet-
nicg ujmowaé jako ,przymierze z Dawidem”. W tym okresie termin , mesjasz”
(imiestéw bierny od ,namaszczaé¢”) mégt oznaczaé arcykaplana, ktory teraz zaj-
mowal réwniez tron ksiecia Swieckiego, ubogich Jahwe, ogdl wierzgcych (s. 45).
Teraz po upadku dynastii Dawidowej lewiccy $piewacy, podejmujgc dawne
obietnice dla domu Dawida, ozywiaja nadzieje ludu izraelskiego na przyjscie
snowego Dawida”, idealnego monarchy czaséw eschatycznych. Ale w tej
nadziei mesjanskiej lewiccy $piewacy sg réwnoczesnie ,,wyrazicielami calej
wspolnoty z epoki drugiej Swigtyni” (s. 179).

Godne podkreélenia jest stanowisko Tournaya w kwestii datacji po-
wstania psalméw. Uwaza on, ze zlotym okresem tej twoérczosci jest epoka
perska, i nawet te psalmy (wlaszcza krélewskie) istnialy w jakiej§ formie
wezesniej, to brak kryteriéw dla odtworzenia tych wczedniejszych etapéw.
Za$ ,ta epoka musi by¢ -uznana za zloty wiek literatury biblijnej. Wtedy
to natchnieni hagiografowie usilujg zrekompensowa¢ znikniecie wielkiego
proroctwa i ozywi¢ wiare wyznawcoéw w obietnice Boze, pomimo milczenia
Boga” (s. 179).

Autor uzasadnia te teze, wykazujgc antologiczny charakter prawie wszy-
stkich omawianych psalméw, ich kontakty i zapozyczenia literackie od wczes-
niejszych pism prorockich, zwlaszcza Deutero-Izajasza, Ezechiela, Aggeusza,
Zachariasza czy Kronikarza. Ale wnioski wydajg sie pochopne, przynajmniej
w wielu przypadkach. Wystepowanie jakiego$§ terminu czy zwrotu w dwdch
pismach jeszcze nie dowodzi samo przez sie ani ich wspdlczesnosci, ani ich
zaleznosci literackiej, ani kierunku owej zalezno$ci. Wcigz pozostaje moz-
liwo$¢, ze oba dokumenty (czy wiele dokumentéw) zalezg od jakiej§ wspdlnej

¢ tradycji. Dla omawianych psalméw trzeba oczywiScie szukaé takich korzeni
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w jerozolimskiej tradycji dynastycznej i Swigtynnej. Czyzby w tej tradyciji
miata byé pustka az do niewoli babilonskiej? Skoro autor tak wysoko ceni
informacje Kronikarza o zyciu kultowym w epoce perskiej, to dlaczego mie-
libySmy kompletnie ignorowaé jego opisy liturgii za Dawida (sprowadzenie
Arki), dedykacji, i za Salomona, zgromadzen kultowych za Ezechiasza czy za
Jozjasza? Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze ruch pielgrzymkowy do
Jerozolimy istnial juz za Salomona i narastal przez caly okres monarchii,
a nie mozna sobie tego Zycia pielgrzymkowego wyobrazié¢ bez piesni kultowych
czyli psalméw. Studia poréwnawcze z literaturami starowschodnimi, zwlasz-
cza ugarycks, przemawiajg zdecydowanie za starozytnoscia poezji hebrajskiej.
Tournay dostrzega oczywiscie te ,kontakty” literackie z tekstami z Ugarit,
ale tlumaczy je w ten sposéb, ze Izraelici po niewoli (czy w niewoli) zapozna-
wali sie z koncepcjami fenickimi poprzez pisma historyka Sanchouniatona
(zyjacego ok. polowy I tysiaclecia prz. Chr.). Ale przeciez trwajacy pare wie-
kow konflikt — w lonie samego Izraela — jahwizmu z baalizmem dowodzi,
ze Izraelici nie czekali na Sanchouniatona, by zaspokoit ich ciekawo$é co
do religii Baala. Potezna kananejska metropolia Jerozolima, zdobyta, ale nie
zniszezona za Dawida, miata w tym zetknieciu z religijnym dziedzictwem
Kanaanu pokazny udzial. W wielu psalmach krélewskich Tourany dostrzega
obecnosé ,stylu dworskiego”. Tworzacy w epoce perskiej psalmisci musieliby
znowu uczyé sie takiego stylu z ksigzek albo na dworach obcych monarchéw.
A jest to dosé nieprawdopodobne. Natomiast jest to catkiem naturalne, jezeli
c¢i autorzy tworzyli w cieniu dworu Dawidowego, jezeli swoje Zyczenia
i modlitwy na intencje kréla wypowiadali na Syjonie w obecnosci potomkoéw
- Dawidowych.

Nastepna uwaga dotyczy samej istoty teofanii i wyroczni. W przedsta-
wieniu Tournaya teofania i wyrocznia staly sie niejako zawodowym zajeciem
kultowo-spotecznej klasy $piewakow lewickich, ktorzy wzieli na siebie -, spra-
wowanie pewnej aktywnosci prorockiej w celu uzupelnienia, na swéj sposob,
milczenia wielkiego proroctwa (s. 36). Tymczasem teofania to najogdlniej
moéwigce ,nadzwyczajne wkroczenie Boga w dzieje swojego ludu” (LThK X,
85). Wybrani mezowie Izraela byli zaszezycani teofaniami z wylacznej Boziej
inicjatywy (np. Iz 6,1nn: ,W roku $mierci kréla Ozjasza ujrzalem Pana..
i rzeklem: biada mi, jestem zgubiony.. gdyz oczy moje ogladaly Krbla,
Jahwe Zastepéw...”). Stlowo Boze podobnie ,przychodzito” do prorokéw w oko-
licznosciach zupeinie od nich niezaleznych, a kiedy Bbég milczal, prorok nie
miat wyroczni. Do przemawiania ,,w imieniu Jahwe” upowaznialo tylko po-
wolanie osobiste i postanie przez Jahwe. Prorocy z powolania ustawicznie
dystansowali sie od wszelkich zawodowcoéw prorockich, pietnujgc ich nieraz
jako prorokéw falszywych. I tak oto powstaje pytanie zasadnicze: czym sa
te teofanie i te wyrocznie lewickich $piewakdéw? Czy tylko przypominaniem
dawnych nadprzyrodzonych wydarzen, czy ich nasladowaniem, czy prébg ich
,Sprowadzenia”, urzeczywistnienia, czy moze tylko rodzajem literackim bez
wewnetrznego pokrycia, jakim$ literackim ozdobnikiem? Zywo$¢, moc i au-
tentyzm tych przedstawien kazg w nich widzieé co§ o wiele wiecej niz cytaty,
niz naéladownictwo. A jezeli te utwory odzwierciedlajg jakie§ kultowe uo-
becnienie historycznej teofanii, to trzeba by koniecznie podjgé prébe precyza-
cji, jak i kiedy sie to dzialo, bo przeciez kult Izraela byl rzeczywistoscia unor-
mowang. Tym bardziej, ze pré6b w tym kierunku nie zabraklo. Godna uwagi
jest zwlaszcza sugestia A. Weisera teofanii kultowej w ramach Swieta odno-
wienia przymierza (mojg propozycje w tej kwestii przedstawiam w ,,Analec-
ta Cracoviensia” 1989). Jezeli za$§ z tych teofanii i wyroczni uczyni sie po-
wszednie ,,zajecie” zawodowych Spiewakéw Swigtynnych, to moina by méwié
zaledwie o tak zwanych teofaniach i jakby wyroczniach. Bo nie przekonuje
opinia Tournaya (s. 46), ze Joelowe proroctwo o wylaniu Ducha Jahwe na
 wszelkie ciato” (J1 3,1nn.) odnosilo si¢ do powygnanczej wspdinoty kulto-
wej i specjalnie do owych §$piewakoéw. Joel moéwl wyraznie o rzeczywistosci
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rzyszlego dnia Jahwe, a $§w. Piotr wskazal na spelnienie tej zapowiedzi
w dniu Pieédziesigtnicy w Wieczerniku (por. Dz 2,17—21).
Na szczegdlne podkreslenie zastugujg obfite porcje tekstu psalmoéw
w przekladzie autora, jakie zamieszczono w omawianej ksigzce. O. Tournay
osiggnal w sztuce przekladowej poezji Starego Testamentu prawdziwe
misirzostwo. Dostrzegt on mianowicie te szczegblng szanse, jakg stwarza dla
ttumacza z hebrajskiego jezyk francuski z ostatnig sylabg akcentows. Skoro
w jezyku hebrajskim akcent pada na ostatnig sylabe i skoro w stychu licza
sig tylko te sylaby akcentowane, to w przekladzie na francuski udaje sie za-
chowaé nie tylko fundamentalny dla poezji hebrajskiej ,,paralelizm czitonéw”,
ale i rytmike wersetu. Godne uwagi jest i to, Zze nawet w bardzo trudnych
miejscach Tournay nie odstepuje od tekstu masoreckiego. Z tych cennych
przekladéow niech mi wolno bedzie przytoczyé jeden werset i to bardziej
z powodu jego zawarto$ci teologicznej niz waloréw literackich. Jest to wer-
set 6 Psalmu 95, ktory najlepiej wyraza, naszym zdaniem, atmosferg Swigtyni
jerozolimskiej, postawe zewnetrzng i1 wewnetrzng Izraela zgromadzonego
przed Obliczem Boga: Entrez, courbons-nous, prosternons-nous, adorons YHWH
qui nous a faits, tzn. ,wejdicie, pokloAmy sie, padnijmy na twarz, adorujmy
Pana, ktéry nas stworzyl”. Lewita czy kaplan zaprasza Izraelitoéw, aby weszli
na dziedzince $§wiete i tu przed Obliczem Jahwe Stworzyciela wykonali gest
proskinezy, tj. poklonu twarzg do ziemi. Uzyte tu trzy czasowniki niftahaweh
wenikrd’ah nibrekah ,opisujg progresje gestéw adoracji” (s. 137). I za to
slowo .adoracja” chwala o. Tournayowi. Ubolewaé za$§ nalezy, Ze nie zna-
lazlo sie ono w polskim przekiladzie Liturgii Godzin w tym stawnym psalmie
inwitatoryjnym, rozbrzmiewajgcym na naszej ziemj od tysigca lat stowami:
venite, adoremus, et procidamus ante Deum. Mozna chyba $mialo powiedzie¢,
ze «slowo ,,adorowaé/adoracja” weszlo do polskiej kultury z tym psalmem,
by nastepnie zadomowié¢ sie nie tylko w teologii i liturgii, ale nawet w naj-
bardziej codziennych sferach naszego zycia. Czyzby$Smy mieli dzisiaj z niego
zrezygnowaé tam, gdzie nie ma dla niego adekwatnego polskiego odpowied-
nika? Powrdéémy do adoracji. To jest prorockie przestanie Ksiegi Psalmoéow
na dzi§ 1 na jutro.

ks. Tadusz Brzegowy, Tarnéw

o. Augustyn JANKOWSKI OSB, Dopowiedzenia chrystologii biblijnej, Poznan
1987, Ksiegarnia Sw. Wojciecha, s. 225.

Jedno jest misterium wszystkich Pism — Chrystus. W Dopowiedzeniach
o. A, Jankowskiego otrzymaliSmy opracowane niektére aspekty chrystologii
biblijnej, zwlaszcza te, kidére hyly dotychezas pomniejszane badi zupelnie
niedoceniane. Autor wzbogaca w ten spos6b obraz Misterium Chrystusa, jaki
wylania sie z ksigg Pisma Swietego.

O. Jankowski w pierwszej czesci swej kolejnej ksxazkx wydobywa obraz
Misterium Chrystusa, jaki zawiera sie w przypowieSciach i alegoriach ewan-
gelicznych. Znaczenie tego obrazu jest tym wieksze, ze opiera sie na naucza-
niu samego Chrystusa, ktory, gloszgc Krodlestwo Boze, glosilt samego siebie
(Chrystus utazsamia sie z Kroélestwem Bozym — Orygenes, K. Rahner). Spoj-
rzenie egzegety na ,,Chrystusa przypowiesci” odstania wazny obszar chrysto-
logii, bo siegajgcy jej pierwotnego ksztaltu, niejako substancp Tego, ktory
jest Krolestwem.

" Druga cze$é poszukiwan chrystologicznych o. A. Jankowskiego zmierza
do przedstawienia obrazu Chrystusa, jaki przynosi Apokalipsa $§w. Jana,
zwienczajaca objawienie biblijne, a wiec i chrystologie. ,Apokalipsa dla
wierzgcego pozostaje swoistym dyktandem chwalebnego Chrystusa, zanim
sie staje dzielem Jana spisujgcego tresé tego objawienia” (s. 85—86). Wykiad
chrystologii Apokalipsy nasz autor przeprowadza w trzech etapach. Na etapie



