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NOW Y M SZAŁ H ISZPANSK O-M O ZARABSKI

Dość obszerna bib liografia dotycząca obrządku m azarabskiego zw anego  
tak je  hiszpańskim  lub w izygockim  (por. J. P  i n  e 11, La Liturgia ispanica, 
w: A nam nesis  2. La Liturgia. Panoram a storico generale,  Torino 1978, s. 70 n) 
wzbogaciła się ostatn io w  now ą w ażną pozycję. D nia 17.7.1988 r. Kongregacja  
K ultu Bożego zatw ierdziła  ctd in ter im  część now ego w ydania Mszału Hiszpań-  
sko-M ozarabskiego  obejm ującą Praenotanda, Ordo Missae i P ropriu m  de T e m 
pore. Czasopismo „N otitiae” 24 (1988) 670— 727, organ urzędow y w /w  K ongrega
cji opublikowało jej dekret i Praenotanda  oraz uw agi sekretarza Kom isji, k tó 
ra pracuje nad tym  m szałem , o. J. P i n e  11 OSB. Z uw ag tych  dow iadujem y  
się m. in., że now e w ydanie n ie  jest zw ykłą  rew izją  ostatniego w ydania  
z 1804 r., lecz w ykorzystano w  n im  w szystk ie  tek sty  znajdujące się  w  rę
kopisach w ydanych i n ie  w ydanych oraz, że praca nad tym  m szałem  rozpo
częła się 12.7.1982 r.

Godne uw agi są Praenotanda  do now ego w ydania Mszału Hiszpańsko-  
-M ozarabskiego  obejm ujące 55 stron druku i podzielone na  4 rozdziały oraz 
170 artykułów . O dpow iednik Ogólnego W prow adzen ia  do Mszału R zym sk ie 
go przedstawia najp ierw  początki i  historię obrządku hiszpańskiego (art. 1—  
20), następnie opis M szy św . w edług tego obrządku (art. 21— 142), z  kolei 
kom pozycję now ego m szału (art. 143—157) i  w reszcie w skazania dotyczące ce
lebracji zw yczajnej i nadzw yczajnej w edług w spom nianego obrządku (art. 
168—170).

Przypatrzm y się w  sikrócie bogatej treści zaw artej w  Praenotanda.

1. Początki i historia obrządku hiszpańskiego

W rozw oju obrządku hiszpańskiego m ożna odróżnić 4 okresy: 

P o c h o d z e n i e  i p o c z ą t k i
Obrządek hiszpański pow staw ał w  V—VII w . Na jego form ow anie się 

m iały  w p ływ  3 sto lice  m etropolii: Tarragona, S ew illa  i  Toledo. Autorzy tek 
stów  tego obrządku są w  w iększości n ieznani. T radycja jednak zachow ała  
niektóre ich  imiona: J u s t y n  z  U r g e l l  (pierw sza połow a VI w.), św . L e-

* Redaktorem  n in iejszego biuletynu jest ks. B ogusław  N a  d o l s k i  TChr, 
W arszaw a-Poznań.



o n a r d  z  S e w i l l i  (dk. 540—600), św . I z y d o r  z  S e w i l l i  (ok. 560— 
636), P i o t r  z L l e i d y  (połowa VII w .), K o n a n c j u s z  z P  a 1 e n с j i 
(połowa VII w.), św . E u g e n i u s z  II z  T o l e d o  ( +  657), św . I l d e f o n s  
z T o l e d o  (ok. 610— 667), św. J u l i a n  z T o l e d o  (ok. 642—690).

Na rozw ój obrządku hiszpańskiego w p łynęły  różne czynniki. Na pierw szym  
m iejscu  należy  w yliczyć solidną beeę kulturow ą, która w  epoce panow ania  
rzym skiego na  P ółw ysp ie Iberyjskim  w ydała  w ielu  w ykształconych w  lite 
raturze łacińskiej. W spom nieć należy rów nież, że po konw ersji króla W izygo
tów  na katolicyzm  (3 Synod w  Toledo w  589 r.) k w itł w  H iszpanii praw dzi
w y hum anizm  łacińsk i popierany przez dwór w izygocki i  reprezentow any  
przez taKie postacie, jak: św . Izydor, św . Braulio, św . Eugeniusz i św . Ildefons. 
Ważną rolę odegrali w  rozw oju obrządku hiszpańskiego tam tejsi Ojcowie Ko
ścioła, którzy zdając sobie spraw ę z  katechetycznego znaczenia liturgii tw o 
rzyli zarów no tek sty  liturgiczne, jak traktaty, m ow y i hom ilie. Szczególny  
w pływ  na  rozwój liturgii w  H iszpanii m ia ły  synody, które poruszały zagadnie
nia liturgiczne jak synody w  Tarragonie w  p ierw szej połow ie VI w., synody  
w  Braga, czy synody w  Toledo począw szy od r. 633. W yjątkową rolę należy  
przypisyw ać św . I z y d o r o w i  z S e w i l l i ,  autorow i dzieła De Ecclesia
sticis officiis, k tóre m oże być uw ażane za p ierw szy w  historii podręcznik l i 
turgii. L iturgia hiszpańska przejęła rów nież e lem enty  innych liturg ii tak  
wschodnich, jak i  zachodnich. Poszczególne prow incje używ ały różnych p e
rykop biblijnych, śp iew ów  i tekstów  euchologicznych pochodzących jednak ze 
w spólnego dziedzictw a. W źródłach m ożna w yraźn ie odróżnić dw ie tradycje, 
o których będzie niżej m ow a. K odyfikacja ksiąg po okresie im prow izacji m ia
ła m iejsce po śm ierci św. Ildefonsa. K om pilację k siąg  liturgicznych przypisuje 
się św . Julianow i. W tedy to doszło do  jednolitości w  liturgii w  dw óch prow in
cjach kościelnych: w  Tarragonie i w  Kartageniie.

O k r e s  m o z a r a b s k i

Inw azja Arabów, k tórzy w  latach 711—719 opanow ali praw ie cały P ó łw y
sep Iberyjski z w yjątk iem  A sturii, przerw ała ew olucję obrządku hiszpańskie
go. T eksty  liturgiczne z H iszpanii dostały się do różnych b ib liotek  w  innych  
krajach. W yw arły one rów nież w pływ  na tw orzen ie pontyfikału rzym sko-ger
m ańskiego. W A sturii A lfons Czysty postanow ił w  790 roku, że w  O w iedo  
zostanie przyw rócona liturgia, którą spraw ow ano w  Toledo. W 782 r. em igranci 
hiszpańscy przy pom ocy w ojsk  francuskich w yzw olili część P irenejów  W schod
nich  i utw orzyła się K atalonia, gdzie pow stało  szereg k lasztorów  benedyk
tyńskich z  obrządkiem  rzym skim . K odeksy liturgiczne obrządku rzym skiego  
przepisyw ane w  K atalonii zaw ierają jednak szereg elem entów  obrządku  
hiszpańskiego.

Starożytny obrządek spraw ow any był w  H iszpanii okupowanej przez A ra
bów  i w  now ych królestw ach Leonu, K asty lii i N aw arry. Zachowało się w ie 
le kodeksów  obrządku hiszpańskiego przepisyw anych w  licznych skryptoriach  
w  ciągu X  i X I w . G łów nym i centram i rozw oju hiszpańskiej m uzyki litu r
gicznej sta ły  się Leon i San M ilian. S a l w o  z A l b e l d y  ( +  962) napisał 
całą 9erię form ularzy M szy św . w otyw nych.

Z a k a z  i p r z e t r w a n i e  o b r z ą d k u

Papież Grzegorz VII przez sw oich legatów  nakazał najp ierw  zastąpienie 
starego obrządku hiszpańskiego przez obrządek rzym ski w  dwóch klasztorach: 
San Salw ador de L evre (1067 r.) i San Juan de la  Pena (1071), a potem  p o 
lec ił królow i A lfonsow i VI zw ołanie synodu do Burgos w  1080 r., na którym



postanowiono zakazać obrządku „gotyckiego” w  królestw ach  K asty lii i  Leo- 
nu. W H iszpanii okupow anej przez A rabów  w iern i m ogli zachow ać stary  
obrządek. Zostali oni nazw ani m ozarabam i. P o w yzw olen iu  m iasta Toledo  
w  1085 r. król A lfons VI udzielił m ozarabom  przyw ileju  zachow ania starego  
obrządku w  sześciu  parafiach· tego m iasta. Arcybiskup Toledo Bernard de  
Sahagun (1085— 1124) zam ierzał zm ienić ten  przyw ilej, ale w spólnoty m oza- 
rabskie obroniły sw e  praw a. W skryptoriach parafii św . Justyny i  R ufiny oraz 
św . Eulalii w  Toledo nastąp iła  w  w. X II i  X III, aż do początków  X IV  w. od
now a ksiąg liturgicznych starego obrządku. W każdej z tych parafii kop io
w ano odm ienne kodeksy. W parafii św . E ulalii przepisyw ano k sięg i skody- 
fikow ane przez św . Juliana z Toledo nazw ane Tradycją A, a  w  parafii św . Ju
styny i R ufiny starsze teksty  stosow ane w  prow incji B etica i  zachow ane  
w  parafii pośw ięconej m ęczennikom  z S ew illi zaliczane do T radycji B.

O d n o w a  o b r z ą d k u  p r z e z  K a r d y n a ł a  C i s n e r o s

Kardynał Franciszek X im enes de Cisneros, po objęciu sto licy  arcybiskupiej 
w  Toledo w  1435 r. zw rócił u w agę na w artość relig ijną i kulturow ą liturgii 
m ozarabskiej i  postanow ił przyw rócić ten  obrządek w  postaci zachow anej 
w  parafii św . Justyny i R ufiny (Tradycja B). U stanow ił on kaplicę m ozarabską  
Corpus Christi w  katedrze w  Toledo, gdzie codziennie spraw ow ał E ucharystię  
i L iturgię Godzin w edług starożytnego obrządku, a kanonikow i A lfonsow i 
Ortiz pow ierzył przygotow anie w ydania m szału  i brew iarza. K anonik Ortiz 
utw orzył kom isję, której pracam i k ierow ał proboszcz .parafii św . Justyny i R u
finy. W ten  sposób w  przygotow anym  m szale i brew iarzu została utrw alona  
Tradycja B. W 1500 roku ukazało się w  Toledo Missale m ix tu m  secundum  
regulam beati  Is idori, d ic tu m  m ozarabes,  a w  1502 roku B rew iar iu m  secundum  
regulam  beati Is idori. M szał m ozarabski został pow tórnie w ydany w  Rzym ie 
w  1755 r. z w yjaśn ien iam i o. A leksandra L e s l e y a  TJ. R eedycja L esleya  
została opublikow ana rów nież w  tom ie 85 Patrologii łacińskiej M igne’a. N o
w e popraw ione w yd an ie tego m szału ukazało się  w  R zym ie w  1804 r. stara
niem  kardynała Franciszka A ntoniego d e  L o r e n z a n a ,  arcybiskupa T o
ledo i nosiło tytu ł Missale G oth icum  secundum  regulam  beati Is idori Hispa-  
nensis episcopi.  K ardynał L o r e n z a n a  w yd ał także w  M adrycie w  1775r. 
B rew iarium  Gothicum , secundum regulam  beatiss im i Isidori.  To w ydanie zn a
lazło się w  tom ie 86 Patrologii łacińskiej M igne’a.

2. Msza św. według obrządku hiszpańskiego

Struktura M szy św . w  obrządku hiszpańskim  przedstaw ia się  następująco:
—  O brzędy w stępne
—  Liturgia słow a
—  Przygotow anie darów  —  D yptyk i — Znak pokoju
—  M odlitwa Eucharystyczna
—  Obrzędy K om unii św .

O b r z ę d y  w s t ę p n e

Na obrzędy te  składają się: śp iew  zw an y  Praelegendum  (odpowiednik  
A n ty fo n y  na w ejście  w  liturgii rzym skiej), hym n Gloria in excelsis Deo,  
i oracja „post G loriam ” (odpow iednik rzym skiej kolekty). W uroczystości do
daje się po hym nie, a przed oracją Trishagion  w ystępujący w  źródłach w  ję 
zyku greckim  albo łacińskim . Obrzędy w stępne w edług  tradycji В opuszcza 
się w  dni pow szednie w  ciągu roku i w  n iedziele W ielkiego Postu.



L i t u r g i a  S ł o w a
Przed rozpoczęciem  L iturgii Słow a, a  w  dniach k iedy opuszcza się obrzę

dy w stępne na  początku celebracji, kapłan  całuje ołtarz i pozdraw ia w ier 
nych słowam i: Dominus sit sem per  vobiscum ,  na co lud odpow iada podobnie 
jak w  liturgii rzym skiej.

Liturgia S łow a obejm uje 3 czytania: Proroctw o, A postoł i Ewangelia. 
W W ielkim  Poście są cztery czytania: w  m iejsce  Proroctwa czytanie z ksiąg  
m ądrościow ych i czytanie z ksiąg historycznych Starego Testam entu. Po każ
dym  czytaniu w iern i m ów ią Amen.

Po Proroctw ie, w zględnie po czytaniu księgi historycznej, śpiew a się
Psallendum  (odpow iednik rzym skiego graduału). W środy i p iątk i p ięciu  p ier
w szych tygodni W ielkiego Postu w  m iejsce P sallendum  śpiew a się Threni  —  
teksty  z Lam entacji, K sięgi Hioba i K sięgi Izajasza w yrażające pokutę K o
ścioła i cierpienia C hrystusa w  czasie m ęki.

W uroczystości m ęczenników  po P sallendum  m ożna czytać, zgodnie ze 
starożytną tradycją, końcow ą część op isu  m ęki danego św iętego, po czym  śp ie
w a się fragm ent K antyku D aniela.

Po E w angelii, w zględnie jeżeli jest hom ilia po niej, następuje śp iew  a l-  
le lu jatyczny zw any Laudes  zam ykający Liturgię Słow a. W okresie W ielkiego  
Postu w  śp iew ie Laudes  n ie  w ystępuje alleluja.

P r z y g o t o w a n i e  d a r ó w  — D y p t y k i  — Z n a k  p o k o j u

W czasie procesji z  darami śpiew a się Sacrific ium  (odpow iednik rzym sk ie
go Offertorium).  T ytu ł tego śp iew u zw iązany jest z  tym , że zaw iera on  teksty  
biblijne m ów iące o składaniu ofiar. W śród w szystk ich  śp iew ów  obrządku 
hiszpańskiego jest to śp iew  o najw iększym  znaczeniu.

Z kolei kap łan  k ieruje do zgrom adzenia w ezw an ie zw ane Oratio A dm o n i
tionis. Jest to w ezw anie do m odlitw y na wzór m odlitw y pow szechnej W iel
k iego Piątku. M szał zaw iera w ie lk ą  ilość form ularzy tego w ezw ania dosto
sow anych do danego okresu liturgicznego. Po w ezw aniu  w ierni odpow iadają  
A m en,  pow tarzają tę  aklam ację rów nież po doksologii kończącej tą  Oratio  
Admonitionis.

Szczególne m iejsce zajm ują w  obrządku hiszpańskim  dyptyki, czy li w ielka  
litanijna m odlitw a K ościoła. Przed jej rozpoczęciem , podobnie jak przed M od
litw ą Pańską, w ystępuje w ezw anie Oremus.  N astępnie zgrom adzenie w yk o
nuje aklam ację po grecku i łacinie: Hagios, Hagios, Hagios, Domine Deus, 
R ex  aeternae, t ib i  laudes e t  gratias.  Po czym  diakon lub jeden z koncelebran- 
sów  w ypow iada w ezw ania m od litw y litanijnej w  intencjach K ościoła i ludz
kości. W yrażają one w spólnotę w iary i m iłości z całym  Kościołem , z  hierarchią  
kościelną, z ludem  Bożym , ze Św iętym i, a  także w spólnotę pom ocy ze zm ar
łym i. Po w ezw aniach  litanijnych następuje m od litw a zw ana A lia, która czę
ściowo p ełn i funkcję rzym skiej m od litw y nad daram i. Po niej m a m iejsce  
kolejna m odlitw a zw ana Post Nomina,  będąca konkluzją dyptyków . N azyw a  
się ją także „po dyptykach”. Zawarte są w  niej prośby za tych , którzy n ie  
zostali w ym ien ien i im iennie, szczególnie chorych, w ięźn iów , pielgrzym ów , 
nieobecnych członków  zgrom adzenia i innych K ościołów.

Po m odlitw ach zw iązanych z dyptykam i następuje przekazanie znaku po
koju. Celebrans odm aw ia m odlitw ę zw aną A d  P a cem  z form ułą w prow adza
jącą i b łogosław ieństw em  trynitarnym . D iakon zaprasza w iernych do prze
kazania znaku pokoju i  w ykonuje się śp iew  P acem  m e a m  do vobis .

M o d l i t w a  E u c h a r y s t y c z n a

W litu rg ii h iszpańskiej M odlitw a E ucharystyczna składa się z 7 e lem en
tów  z  czego 4 są stałe, a  3 zm ienne. Do sta łych  elem entów  należą: dialog  
przed prefacją, śp iew  Św ięty , S łow a u stanow ien ia  i  doksologia końcow a, n a 



tom iast zm ienne są: Illatio  (odpow iednik rzym skiej prefacji), Oratio post  
Sanctus  i Oratio post Pridie.

a. D ialog przed Illatio.
Ma om inne brzm ienie n iż  w  liturgii rzym skiej. W ystępują w  nim  nastę

pujące w ersety:
V. Introibo ad a ltare Dei mei.
R. A d  D eum  qui laetif icat iuven tu tem  meam.
V. A ures ad  Dominum.
R. H abem us ad Dominum.
V. S ursum  corda.
R. L e vem u s  ad  Dominum.
V. Deo ac Domino nostro Jesu Christo  Filio Dei, qui est in caelis, 

dignas laudes dignasque gratias referamus.
R. D ignum  et ius tum  est.

b. Illatio
Ma nieco inne brzm ienie niż rzym skie prefacje i je s t  bardzo zróżnicow a

na. W yraża n ie  ty lk o  dziękczynienie, lecz także uw ielb ien ie, w ysław ian ie Bo
ga za przym ierze i  za całe dzieło zbaw cze. Ma charakter refleksyjny, kon
tem placyjny.

c. Sanctus
W śpiew ie Sanctus obrządek hiszpański m a także m ałe m odyfikacje. Za

m iast gloria tua  jest gloria m aiesta tis  tuae.  Zam iast p ierw szego Hosanna in 
excelsis  jest Hosanna Filio D aw id l

•d. M odlitwa Post Sanctus
M odlitwa ta ma w prow adzić do słów  ustanow ienia Eucharystii. Zawiera  

się w  niej krótka synteza dzieła Odkupienia: W cielenie, Męka i U w ielb ienie  
Chrystusa. W ystępuje w  n iej także w zm ianka o n iebieskiej ch w ale  (w  n a 
w iązaniu do śp iew u Sanctus)  oraz o now ej jedynej ofierze Chrystusa, którą  
K ościół składa po Jego śm ierci.

e. Słow a ustanow ienia
Obrządek h iszpański używ a tu tekstu św . P aw ła (1 K or 11,23—26), ale 

go rytualizuje. T ekst zostaje podzielony na trzy części. W ierni po każdej z nich  
na znak posłuszeństw a w oli Chrystusa odpow iadają Am en.  Do trzeciego A m en  
dołączona jest aklam acja: Sic credimus, Domine Iesu!

î.  M odlitwa P ost Prid ie
Ta m odlitw a odpow iada dw om  elem entom  składow ym  R zym skich M odlitw  

Eucharystycznych, a m ianow icie: anam nezie i  epiklezie. W spom ina się w  n iej 
przede w szystk im  Śm ierć i Z m artw ychw stanie Chrystusa, rzadziej W niebo
w stąpienie i O czekiw anie chw alebnego przyjścia, bardzo rzadko W cielenie. 
W zywa się w  niej Ducha Św iętego, który dokonuje przem iany darów oraz 
dzieła oczyszczenia i  odnow y w  K ościele.

g. D oksologia
Ma ona inną form ę niż w  liturgii rzym skiej. Brzm i ona: Te praes tante ,  

sancte Domine, quia tu  haec omnia nobis , indignis serv is  tuis, va lde  bona  
creas, sanctificas, v iv if icas,  benedicis et praes tas  nobis, u t  sint benedicta a te  
Deo nostro in saecula saeculorum.

O b r z ę d y  K o m u n i i  ś w i ę t e j

Obrzędy te  składają się z 'kilku części, które poprzedzają Kom unię św., 
tow arzyszą jej lub następują po niej.

P rzygotow aniem  do K om unii św . jest najp ierw  proklam acja w yznania  
w iary. Poprzedza ją w ezw an ie kapłana: Fidem, q u a m  corde credimus, ore  
a u tem  dicam us  (pcxr. Rz 10,9— 10). W yznanie w iary  odm aw ia się  w  liczbie  
m nogiej: Credim us  (na m arginesie w arto przypom nieć, że liturgia  hiszpańska  
jako pierw sza na  Zachodzie w prow adziła w yznanie w iary  do M szy św . 
w  589 r.). O dm awia się je  w  każdej M szy św .



Po w yznaniu  w iary następuje łam anie chleba, którem u tow arzyszy krótki 
śpierw A d Confractionem. W okresie w ielkanocnym  jest to śpiew: V icit Leo  
de tr ibu  luda , rad ix  D avid , alleluja  (por. A p  5,5).

K olejnym  elem entem  przygotow ania do K om unii św . jest odm ów ienie  
M odlitw y Pańskiej. Poprzedza ją w ezw anie O rem us  i  zm ien ny tekst A d  O ra
tionem  Dominicam.  M odlitwę P ater  noster  odm aw ia sam  celebrans, w ierni 
zaś w łączają się przez A m en  w ypow iadane przez nich po każdej prośbie tej 
m odlitw y. Po M odlitw ie P ańskiej celebrans odm aw ia em bolizm  Libera ti  a m a 
ło, który kończy się słowam i: e t exaudi, Deus, orationes servorum  tuorum,  
om nium  fide lium  Christianorum, in hac die e t  in om ni tem pore .  Po em bolizm ie  
następuje zm ieszanie postaci (commixtio),  którem u tow arzyszą słow a Sancta  
sanctis  przypom inające o  potrzebie św iętości tych, którzy pragną godnie przy
jąć Eucharystię.

O statnim  aktem  przygotow aw czym  przed K om unią św. jest b łogosła
w ieństw o. Poprzedza je w ezw anie: Hum iliate  vos ad  benedictionem.  B łogo
sław ień stw o m a iorm ę uroczystą składającą się  z trzech w ersetów , po których  
w iern i odpow iadają A m en ,  po czym następuje konkluzja b łogosław ieństw a.

R ozdzielaniu K om unii św . tow arzyszy śp iew  A d  accedentes. Podając K o
m unię św . kapłan w ypow iada form ułę: Corpus C hristi  s i t  salvatio  tua. D iakon  
podając k ielich  m ówi: Sanguis Christi  m an ea t  tecum  redem ptio  vera.

Po zakończeniu rozdzielania K om unii św. śp iew a się jedną z dw óch  an- 
tyfon: Refect i C hris ti  corpore  albo R eple tu m  est  gaudio. Po czym  odm aw ia się 
m odlitw ę dziękczynną zw aną C om pleturia  (odpow iednik rzym skiej Postco-  
mmunio).

C elebracja E ucharystii kończy się pozdrow ieniem  kapłana: Dominus sit 
sem per  vobiscum  i  form ułą rozesłania: Sollemnia com pleta  sunt. In  nomine  
Domini nostr i  Iesu C hristi  vo tu m  n ostrum  sit a ccep tum  cu m  pace.

3. Kom pozycja M szału hiszpańsko-m ozarabskiego

N ow e w ydanie om aw ianego m szału zawiera: 1. Kalendarz; 2. Ordo Mis
sae; 3. P ro pr ium  de  tem pore  podzielone na 5 sekcji: (a) od I N iedzieli A d
w entu do O bjaw ienia P ańskiego — 6.1.; (b) od I N iedzieli W ielkiego Postu do 
W ielkiej Środy; (c) T ridu u m  paschalne;  (d) od N iedzieli Z m artw ychw stania  
do Z esłania Ducha Św iętego; (e) N iedziele zw yk łe de Quotidiano; 4. P ropriu m  
Sanctorum ; 5. Com m une San ctoru m ; 6. Msze za  zm arłych i 7. Msze w otyw ne.

M szał podzielony jest na kilka tom ów . Osobny tom  stan ow i Ordo Missae, 
do którego dobiera się odpow iednie części z  poszczególnych w yliczonych  w yżej 
sekcji.

Przygotow ano now ą w ersję krytyczną kalendarza.
W Ordo Missae  przyjęto tradycję B, ale w łączono w  n ie  także cenne e le 

m enty tradycji A.
W now ej kom pilacji tek stów  zm iennych w ykorzystano w szystk ie  is tn ie 

jące źródła obu tradycji i  dlatego proponuje się  cykl dw uletn i tych tekstów : 
Rok I (lata nieparzyste) i  Rok II (lata parzyste). Zasadniczo różnią się teksty  
tych  la t w  p ierw szej części M szy św . od P raelegendum  do Sacrificium,  n a to 
m iast od Oratio A dm onisionis  te  sam e tek sty  przeznaczone są na Rok I i II.

W tekście łacińskim  w ykorzystano w  tym  M szale perykopy b iblijne  
w g N eow ulgaty.

O dnośnie do roku liturgicznego na leży  zaznaczyć, że różni się on od roku  
liturgicznego obrządku rzym skiego.

A dw ent obejm uje sześć niedziel, a pierw sza z n ich  przypada m iędzy  
13 a 19 listopada. Okres ten  jest czasem  radosnego oczekiw ania na przyjście  
Pana bez żadnego znaku charakteru pokutnego. W dni pow szednie A dw entu  
bierze się form ularze m szalne z poprzedniej n iedzieli. W ciągu tygodnia można  
w ybrać lektury b ib lijne i śp iew y z Roku I lub II. 18 grudnia obchodzi się 
uroczystość ku czci NMP.



Po uroczystości N arodzenia Pańskiego (25.12.), następuje uroczystość O brze
zania (1.1.) i E pifanii (6.1.) zw ana „O bjawieniem  P ańskim ”.

P ierw sza n iedziela  po O bjaw ieniu P ańsk im  rozpoczyna cyk l n iedziel De  
Quotidiano  przerw any w  I N iedzielę W ielkiego Postu, a  'kontynuowany po  
Zesłaniu D ucha Św iętego do I N iedzieli A dw entu . C ykl ten  posiada czytania  
biblijne n a  33 n iedziele, a  jedynie 18 ser ii tek stów  zm iennych  do M szy św . 
Od X IX  n iedzieli pow tarza się m odlitw y od I niedzieli.

W ielki Post rozpoczyna się  sześć tygodni przed W ielkanocą N iedzielą In  
Cernes tollendas.  N iedziela ta  przypada m iędzy 11 lutego a 14 m arca.

Cały okres W ielkiego Postu m a charakter pokutny, od  IV  N iedzieli d o 
chodzi nadto charakter pasyjny. W okresie W ielk iego Postu zakazany jest 
obchód św iąt P ańskich i ku czci Św iętych . N ie obchodzi się w ięc  uroczystości 
Z w iastow ania 25.3. Ś w ięto  K atedry św . Piotra (22.2) obchodzone jest jedynie  
w  tych  latach, k iedy W ielki P ost rozpoczyna się  po 22.2. Cechą charakterysty
czną tego okresu jest bogactw o liturgii S łow a. K ażda n iedziela  i dzień po
w szedni m ają w łasne czytania. N iedziele W ielk iego P ostu  m ają także w łasne  
teksty  euchologiczne, natom iast dn i pow szednie tego okresu posiadają 22 for
mularze m szalne: w  pierw szych trzech tygodniach w łasn e  form ularze m ają  
poniedziałki, środy i p iątk i, zaś w e w tork i i soboty stosuje się  form ularz  
z poprzedniego dnia; w  czasie ostatnich trzech tygodni poszczególne dni m ają  
w łasne form ularze z w yjątk iem  sobót; w  sobotę IV i V tygodnia  b ierze się 
form ularze z poprzedniego piątku.

P odw ójny cykl proponow any na n iedziele  A dw entu i okresu w ielkanocne
go oraz  w  w ielk ie  uroczystości bazuje n a  rozkładzie azytań w  tradycjach  
A : B.

T riduum  P aschalne posiada szczególne celebracje.
W okresie w ielkanocnym  w łasne form ularze posiadają n iedziele, dni ok ta

w y, uroczystości W niebow stąpienia i P ięćdziesiątn icy  w raz ze Mszą w ig ilii 
Zesłania Ducha Swięteigo. W dni pow szednie stosuje s ię  form ularz poprzedniej 
niedzieli.

i .  W skazania dotyczące celebracji zw yczajnej i nadzw yczajnej M szy św . 
w edług  obrządku hiszpańskiego

O m aw iany m szał przeznaczony jest przede w szystk im  do celebracji zw y 
czajnej i codziennej w  kaplicy  m ozarabskiej w  katedrze w  Toledo, a także do  
celebracji zw yczajnej w  innych kościołach i  kaplicach parafii m ozarabskich, 
które otrzym ały lub otrzym ają przyw ilej spraw ow ania liturgii w  obrządku h i
szpańskim^ a także do celebracji przez b iskupów  i  kapłanów , k tórzy  taki 
przyw ilej o trzym ali

C elebracje nadzw yczajne mogą m ieć m iejsce z  okazji św iąt, kongresów  
i kursów  m ających zw iązek z  liturgią hiszpańsko-m ozarabską; z  okazji odno
w ienia kultu w  kościołach z  ep ok i rzym skiej, w izygockiej lub m ozarabskiej 
położonych na teren ie H iszpani; w  św ięta  ku czci Ś w iętych  figurujących w  k a 
lendarzu hiszpańsko-im ozarabskim , którzy są w  jakim ś m ieście , d iecezji lub  
regionie szczególnie czczeni. Na terenie objętym  jurysdykcją K onferencji Epi
skopatu H iszpanii po zezw olenie na celebracje nadzw yczajne w edług w spo
m nianego obrządku należy się zw rócić do Ordynariusza m iejsca, gdzie m a  
się odbyć celebracja; Ordynariusz zaś przekazuje odpow iednią dokum entację  
do aprobaty arcybiskupow i Toledo. Poza H iszpanią zezw olenia takiego udziela  
K ongregacja K ultu Bożego.

W tej części w prow adzenia do now ego Mszału Hiszpańsko-M ozarabskiego  
znajduje się rów nież cały szereg szczegółow ych w skazań  dotyczących odpo
w iedniego przygotow ania celebransa, usługujących i ca łego zgrom adzenia do  
spraw ow ania liturgii, a także w skazań dotyczących tłum aczeń tek stów  litu r
gicznych, śp iew ów  i szat liturgicznych, koncelebracji oraz możliwości' p e 



w nych adaptacji i doboru części form ularzy m szalnych. Te szczegółow e w sk a 
zania w  tym  om ów ieniu pom ijam y.

Sam e Praeno tan da  zaw ierają szereg inform acji na tem at spraw ow ania  
Eucharystii w  obrządku hiszpańsko-m ozarabskim , o w ie le  ciekaw sze jednak  
będzie zapoznanie s ię  w  przyszłości z sam ym i tekstam i m szału tego obrządku.

ks. S tefan  Cichy

II. LITURGIA CHRZEŚCIJAŃSKIEGO W TAJEM NICZENIA DOROSŁYCH

W ydana 6 stycznia 1972 r. część R ytuału R zym skiego zatytu łow ana Ordo  
initiationis christinae a d u l to ru m 1 jest odpow iedzią K ościoła na życzenia So
boru, aby przyw rócić katechum enat (por. KL 64— 70; KK 14— 15; 17; 26; 
DB 14; DM 13—14). Obrzędy zaw arte w  tej k siędze liturgicznej zastępują  
rozdział z R ytuału P a w ł a  V  z 1614 r. zatytu łow any De Baptism o adulto
ru m  i  razem  z w cześn iej w ydanym i O brzędam i chrz tu  d z ie c i2 zaw ierają l i 
turgię sakram entów  w tajem niczenia chrześcijańskiego. Mamy w ięc obecnie 
liturgię chrztu dostosow aną do w ieku  przyjm ującego i różnych sytuacji dusz
pasterskich. W naw iązaniu do istn iejącej w  starożytnym  K ościele instytucji 
katechum enatu, jako trw ającego kilka lat procesu form acji doktrynalnej, m o 
ralnej i  liturgicznej 3, now a k sięga  liturgiczna zaw iera bardzo bogate w  treść 
i  rozłożone w  czasie obrzędy poprzedzające w łaśc iw y  chrzest, a następnie  
liturgię trzech sakram entów  w tajem niczenia chrześcijańskiego, po której na
stępuje trw ający zw yk le  cały  okres w ielkanocny czas m istagogii.

R ytuał zaw iera w  pięciu rozdziałach różne obrzędy zw iązane z przygo
tow aniem  i celebracją sakram entów  w tajem niczenia chrześcijańsk iego4. Może 
się w ydaw ać, że taka różnorodność form  liturgicznych jest jakby dekoncen
trująca. Jednak przy bliższym  zapoznaniu się ze W stępem  i  zaw artością całej 
księgi m ożna się przekonać, że ta różnorodność została uporządkowana w edług  
określonej z góry h ierarchii ważności. G łów ną część R ytuału stanow i rozdział 
I O brzęd y  katechum enatu  podzielone na stopnie  (s. 41— 110), który w edług  
W stępu  „jest form ą pełną czyli w spólną” (nr 3) w tajem niczenia dorosłych. 
N atom iast inne obrzędy przeznaczone są na  różne szczegółow e sytuacje dusz
pasterskie tak indyw idualne: rozdział II U proszczony obrzęd w ta jem niczen ia  
dorosłych  (s. 111— 127) i rozdział III Skrócony obrzęd  w ta jem niczen ia  doro
słych w  n iebezp ieczeńs tw ie  lub chwili śm ierci  (s. 128— 137); bądź też zw ią 
zane z sytuacją w iary  i K ościoła w  różnych krajach: rozdział IV P rzyg o to w a 
nie do b ierzm ow an ia  i Eucharystii  dorosłych, k tó r zy  p rzy ję l i  chrzest jako

1 W ydanie polskie: O b rzęd y  chrześcijańskiego w ta jem niczen ia  dorosłych  
dostosow ane do z w y c z a jó w  d iecezji  polskich,  K atow ice 1988.

2 O b rzędy  ch rz tu  dzieci w ed łu g  R y tu a łu  R zym sk iego ,  K atow ice 1972, 
w yd. II K atow ice 1987.

3 Por. B. M o k r z y c k i ,  Droga chrześcijańskiego w ta jem niczen ia .  W ar
szaw a 1983, 52— 191; S. C z e r w i k ,  N o w y  obrzęd  chrz tu  dzieci w  św ie t le  
historii w ta jem n iczen ia  chrześcijańskiego,  w: N o w e życie  w  Chrystusie ,  
red. S . A .  P o r ę b s k i ,  W arszaw a 1973, 33—40; A. Z u b e r b i e r ,  Teologia  
w ta jem n iczen ia  chrześcijańskiego, tam że  s. 57— 66; J. W i l k ,  W artość  k a 
techum enatu  dla w ychow an ia  chrześcijańskiego,  RTK K U L  30 (1983) z. 6 
273—284.

4 Por. R. B é r a u d y, Le nouveau Rituel du  b ap tem e des adultes,  LMD 
121 (1975) 122— 142; Fr. M a ł a c z y ń s k i ,  O b rzęd y  w ta jem niczen ia  chrześc i
jańskiego dorosłych,  RBL 26 (1973) 7— 14; J. T a d y с h, W tajem n iczen ie  ch rze
ścijańskie  doros łych  w  św ie t le  l i turgii w ie lk op os tn e j  Mszału P aw ła  VI, StG n  
4 (1978) 237—266; A. M. T r i a c c a ,  S tru ttu ra  e linee-forza: dalVanalisi alla 
sintesi. A  proposito  del *R ito  de ll’Iniziazione cristiana degli adulti», R ivLit 
66 (1979) 425—436.



dzieci,  ale nie  o tr zym a li  pouczenia w  w ierze  (s. 138— 140), w reszcie zależnie 
od wieku: rozdział V O brzędy  w ta jem niczen ia  dzieci,  k tóre  osiągnęły w ie k  
ka tech izacy jn y  (s. 141— 168). Obrzędy zaw arte w  rozdziałach II—V stanow ią  
w ięc n iekiedy konieczne uzupełnienie obrzędu głów nego (rozdział I) i jem u  
są  podporządkowane. D latego b liższe zapoznanie się z liturgią I rozdziału R y
tuału pozw oli nam  na uchw ycenie istotnych elem entów  liturgii w tajem nicze
n ia dorosłych, które n astępnie w ystępuje także w  pozostałych  rozdziałach  
księgi liturgicznej.

Struktura obrzędów w tajem niczenia  chrześcijańskiego dorosłych w yraźnie  
naw iązuje do starożytnego katechum enatu, ale jednocześnie .mocno osadzona  
jest w  w arunkach życia K ościoła dzisiaj i uw zględnia sytuację ludzi d oro
słych, którzy św iadom ie pragną w spółdziałać z w zyw ającym  ich do w iary  
i naw rócenia Bogiem  (nr 3; 5). K andydaci pragnący przyjąć sakram enty in i
cjacyjne m uszą przejść długą drogę poszukiw ań i duchow ego dojrzewania. 
W tym  procesie chrystianizacji jest z n im i cały czas K ościół reprezentow any  
przez przedstaw icieli h ierarchii i członków  m iejscow ej w spólnoty wiernych. 
Ich farm acja relig ijna dokonuje się w  ram ach życia relig ijnego i przy czyn
nym  zaangażow aniu tej w spólnoty. T rw ające w edług Rytuału zw ykle kilka  
lat przygotow anie do przyjęcia sakram entów  w tajem niczenia dzieli się na 
cztery okresy (tempus)  i na trzy stopnie (gradus, gressus).

1. Okres ewangelizacji i przyjęcie do katechumenatu

R ytuał przyw iązuje duże znaczenie do tego okresu zw anego także k ate
chum enatem  w stępnym  lub prekatechum enatem , którego nie należy pom ijać 
(nr 9). Okres ew angelizacji m a na  celu poza ogólnym  pouczeniem  o  istotnych  
praw dach w iary i zasadach życia chrześcijańskiego doprow adzenie kandyda
tów  do początków  naw rócen ia  w yrażającego się w  porzuceniu grzechów  
i otw arciu się na zbaw cze działanie Boga (nr 10). Tem u celow i służy gło
szenie słow a Bożego, które ma ukazać kandydatom  sens życia człow ieka  
w  św ietle  zbaw czego orędzia Jezusa Chrystusa będącego dla w ierzących dro
gą, prawdą i życiem , tak w  perspektyw ie doczesnej egzystencji, jak i w  od
n iesieniu  do życia w iecznego  (nr 9). Już w  tym  okresie  w ażne są dla k an
dydatów  p ierw sze dośw iadczenia w spólnoty  i  panującej w  n iej atm osfery  
życia chrześcijańskiego (nr 11). M iejscow a w spólnota z kolei n ieustannie  
w spiera kandydatów  sw oją m odlitw ą (nr 13). Okres ten  pow inien  doprow a
dzić kandydatów  do św iadom ej i odpow iedzialnej ocraz opartej na re lig ij
nych m otyw ach  decyzji pragnienia zostania chrześcijaninem , którą publicznie 
w yrażą w obec K ościoła prosząc o przyjęcie do grona katechum enów . Odpo
w iedzią K ościoła na tę  prośbę jest w prow adzenie kandydatów  na p ierw szy  
stopień przygotow ania do sakram entów  w tajem niczenia chrześcijańskiego  
przez obrzęd przyjęcia do katechum enatu (nr 14). Jest to jakby pierw sza bra
m a prowadząca do K ościoła, przez którą mogą przejść jedynie ci, którzy  
posiadają już w iarę rozbudzoną w  czasie ew angelizacji, przejaw iają znaki 
naw rócenia i w o lę  odm iany sw ego życia oraz naw iązania kontaktu z B ogiem  
przez m odlitw ę i z  K ościołem  przez uczestn ictw o w  praktykach religijnych  
m iejscow ej w spólnoty (nr 14; 15; 68— 96).

Podczas specjalnego obrzędu kandydaci proszą K ościół o  przyjęcie do 
jego gronh, K ościół z kolei przyjm uje tę prośbę zaliczając ich do grupy k a 
techum enów  i udziela im  błogosław ieństw a. W obrzędach tych  uczestniczą  
poręczyciele, do których należy publiczne przedstaw ienie kandydatów  K ościo
łow i, oraz przynajm niej przedstaw iciele m iejscow ej społeczności w iernych  
(nr 16; 70—71).

L iturgia przyjęcia do katechum enatu składa się z trzech  części:
a) rozbudow anych obrzędów  w prow adzających (poza kościołem ) zaw ierają
cych: dialog celebransa z  kandydatam i i poręczycielam i (nr 75— 76), naznacze
nia krzyżem  czoła i narządów  zm ysłów , ew entualn ie w  razie potrzeby egzor-



cyzm u i w yrzeczenia się  k u ltów  pogańskich oraz nadania now ego im ienia  
(nr 78—82 ; 88). M ogą m ieć tu m iejsce rów nież dodatkow e obrzędy np. podanie  
soli, krzyża lub pośw ięcanego m edalika;
b) po w ejściu  do kościoła następuje liturgia słow a Bożego, p o  hom ilii m ożna
przekazać katechum enom  księgi E w angelii. Zaw sze jednak jest m odlitw a po
w szechna za katechum enów  (nr 90—94);
c) m odlitw a końcow a w  form ie b łogosław ieństw a i  odesłanie katechum enów
(nr 95—96).

2. Okres katechum enatu i w ybranie

K atechum enat p ow in ien  trw ać tak  d ługo „aż ich  naw rócenie i  w iara n a 
biorą cech dojrzałości” (nr 98). W tym  czasie katechum eni otoczeni są zor
ganizow aną opieką duszpasterską celem  w prow adzenia ich w  m isterium  zba
w ienia, przyzw yczajania do zachow ania zasad E w angelii i uczestn ictw a  
w  obrzędach K ościoła oraz w prow adzenia „w  życie  w iary, liturgii i m iłości 
Ludu B ożego” (nr 98). Program  ten  realizow any jest przez odpow iednią ka
techezę, udział w  życiu  m iejscow ej w spólnoty w iernych , uczestn ictw o w  liturgii 
i form ację apostolską. K atecheza dotyczyć ma zasad w iary i m oralności 
chrześcijańskiej, w in na być pow iązana z rokiem  liturgicznym  i w spierana  
celebracjam i słow a Bożego (nr 19) o  tem atyce odpow iadającej program ow i 
form acji w  okresie katechum enatu. W n iedziele  i św ięta katechum eni po
w inni uczestn iczyć w  m szalnej liturgii słow a ucząc się  przez to św iadom ego  
udziału w  liturgii oraz poznając i przeżyw ając tajem nice zbaw ienia w spom ina
ne i uobecniane w  liturgii roku kościelnego (nr 19,3; 107). Tak zorganizow ana  
form acja katechetyczna daje katechum enom  n ie  ty lk o  .poznanie zasad w ia 
ry i m oralności chrześcijańskiej, lecz pozw ala im  w niknąć w  tajem nice zba
w ienia, w  których pragną uczestn iczyć przyjm ując w  odpow iednim  czasie  
sakram enty św ięte. W tym  procesie stopniow ego nabyw ania sty lu  życia  
chrześcijańskiego katechum enów  w spiera g łów n ie  prow adzący katechezę, p o 
ręczyciele, chrzestni oraz pozostali w ierni m iejscow ej w spólnoty, g łów nie przez 
m odlitw ę i św iadectw o życia. Proces ten  m a sw oją w łasną dynam ikę w y ra 
żającą się w  porzuceniu starego sty lu  życia  i przechodzeniu do sposobu m y
ślenia (doktryna) i postępow ania (m oralność) w łaściw ych  dla ludzi w ierzą 
cych. W tym  sam ym  czasie katechum eni dośw iadczają w e w łasnej w spólnocie, 
że K ościół n ieustannie prow adzi działalność apostolską i m isyjną przez ew an 
gelizację. m odlitw ę i św iadectw a życia i  przez to  sam o uczą się  odpow ie
dzialności za K ościół i przygotow ują do uczestn ictw a w  dziele ew angelizacji 
św iata (nr 19,4; por. DM 14). Farm acja doktrynalna i m oralna katechum enów  
złączona jest n ierozerw alnie z ich uczestn ictw em  w  liturgii. R ytuał p rzew i
duje trzy głów ne form y celebracji liturgicznych w  tym  okresie: liturgie słow a  
Bożego (nr 106— 108), egzorcyzm y m niejsze (nr 109— 118) i b łogosław ieństw a  
katechum enów  (nr 119— 124).

C elem  celebracji słow a B ożego jest u trw alen ie treści nauki K ościoła do
tyczącej życia chrześcijańskiego, pouczenie o m odlitw ie, w yjaśn ien ie znaków , 
czynności i okresów  roku kościelnego, w reszcie stopniow e w prow adzenie ka
techum enów  w  życie liturgiczne całej w spólnoty  (nr 106). U dział w  m szalnej 
liturgii słow a w  n iedziele i św ięta posiada także znaczenie w ychow aw cze, 
przyzw yczaja katechum enów  do w łaściw ego przeżyw ania i  św iętow ania n ie 
dziel i św iąt kościelnych. Specjalne dla katechum enów  celebracje słow a B o
żego m ają m iejsce zw ykle po k atechezie i kończą się tzw . egzorcyzm am i 
m niejszym i połączonym i z b łogosław ieństw em .

Egzorcyzm  składa się z jednej lub kilku  m odlitw  z w łożeniem  rąk, od 
m aw ianych przez kapłana, diakona lub katechetę nad pochylonym i lub k lę 
czącym i katechum enam i (nr 109). C elem  egzorcyzm ów  jest ukazanie k a te
chum enom , że w  życiu duchow ym  konieczna jest n ieustanna w alka o pano
wanie ducha nad ciałem , czego n ie  m ożna osiągnąć bez w ielu  w yrzeczeń oraz



bez Bożej pom ocy (nr 101; 109— 118). Sens egzorcyzm ów  dobrze wyraża jedna 
z m odlitw : „ ...uw oln ij ich od w p ływ ów  złego ducha, oddal od n ich  w szelk i 
błąd i grzech, aby się  sta li św iątyn ią  D ucha Ś w iętego” (nr 113). W czasie  
katechum enatu m a się dokonać w ew nętrzna przem iana człow ieka i zmiana 
jego przynależności: duch z ły  ma ustąpić m iejsca D uchow i Św iętem u, k tó
rego św iątynią  m a być chrześcijanin.

U dzielane przed odesłaniem  katechum enów  b łogosław ieństw o, po którym  
może m ieć m iejsce w łożenie ręk i na głow ę (nr 119) w yraża m iłość Bożą 
i troskę K ościoła, który pragnie, aby otrzym ali oni „um ocnienie ducha, radość 
i pokój na sw ojej trudnej drodze” (nr 102; por. 119— 124).

W m iarę duchow ego postępu katechum enów  i  przy ich  przechodzeniu na  
w yższy poziom  katechizacji m ożna podkreślić ten  m om ent przez specjalne  
obrzędy zw ane „obrzędam i przechodzenia”, do których należą tzw . traditiones 
Sym bolu w iary  i M odlitw y P ańskiej. Chociaż z  zasady należą one już do 
następnego okresu, z  racji pastoralnych m ożna je antycypow ać, podobnie jak  
obrzęd Effeta  i nam aszczenie olejem  katechum enów  (nr 103; por. 125— 132). 
Spraw ow anie tych  obrzędów  w inno dokonyw ać się przy udziale m iejsoow ej 
w spólnoty, która bierze udział w  przygotow aniu katechum enów  do sakram en
tów  (nr 105). Pod koniec katechum enatu, gd y  K ościół uzna, że  m ożna ich już 
dopuścić do bezpośredniego przygotow ania do sakram entów  w tajem niczenia  
w ybierają sobie rodziców  chrzestnych (nr 104). W łaściw y katechum enat kończy  
się obrzędem  w ybrania rozpoczynającym  okres oczyszczenia i ośw iecenia  
i  zbiegający się zw yk le  z czasem  W ielkiego Postu (nr 21; 1(33).

Do obrzędu w ybrania  (electio)  zw anego także w pisaniem  im ienia dopusz
czani są jedynie ci spośród katechum enów , którzy odznaczają s ię  „naw róce
niem  serca i zm ianą obyczajów , dostateczną znajom ością nauki chrześcijań
sk iej” oraz w ykazują w łaściw ego  „ducha w iary i m iłości” (nr; 23), a także  
dojrzałą i  św iadom ą decyzję na przyjęcie sakram entów  K ościoła (nr 134). 
Zanim  dopuści się katechum enów  na ten  stop ień  n a leży  dokładnie zbadać 
dotychczasowe ich  postępow anie i poziom  ich przygotow ania. Dla Kościoła  
bow iem  obrzęd w ybrania  jest jakby centralnym  m om entem  całej jego troski
0 katechum enów  (nr 135). Z tej racji decyzję o  dopuszczeniu na drugi stopień  
podejm uje cały K ościół tj. biskup, prezbiterzy, diakoni, katecheci, rodzice 
chrzestni oraz cała m iejscow a w spólnota (nr 135; 137). W łaściw e dopuszcze
n ie  kandydatów  dokonuje się jeszcze przed aktem  liturgicznym  w ybrania  
podczas w spólnego zebrania m ającego na celu  ocenę głów nie m oralnych k w a
lifik acji kandydatów , a le  także stopień ich  ogólnego przygotow ania do sa
kram entów  w ielkanocnych (nr 23; 133). Ważną rolę w  tym  dopuszczeniu pełnią  
katecheci i  rodzice chrzestni, którzy są najbardziej zaangażow ani w  proce
sie przygotow ania katechum enów  do sakram entów  w tajem niczenia.

N azwa obrzędu „w ybranie” naw iązuje do faktu , że to  sam  Bóg dokonuje 
wyboru, a K ościół jedynie działa w  Jego im ieniu. N atom iast określenie tego 
sam ego obrzędu „w pisaniem  im ien ia” pochodzi stąd, że kandydaci w pisują  
sw oje im iona do k sięg i w ybranych, jako rękojm ię w iern ości Bogu i K ościo
łow i (nr 22). Od tego obrzędu katechum enów  nazyw a się w ybranym i (electi), 
ubiegającym i się o  chrzest (competentes)  lub dążącym i do ośw iecenia (illu
minandi).

Obrzędy w ybrania spraw uje się podczas M szy św. w  I N iedzielę W. Postu
1 zw ykle przew odniczy im  biskup lub jego delegat (nr 138). Po hom ilii odpo
w iedzialny za form ację katechum enów  przedstaw ia ich  b iskupow i i prosi, 
aby po  odbyciu skrutin iów  zostali dopuszczeni do sakram entów  chrztu, b ierz
m ow ania i E ucharystii (nr 143). N astępnie w zyw an i im iennie katechum eni 
stają w raz ze  sw oim i chrzestnym i przed biskupem . Chrzestni publicznie za
św iadczają, że katechum eni posiadają już w ystarczającą w iarę, w edług k tó 
rej też starają się postępow ać oraz uczestniczą w  m odlitw ach K ościoła (nr 144). 
Z kolei katechum eni w yrażają prośbę o sakram enty w tajem niczenia i n a 
stępnie zapisanie ich im ion w  księdze w ybranych (nr 146), po czym  celebrans



oznajm ia, że zostali w ybrani, czyli dopuszczeni do przyjęcia sakram entów  
w  najblższą W igilię Paschalną (nr 147). M odlitw a całego zgrom adzenia w  for
m ie m od litw y powszechnej", po której następuje odesłan ie  wybranych, koń
czy obrzędy w ybrania (nr 148; 150).

3. Okres oczyszczenia i oświecenia

Celem  tego okresu jest bezpośrednie przygotow anie w ybranych do przy
jęcia sakram entów  paschalnych. O ile katechum enat koncentrow ał się głów nie  
na katechezie, to okres oczyszczenia i ośw iecenia m a pełnić rolę duchow ych  
rekolekcji, w  czasie których w ybrani razem  z całą w spólnotą dokonują „oczy
szczenia serca i m yśli przez badanie sum ienia i pokutę” oraz doznają ośw ie
cenia w ew nętrznego „przez głębsze poznanie C hrystusa Z baw iciela” (nr 25). 
Celow i tem u służą bogate obrzędy zw iązane z tym  okresem  zw ane skrutiniam i 
oraz przekazanie w ybranym  najstarszych dokum entów  w iary (Credo)  i m od
litw y  (Pater noster). Obrzędy te tradycyjnie odbyw ają s ię  w  okresie W ielkie
go Postu (nr 153).

O dbyw ające się  w  III, IV i V N iedzielę W. Postu skrutinia (nr 159) m ają  
podw ójny cel: „uw olnienie od grzechu i szatana” oraz „um ocnienie w  Chry
stusie, który dla w ybranych jest drogą, praw dą i życiem ” (nr 25). D ziałania 
duszpasterskie zw iązane z tym i obrzędami m ają uśw iadom ić w ybranym , że 
to, co jeszcze „jest w  ich  sercach ułom ne, słabe i złe, pow inno zostać uzdro
wione, a to, co jest w  n ich  praw e, w artościow e i  św ięte, w inno być um ocnio
n e” (nr 25). Poprzez skrutinia w ybrani m ają także lepiej poznać i zrozum ieć 
tajem nicę Chrystusa i Kościoła, ale rów nież siebie sam ych, sw oją grzeszność  
i zw iązaną z tym  konieczność pokuty (nr 155). Mają um acniać się przeciw  
pokusom , postępow ać w  m iłości Boga i wzbudzać szczerą intencję trw ania  
przy Nim. Skrutinia pozw alają w ybranym  pełniej poznać Chrystusa jako O d
kupiciela dzięki specjaln ie dobranym  czytaniom  i perykopom  ew angelicznym , 
które ukazują Go jako w odę żywą, św iatło  św iata oraz życie i zm artw ych
w stan ie (nr 157). Tym  sam ym  w ybrani otrzym ują pouczenie o  chrzcie jako 
odradzającym  obmyciu, ośw ieceniu  i zm artw ychw staniu  do now ego życia. 
W tym  procesie w ew nętrznej przem iany K ościół pom aga w ybranym  przez 
zw iązane ze skrutiniam i egzorcyzm y, przez które uw aln ia  ich  „od skutków  
grzechu i od w pływ u złego ducha, um acnia ich na drodze duchowej i otw iera  
serca na przyjęcie darów Z baw iciela” (nr 156).

Skrutinia m ają m iejsce po hom ilii i posiadają następującą strukturę: 
m odlitw a w  ciszy całego zgrom adzenia, po której następuje m odlitw a pow sze
chna zakończona egzorcyzm em ; w łożenie ręki na g łow ę każdego wybranego, 
m odlitw a nad w szystk im i i odesłanie (nr 162— 165; 169— 172; 176—179). Treść 
m odlitw  egzorcyzm ów  w ystępujących w  poszczególnych skrutiniach ściśle  
zw iązana jest z tekstem  E w angelii danej n iedzieli (por. nr 164; 171; 178).

P ierw sze skrutinium  koncentruje się na darze Bożej m iłości, która przez 
w iarę i nadzieję sta je  się udziałem  w ybranych. D zięki niej stają się on i 
dziedzicam i ob ietn icy , synam i K rólestw a i w chodzą w  historię zbaw ienia. 
Czytanie I (Wj 17,3—7) m a ukazać podobieństw o sytuacji duchowej w ybra
nych z przeżyciam i ludu w ybranego w ędrującego do ziem i obiecanej. R ó
w nież on i są  dośw iadczani przez życie codzienne, nękani pokusam i i zw ątp ie
niem , ale także spragnieni w ypełn ien ia  się Bożych obietnic. K ościół ukazuje 
im  w odę chrzcielną jako źródło m iłości i łask i, czyli zbaw ienia pochodzące
go od Boga, za które uw ielb ia Go w  następującym  po czytaniu Psalm ie 95 
w zyw ając jednocześnie do w iary i ufności. Tem at uprzedzającej m iłości Boga 
do ludzi podejm uje także II czytanie (Rz 5,1—2.5—8). Od odpow iedzi na tę 
m iłość objaw ioną w  Jego Synu zależy u spraw ied liw ien ie człow ieka, czyli 
łaska zbaw ienia. W wodzie, którą C hrystus obiecuje Sam arytance, K ościół 
zaw sze w idział zapow iedź odradzającej w ody chrzcielnej (J 4,5·— 42). Jednak  
w arunkiem  koniecznym  otrzym ania od Boga daru zbaw ienia jest zaw sze



w iara w  Chrystusa. E w angelia  o Sam arytance i następująca po n iej hom ilia  
m ają doprowadzić w ybranych do osobistego w yznania takiej w iary słowam i: 
„Panie, Ty jesteś praw dziw ym  Z baw icielem  św iata, daj m i w ody żyw ej, abym  
w ięcej nie pragnął” (por. J 4,15).

W drugim  skrutinium  centralnym  tem atem  jest osoba i nauka Jezusa  
C hrystusa przedstaw iane w ybranym  jako św iatło  w skazujące drogę prow a
dzącą do zbaw ienia. Stan człow ieka przed chrztem  porów nyw any jest do prze
byw ania w  ciem ności, z której dzięki sakram entom  w tajem niczenia następuje  
przejście do życia w  św ietle. Sw . P aw eł posługuje się  w  tym  celu m etaforą  
opartą na antytezie: ciem ności—św iatło . Św iatło  i ciem ność przedstaw ia jako  
dw ie przeciw staw ne potęgi. Być chrześcijaninem  oznacza porzucić uczynki 
ciem ności, aby postępow ać jak „dzieci św iatłości” i szukać tego, „co jest m iłe  
P anu” (Ef 5,8— 14). D oskonałą ilustracją przeprow adzenia człow ieka z ciem no
ści do św iatła  jest perykopa ew angeliczna o  uzdrow ieniu niew idom ego od 
urodzenia (J 91— 14). N iew idom y jest sym bolem  człow ieka żyjącego w  ciem no
ści, który przez spotkanie z C hrystusem  „św iatłością św iata” i dającym  
„św iatło życia” dochodzi do w iary i rozpoczyna now e życie. Taki sam pro
ces m a dokonać się w  życiu w ybranych. Dla nich św iatłem  jęst Chrystus 
obecny już teraz w  sw oim  słow ie, w  które m ają uw ierzyć, aby następnie  
otrzym ać od N iego w  sakram entach w ielkanocnych  pełne ośw iecen ie  przez 
obm ycie wodą, nam aszczenie i »uczestnictwo w  św iętej uczcie (por. Ps 23), aby  
„okazali się silnym i i odw ażnym i św iadkam i w iary” (nr 171).

‘ T eksty liturgiczne trzeciego skrutinium  inspirow ane są ew an gelią  o w skrze
szeniu Łazarza (J 11,1'— 45). P rzew ija  się w  n ich  m yśl o now ym  życiu i zm ar
tw ychw stan iu  za spraw ą Ducha Św iętego O żyw iciela (nr 178). Do w łaśc iw e
go zrozum ienia tej ew angelii przygotow uje już czytanie I (Ez 37,12—14) m ó
w iące, że życie jest ow ocem  Ducha (w. 14). Duch Boga nie tylko ożyw ia  
człow ieka po stw orzeniu, ale także w skrzesi go do now ego życia. W ybrani 
m ają ożyw ić w  sobie nadzieję, że w  sakram entach otrzym ają Ducha Pana, 
który daje życie. M yśl tę rozw ija i  pogłębia II czytanie (Rz 8,8— U ). D uch  
ożyw ia jedynie tych, którzy żyją w edług Ducha, a n ie  w edług ciała. Istn ieją  
w ięc dw ie form y egzystencji człow ieka w  relacji do Boga: życie w edług cia
ła, które prow adzi do śm ierci duchow ej i życie w edług Ducha, które jest 
gw arancją przyszłego zm artw ychw stania. E w angelia o w skrzeszeniu Łazarza 
w  kontekście zbliżającego się chrztu m a w ybranym  pom óc zrozumieć, że 
pow inni przejść ze śm ierci grzechu do życia  w edług Ducha, aby przez w iarę  
i sakram enty św ięte otrzym ać nadzieję i gw arancję ostatecznego zm artw ych
w stania, zgodnie ze słow am i Jezusa „Ja jestem  zm artw ychw stanie i życie, 
kto w ierzy w e m nie, n ie  um rze na w iek i” (J ll,25a.26).

W okresie oczyszczenia i ośw iecen ia  obok skrutin iów  m ają m iejsce także  
obrzędy przekazania w ybranym  skrótu głów nych praw d w iary Kościoła za 
w artych w  Sym bolu oraz w spólnej m odlitw y w szystk ich  chrześcijan — Ojcze 
nasz  (nr 25). Obrzędy te odbyw ają się po m szalnej liturgii słow a Bożego  
w  dni pow szednie trzeciego tygodnia W. Postu już po p ierw szym  skrutinium  
(przekazanie Sym bolu) i w  p iątym  tygodniu, po trzecim  skrutinium  (prze
kazanie O jcze nasz). W obrzędach tych b ierze rów nież udział m iejscow a w spól
nota w iernych, która razem  z w ybranym i odm aw ia Credo  i P ater  noster  oraz 
m odli się za nich, aby Bóg okazał im  m iłosierdzie, odpuścił w szystk ie grze
chy, dał praw dziw ą m ądrość (nr 187) i przez odrodzenie w  w odzie chrztu 
zaliczył do grona sw oich  przybranych dzieci.

W ram ach bezpośredniego przygotow ania do celebracji sakram entów  in i
cjacyjnych w  W ielką Sobotę m a m iejsce obrzęd oddania Sym bolu połączony  
z obrzędem  Effeta  (nr 26; 193). Po ew angelii i hom ilii, w  której w ybrani 
otrzym ują pouczenie o  konieczności łask i do przyjęcia z w iarą słow a Bożego, 
w yznaw ania jej i g łoszenia w  św iecie, celebrans m odli się za w ybranych, 
aby w yznając ustam i to, „w co wierzą z całego serca”, w  całym  życiu w yp eł
n iali w olę Boga (nr Д98). N astępnie w ybrani odm aw iają Sym bol w iary (nr 199).



Zw ykle bezpośrednio po tym  następuje obrzęd Effeta  polegający na dotknię
ciu uszu i u st każdego z  w ybranych wraz z form ułą: „Effeta, to znaczy: 
Otwórz się, abyś n a  cześć i  chw ałę Boga w yznaw ał w iarę, którą ci głoszono” 
(nr 202). Po tych  obrzędach m oże m ieć m iejsce jeszcze w ybór chrześcijańsk ie
go im ienia (nr 203—205) oraz nam aszczenie o lejem  katechum enów . W Polsce  
na m ocy postanow ien ia  K onferencji B iskupów  obrzędy te opuszcza się  
z w yjątkiem  nam aszczenia o lejem  katechum enów  (nr 206— 207).

4. Celebracja sakramentów wtajemniczenia chrześcijańskiego

Trzeci i ostatn i stopień katechum enatu obejm uje liturgię sakram entów  
in icjacyjnych, którą spraw uje s ię  zw yk le  w  W igilię Paschalną (nr 27; 208). 
U dzielając tych  sakram entów  w  innym  czasie należy posłużyć się sp ecja l
nym  form ularzem  M szy św . obrzędow ej (Mszał s. 67). W sakram entach tych, 
do których dorośli „przychodzą z w łasnej w oli i pragną przez w iarę przyjąć  
dar Boży” (nr 30), otrzym ują odpuszczenie grzechów  i łaskę przybrania za 
synów  Bożych, są  w łączeni do K ościoła jako n ow ego ludu Bożego, „zostają  
przez Ducha Św iętego  w prow adzeni w  obiecaną pełn ię czasów ” i uczestn i
cząc w  E ucharystii jako ofierze i uczcie otrzym ują „przedsmak dóbr K ró
lestw a B ożego” (nr 27).

L iturgia chrzcielna rozpoczyna się od L itanii do Św iętych  (nr 214) po
przedzonej w ezw aniem  do m odlitw y, aby Bóg okazał proszącym  o chrzest 
sw oje m iłosierdzie, obdarzył ich  św iatłem  i mocą, d a ł im  n ow e życie w  Duchu 
Św iętym  i aby „całym  sercem  złączyli sią z  C hrystusem ” (nr 213). Po śp ie
w ie  L itanii b łogosław i się  w odę do chrztu (nr 215). Form uła błogosław ieństw a  
w ody jest w spaniałą anam nezą w ielk ich  dzieł dokonanych przez Boga w  h i
storii zbaw ienia od początku Starego Testam entu aż do polecenia Jezusa, 
aby głosić E w angelię i udzielać chrztu w szystk im  narodom . Treść tej for
m uły w  k ontekście liturgii W igilii P aschalnej pozw ala  w ybranym  lepiej zro
zum ieć nadprzyrodzone znaczenie wody chrzcielnej i św iadom ie uczestniczyć  
w  liturgii chrztu. B ow iem  jedynie z n iepojętej m iłośc i Boga, przez Ducha  
Św iętego w oda posiada m oc obm ycia z brudów  grzechu i odrodzenia do „no
w ego życia dziecka B ożego” (nr 215). Po b łogosław ieństw ie w ody następuje  
w yrzeczen ie się  zła i w yznanie w iary (nr 217; 219). Potrójne w yrzeczenie się 
zła i w yznanie w iary  (nr 217; 219). Potrójne w yrzeczen ie się  zła i szczera  
w ola trw ania przy Chrystusie, a następnie potrójne w yznanie w iary w yraża
ją  pełniej decyzję w ybranych  przejścia z  ciem ności grzechu i w ejścia do 
Królestwa św iatła . D efin ityw n e odrzucenie zła i m ocna w iara będąca odpo
w iedzią na  w ezw anie Boże w skazują na ścisły  zw iązek  sakram entu chrztu  
z w iarą, n ie tylko K ościoła, ale osobistą w iarą każdego przyjm ującego chrzest. 
D zięki żyw ej w ierze przyjm ujący chrzest w spółdziałają w  liturgii sakram entu  
i „aktem  sw ej w o li zaw ierają przym ierze z C hrystusem , w yrzekają się b łę 
dów  i oddają Bogu praw dziw em u” (nr 30). Bezpośrednio po indyw idualnym  
w yznaniu w iary następuje chrzest przez zanurzenie (nr 220) lub przez polanie  
(nr 221): „Obm ycie wodą oznacza m istyczne uczestn ictw o w  śm ierci i Zm ar
tw ychw stan iu  Chrystusa, dzięki którem u w ierzący w  Jego im ię um ierają  
dla grzechów , a zm artw ychw stają  do życia w iecznego” (nr 32). Po chrzcie 
m ają m iejsce dwa obrzędy w yjaśniające: w łożen ie b iałej szaty  (nr 225) i w rę
czenie zapalonej św iecy . Od paschału św iece zapalają chrzestni i w ręczają  
je n eofitom  (nr 226).

Zgodnie ze  starożytną tradycją K ościoła n eofici bezpośrednio po chrzcie 
przyjm ują sakram ent bierzm owania, także w tedy, gdy liturgii przew odniczy  
prezbiter (nr 34; 46; 228). W ten  sposób „podkreśla się jedność m isterium  
paschalnego, ścisły  zw iązek m iędzy posłannictw em  Syna a udzielen iem  Ducha 
Św iętego oraz' łączność sakram entów , w  których na ochrzczonych zstępują  
w raz z  Ojcem  te d w ie Osoby B oskie” (nr 34). W sakram encie bierzm owania  
neofici otrzym ują „moc Ducha Ś w iętego”. Duch Ś w ięty  przez sw oje n a 



m aszczenie doskonale upodobnia ich do Chrystusa, ale też zobow iązuje do 
daw ania o N im  św iadectw a i budowania Kościoła w  w ierze i m iłości (nr 229). 
Obrzędy b ierzm ow ania zaw ierają jedynie: krótkie pouczenie neofitów  o jego  
skutkach, zakończone w ezw an iem  całego zgrom adzenia do m odlitw y o dar 
Ducha Św iętego dla nich (nr 229), m odlitw ę z w łożeniem  rąk (nr 230) oraz 
nam aszczenie czoła w raz z form ułą sakram entalną (nr 231).

D opełnieniem  w tajem niczenia  chrześcijańskiego jest pierw sze sakram en
talne uczestn ictw o n eofitów  w  E ucharystii (nr 36). O drodzeni do now ego ży 
cia w  chrzcie i um ocnieni darem  Ducha Św iętego w  bierzm ow aniu razem  
z całym  K ościołem  składają Ojcu ofiarę Jego Syna. Ich udział w  celebracji 
eucharystycznej jest w yp ełn ien iem  funkcji w yn ik ających  z kapłaństw a po
w szechnego i w in ien  w yrażać się w e w spółuczestn ictw ie w  m odlitw ie w iernych, 
składaniu darów  ofiarnych i sam ych siebie w  duchowej ofierze, odm awianiu  
M odlitw y P ańskiej i przyjm ow aniu K om unii św . pod dw iem a postaciam i, 
na znak doskonalszego zjednoczenia z  C hrystusem  i K ościołem  (nr 36). Eucha
rystia  m a pozostać dla n ich  trw ałym  i n iew yczerpanym  źródłem  życia w  w ie 
rze i m iłości zapoczątkow anym  przyjęciem  sakram entów  w tajem niczenia  
chrześcijańskiego. J a n  P a w e ł  II w yraża to  w  następujący sposób: „Jeśli 
bow iem  życie chrześcijańskie w yraża się w  spełnianiu najw iększego przyka
zania, czyli w  m iłości Boga i b liźniego, to  m iłość ta  znajduje sw oje  źródło 
w łaśn ie w  tym  sakram encie, który pow szechnie byw a nazyw any sakram en
tem  m iłości. Eucharystia tę m iłość oznacza, a w ięc  przypom ina, uobecnia  
i urzeczyw istnia zarazem ...”, z n iej „rodzi się rów nież w  nas sam ych żyw a  
odpow iedź m iłości. W kraczam y niejako na drogę m iłości i na tej drodze 
czynim y postępy. M iłość, która rodzi się w  nas z Eucharystii, d zięk i Eucha
rystii też w  nas się rozw ija, gruntuje i um acnia”. '

5. Okres mistagogii, ezyli pogłębionego wtajemniczenia

Okres ten  obejm uje czas po przyjęciu sakram entów  in icjacyjnych i przy
pada z zasady na ca ły  czas w ielkanocny. Ma on podw ójny cel: głębsze po
znanie m isterium  paschalnego (nr 37) oraz dośw iadczenie w spólnoty przez 
pełne w łączen ie w  jej życie, a le  także serdeczne przyjęcie z jej strony oraz 
w ieloraka i życzliw a pom oc neofitom  w  różnych okolicznościach życia co
dziennego prow adzącą do now ego i głębszego zrozum ienia w iary, K ościoła  
i św iata (nr 38; 235). Przy pom ocy rodziców  n eofic i w inni naw iązać zażyłe  
zw iązki z w iernym i, aby „przekazać im  św ieże spojrzenie na spraw y w iary  
i dostarczyć now ych pobudek d la  jej ożyw ien ia” (nr 39). T em u celow i w za
jem nego zbliżenia się oraz pełnej integracji n eofitów  ze w spólnotą m iejsco
w ą służą przede w szystk im  Msze n iedziel paschalnych, zw łaszcza z  czytania
m i roku „A” (nr 40). W liturgii n iedzielnej n eofici zajm ują specjalne m iejsce, 
a ich  obecność uw zględnia  się w  hom ilii i m od litw ie w iernych (nr 236). W tym  
też czasie n eofic i w raz z  całą w spólnotą rozw ażają E w angelię, przyjm ują  
Eucharystię i pełnią uczynki m iłosierdzia oraz inne praktyki życia chrześci
jańskiego (nr 37). R ów nież dzięki pogłębionej katechezie i osobistem u dośw iad
czeniu zw iązanem u z przyjętym i sakram entam i, neofici dochodzą do pełn iej
szego zrozum ienia m isterium  paschalnego, w  którym  uczestniczą oraz w szy 
stkich konsekw encji stąd w ynikających (nr 38). Okres m istagogii należy  
zakończyć przed n iedzielą  Z esłania Ducha Św iętego specjalną uroczystą ce
lebracją liturgiczną połączoną z zachętą do w spólnego obchodu rocznicy  
chrztu i w yrażenia Bogu w dzięczności za otrzym ane sakram enty św ięte  
(nr 237—238).

Już z tej bardzo ogólnej prezentacji R ytuału w idać, że obrzędy w ta je
m niczenia chrześcijańskiego dorosłych są tak ułożone, aby tw orzyć odpow iedni 
klim at i atm osferę sprzyjającą form acji relig ijnej katechum enów . Przez cały



czas przygotow ania do sakram entów  in icjacyjnych pozostają w  bezpośrednim  
kontakcie z  m iejscow ą w spólnotą w iernych, która przez m odlitw ę i dobry  
przykład pom aga im  w  procesie naw rócenia, dochodzenia do dojrzałej w iary  
i  praktyki życia chrześcijańskiego. W tym  procesie pow olnej i rozłożonej na 
etap y chrystamizacji w ażną rolę spełn ia głoszenie słow a Bożego. S łow o Boże 
m a budzić w iarę i  prow adzić do naw rócenia serca. N aw rócenie zaś dokonuje 
się  pow oli i stopniow o, gdy kandydaci z pom ocą łask i Bożej dochodzą do 
w ew nętrznej przem iany i zaczynają w  św ietle  w iary patrzeć i oceniać sw oje  
życie, a następnie postępow ać po chrześcijańsku. R ezultatem  praw dziw ego  
naw rócenia jest osiągnięcie now ej m entalności w ynikającej z E w angelii Chry
stusa, a następnie życie chrześcijańskie. D opiero tak ie  naw rócenie zostaje  
przypieczętow ane przyjęciem  sakram entów  w tajem niczenia chrześcijańskiego, 
rozpoczynające pełne uczestn ictw o w  życiu Chrystusa i Kościoła.

ks. C zesław  K ra k o w ia k


