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OZYWIENIE PRAKTYKI LECTIO DIVINA
WE WSPOLCZESNYM KOSCIELE

Poprzez lacinskie wyrazenie lectio divina Ojcowie Kosciola za-
czeli okreslaé zwyczaj modlitewnego, duchowego czytania Pisma
Swigtego. Swymi korzeniami siegal on samej Biblii, a okres jego
szczegdlnego rozwoju przypada na czas dzialalnosci Ojcéw. Przyjety
nastepnie przez reguly zycia monastycznego przetrwal zasadniczo
jako praktyka mnichéw. Opis poszczegélnych jej etapéw zamiescil
dopiero w Sredniowieczu Gwidon II (f1188) w Liscie na temat 2ycia
kontemplacyjnego'. Od czas6w nowozytnych odchodzi sie w Koéciele
od tej uswieconej przez wieki praktyki modlitewnej lektury Pisma
Swietego. Dopiero po Soborze Watykanskim II, w ramach ogélnokos-
cielnej ,epifanii” Slowa Bozego, jesteSmy swiadkami ponownego jej
ozywienia. Sprzyja temu procesowi réwniez wspélczesna egzegeza
i hermeneutyka biblijna. Warto wiec przypomnie¢ droge, jakg prze-
szta lectio divina, by uwzgledniajac nowe mozliwosci biblistyki
wskaza¢ sposob jej praktykowania w dzisiejszych czasach.

1. Inspiracje biblijne

Problem czytania Pisma Swietego pojawia si¢ wraz z jego po-
wstawaniem. Izrael bowiem nigdy nie zadowolil sie samym tylko li-
terackim sensem opisywanych stopniowo wydarzen zbawczych swej
historii. W swietle coraz to nowych interwencji Boga, pod naciskiem
aktualnych wymagan i probleméw zycia, nie ustawal w' interpreto-
waniu swej przeszlosci i Pism, ktére jg utrwalaly 2. W procesie tym
chodzilo przede wszystkim o poglebiajgce i aktualizujgce ,,odczyty-
wanie” najbardziej istotnego wydarzenia religii, jakim bylo Przy-
mierze zawarte przez Boga z narodem. Poszczegdlni jego reprezen-
tanci, jak tez cala wspélnota Izraela odczytywali wcigz na nowo to
swoje podstawowe doswiadczenie religijne. W ten sposdb poprzez
rézne, kolejno nakiadajace si¢ na siebie ,relektury” tradycji biblij-

! Guigo II, Scala claustralium, sive de modo orandi; PL 40,997—1004;
184, 475484,

2 V.Mannucci, Bibbia come Parola di Dio. Introduzione generale
alla Sacra Scrittura, Brescia 19834, 276. Por. G. Zevini, La lettura della
Bibbia mnello Spirito. Bibbia, spiritualitd e vita, w: Incontro con la Bibbia.
Leggere, pregare, annunciare, Roma 1978, 136—137.
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nych, Stary Testament osigga swojg statos¢ literackg i koncowy
ksztalt.

Biblia dokumentuje te powolnq ewolucje, w ktérej od tradycji
ustnej stopniowo przechodzi sie do slowa pisanego. Slady tego pro-
cesu siegajg czasu samego Mojzesza (por. Wj 17, 14; 24, 4; 34, 27—28).
To jemu przypisuje sie spisanie Tory i nakaz jej publicznego czyta-
nia w $wigtyni co siedem lat (Pwt 31, 9—13). Pierwsze takie czyta-
nie mialo miejsce w momencie zawarcia przymierza u stép Synaju
(Wj 24,3—8). Obok rytu pokropienia krwig stanowilo ono zasadni-
czy element przymierza, zawieranego wedlug 6wczesnych zwycza-
jow narodéw o$ciennych ®. Mojzesz czyta ludowi wszystkie przepisy
i nakazy Boga, aby poznal Jego wole, zanim zobowigze sie jg wy-
pelniaé. Zgromadzenie Izraela pozytywnie odpowiada na slowo Bo-
ze: ,,Wszystko, co powiedzial Pan, uczynimy i bedziemy postuszni”
(Wj 24, 7). Od tej pory obydwa elementy, a wigc uroczysta prokla-
macja Slowa i jego przyjecie ze strony stuchaczy, wchodzg w sklad
publicznej lektury Pisma. Jej model, zaprezentowany w momencie
zawarcia przymierza, stusznie moze by¢ nazwany pierwszg lectio di-
vina Starego Testamentu *. I cho¢ od niej nadal w Izraelu obowigzuje
prymat sluchania i ustnego przekazu Objawienia, lektura ta stop-
niowo nabiera coraz wiekszego znaczenia.

Wzorami tej formy lectio divina w Starym Testamencie sg inne
opisy proklamacji Prawa przed calym ludem z racji wielkich uro-
czystosci narodowych. Pierwszg okazjg ku temu bylo wejscie do
Ziemi Obiecanej pod wodzg Jozuego. Odczytanie Prawa mialo miej-
sce w ramach liturgii, w obliczu Arki przymierza, jako widzialnego
znaku obecnosci Boga (Joz 8, 30—35). W czasach krélewskich, zgod-
nie z nakazem Mojzesza, co siedem lat caly Izrael gromadzil sie
w $wigtyni jerozolimskiej, by bra¢ udziat w lekturze Prawa (Pwt
31,9--13). W tym celu przechowywano w swigtyni zwoje Tory, uzy-
wajgc ich do publicznego czytania. Potwierdza to znalezienie zwoju
Prawa w $wigtyni w czasie kr6la Jozjasza. Nastepstwem tego byla
jej podwéjna lektura. Niejpierw pisarz Szafan odczytal ksiege pry-
watnie wobec kréla (2 Krl 22, 10), a nastepnie odbylo sie jej publicz-
ne odczytanie w $wigtyni w obecnosci starszyzny i wszystkich miesz-
kancéw Judy i Jerozolimy (2 Krl 23, 2). Efektem tej podwéjnej lec-
tio divina jest przemiana krélewskiego serca i nawrdcenie calego
ludu. Konsekwencjg tego jest odnowienie przymierza, celebracja
Paschy i reforma religijna kraju. Z tego okresu pochodzi réwniez

3 Zob. A, Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985,
33—42.

4 Zob. S. A. Panimolle, La lettura della Parola mell’Antico Testa-
mento, w: Ascolto della Parola e preghtera La ,lectio divina”, Citta del
Vatlcano 1987, 29—31.
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$wiadectwo o lekturze ksiegi prorockiej®. Za panowania Jojakima,
nastepcy Jozjasza, prorok Jeremiasz otrzymuje od Boga nakaz utrwa-
lenia na pismie wszystkich Jego siéw (Jr 36, 1—3). Baruch spisuje
je pod dyktando proroka i odczytuje w $wigtyni, w dzien postu,
stuchajgcemu ludowi (ww. 4.9—10). Lektura zostaje powtdrzona
przed krolewskimi dostojnikami (ww. 11—20), a nastepnie z ich ini-
cjatywy przed samym krdlem (ww. 21—25). W opisie calego wyda-
rzenia nie ma wzmianki o tym, jak lud przyjat oredzie Boze, nato-
miast zostala uwydatniona negatywna postawa Jojakima i jego do-
stojnik6w. Odrzucajac slowo Boze, przypieczetowujg na siebie i caly
kraj wyrok potepiajgcy, ktory zrealizuje sie wraz z nadejsciem nie-
woli babilonskiej (ww. 28—31).

Do publiczne]j lektury Prawa dochodzi jeszcze po powrocie z nie-
woli, w ramach reformy religijnej Ezdrasza i Nehemiasza. Uroczysta
lektura Tory miala wtedy miejsce przez siedem kolejnych dni §wig-
ta Namiotéw (Ne 8). Liturgia Stowa prowadzi do pokutnego rytu
wyznania grzechéw i nawrdcenia (Ne 9). Konkluzjg calej uroczys-
tosci staje sie odnowienie przymierza, potwierdzone oficjalnym do-
kumentem (Ne 10). Sam akt lektury Prawa skladal si¢ z jego czy-
tania, wyjasniania jego sensu i zrozumienia (Ne 8, 3.8). Cale opo-
wiadanie o tym wydarzeniu wazne jest jako $wiadectwo kultu
ksigg biblijnych Starego Testamentu, wokdl ktérych gromadzi sie
lud na ich publiczne czytanie jako slowa Bozego °.

Od czas6w Ezdrasza i Nehemiasza nastepuje upowszechnienie
sie lektury Pisma w ramach instytucji synagogi, ktérej poczatki maja
miejsce po zburzeniu $wigtyni i do§wiadczeniach niewoli ”. Liturgia
synagogalna obejmuje obok czytan z Tory (seder) dostosowane do
ich tresci wybrane fragmenty z Prorokéw (haftarah). Na tym etapie
historii Izraela, kiedy nastepuje odejicie charyzmatykéw i proro-
kéw, ktoérzy bezposrednio przekazywali ludowi wole Boig, nastaje
teraz era , Ksiegi”. Od tej pory woko6! niej gromadzi¢ sie bedg Izrae-
lici na synagogalnej lectio divina. Dzieki niej z biegiem czasu beds
mogli zapozna¢ sie z wiekszoscig ksigg swietych.

Przediuzeniem synagogalnej lektury byl nakaz prywatnego stu-
dium Tory (Pirge Abot 2, 4), jako istotnego obowigzku religijnego ®.
Oparciem dla takiego studium byla synagoga i zwigzani z nig ucze-

S, A. Panimolle, La lettura della Parola, 36—38; L. Pacomio,
Storia delle letture, Servitium 11 (1977) 33—34.

¢ Por. W. Gnutek, Srodowisko Nowego Testamentu, w: Wstep do Nowego
Testamentu, red. F. Gryglewicz, Poznan 1969, 36—37.

7 Zob. G. Ravasi, La lettura della S. Scrittura nella liturgia ebraica
descritta in Neemia 8, w: Ascolto della Parola, 43—48; C. Giraudo, La ce-
lebrazione della Parola di Dio mnella Scrittura, Rivista liturgica 73 (1986)
595—605.

8 Zob. R. Di Segni, La lettura della Bibbia nell’ebraismo, w: Ascolto
della Parola, 52—56.



48 STANISLAW HAREZGA

ni w Pismie, ktérzy zajmowali sie wyjasnianiem i komentowaniem
Prawa. W celu wypelniania obowigzku prywatnego studium Tory,
kazdy Izraelita powinien by} posiada¢ kopie Pentateuchu, napisang
przez siebie albo przygotowang przez eksperta. Z obowigzkiem stu-
dium Biblii igczylo sie réwniez zadanie przekazywania jej znajo-
mosci przyszlym pokoleniom (Pirge Abot 6,5). Z tej racji spolecznos¢
izraelska nie mogla istnie¢ bez mistrza i szkoty. W ten sposéb docho-
dzi do rozpowszechnienia si¢ prywatnej lektury i studium Pisma,
ktére w okresie miedzytestamentalnym bylo juz szeroko praktyko-
wane (por. Lk 10,26; Dz 8,30—32)°. Wokdt Tory i innych pism
natchnionych skoncentrowana byla §wigteczna liturgia w synagogach
Palestyny i diaspory. Pobozni Izraelici posilali si¢ stowem Bozym,
czytajac i medytujac swiete teksty. W szkolach rabinackich naucza-
no nie tylko czytania Biblii, ale takze zglebiania jej treSci poprzez
komentarze réznych, wielkich nauczycieli Prawa.

Potwierdzajg to rowniez ksiegi Nowego Testamentu, ukazujgc
wage i znaczenie lektury Biblii dla zydowskiej religijno$ci. Ewan-
gelie i Dzieje Apostolskie zawierajg cenne informacje na temat sy-
nagogalnego kultu, w ktérym uczestniczyl Jezus i Jego uczniowie
(por. £k 4,16; Dz 13,15; 17,2; 18,4). Do lektury Biblii czesto od-
woluje sie Jezus w dyskusjach z przeciwnikami (por. Mk 2, 25—28;
10,2—9; 12,18—27). Zacheca jednak swoich rozméwcow, by ba-
dajgc Pisma, odkrywali w nich prawde o Jego osobie (np. J 5, 36—
47). On bowiem, realizujgc przejécie od figury do rzeczywistosci,
staje sie centrum calej historii zbawienia. W osobie Jezusa, w Jego
$mierci i zmartwychwstaniu, znajdujg wypelnienie wszystkie obiet-
nice Starego Testamentu. Z tej racji Zmartwychwstaly wyjasnia ucz-
niom w drodze do Emaus, ,,co we wszystkich Pismach odnosilo sie
do Niego” (Lk 24, 27). Ten proces hermeneutyczny staje sig od tej
pory charakterystyczng cechg chrzescijanskiej lektury Biblii *°.

Autorzy Nowego Testamentu, podejmujgc idee i tematy Starego
Testamentu, czynig to w perspektywie ich wypelnienia w Chrystu-
sie (por. Mt 21, 15—16; Mk 12, 6—11). Woko61 tej prawdy koncentru-
je sie przepowiadanie pierwotnego Kosciola, ktére ukazuje, jak uwaz-
na lektura Pisma powinna prowadzi¢ do wiary w Jezusa Chrystusa .
Taki skutek lektury umozliwia Duch Swiety, ktéry usuwa ,,zaslong”
niewiary i czyni podatnym na $wiatlo Ewangelii (2 Kor 3, 12—4, 6).
Dla chrzescijanskiej lectio divina bardzo pouczajace przyklady po-

9 Odczytywanie Biblii w judaizmie ujmowano w forme targumu, mid-
raszu i Talmudu. Zob. J. E, M. Terra, Czytanie Pisma Swietego dawniej
a dzi§, Communio 6 (1986) nr 3, 5—6; S. Medala, Formy interpretacji
Biblii w judaizmie okresu miedzytestamentalnego. Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny 39 (1986) 212—231.

10 Por. G. Zevini, La lettura della Bibbia, 138.

1 Dz 2, 36; 4, 10—12; 5, 29—32; 10, 34—43; 13, 26—41.
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daje w swoich pismach $w. Lukasz . Chodzi tutaj przede wszystkim
o czytanie Pisma przez Jezusa na poczatku Jego dzialalnosci publicz-
nej (Lk 4,16—30) i na jej koncu po Jego zmartwychwstaniu (Lk 24,
13—35). W ramach ewangelizacyjnej misji Ko$ciola umieszcza
Sw. Luukasz lekture diakona Filipa (Dz 8, 26—40) i §w. Pawla w An-
tiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 15—41).

U szezytu doswiadczenia tych, ktérzy w Starym Testamencie
rozwazali slowo Boze, $w. Lukasz stawia Maryje (Lk 2,19.51). To
Ona rozpoczyna te lekture, ktérg Jezus doprowadzil do wypelnie-
nia (Lk 24, 44—49), a chrzescijanie jg kontynuujg, by czytajge Bib-
lie¢ w Duchu Swietym, szukaé¢ Pana, spotkaé sie z Nim i wejséé
w zbawczy dialog (KO 2).

2. Pouczenia Ojcow Kosciola

Czytanie i komentowanie Pisma Swigtego wysuwa sie na pierw-
sze miejsce w zyciu Kosciola czaséw poapostolskich. Dzieje sie to
zwlaszcza za sprawg Ojcow Kosciola, ktérzy nieustannie wezytywali
sie w Swiete Ksiegi. Biblia byla dla nich podstawg ich teologicznej
formacji, Zrédtem madrosci i nauki Zycia. Poslugujgc sie powiedze-
niem Sw. Atanazego, mozna o nich powiedzie¢, ze ,,oddychali Pis-
mem Swietym” ¥, Dlatego tez calg ich literackg spuscizne mozna
traktowac jako jeden wielki, biblijny komentarz. W calym naucza-
niu jedyng ich troskg bylo wlasciwe zrozumienie stowa Bozego. Stad
tez ich spuscizne literacka stanowig przede wszystkim katechezy,
homilie i komentarze biblijne *.

Zastugg Ojcow Kosciola bylo rowniez rozpowszechnianie i pogle-
bianie lektury Pisma Sw. u wiernych. W tamtych czasach Biblig
przepisywano w specjalnych skriptoriach i rozpowszechniano wsrod
wierzacych. Z biblijnych kodekséw mozna bylo tez korzysta¢ w pa-
rafialnych czytelniach przy kosciotach. Z Biblig stykali sie chrzesci-
janie podczas liturgii i religijnej formacji, karmigc sie obficie sto-
wem Bozym, Biblia pokrzepiala ich w czasie przesladowan i byla
ksiega modlitwy. Mozna powiedzie¢, ze w okresie patrystycznym
lektura Pisma Swigtego miala podstawowe znaczenie dla chrzesci-
jan i byla szeroko rozpowszechniona nie tylko wsrdéd inteligencii,
ale réwniez wsréd ludu wiejskiego. Z tej racji Ojcowie Kosciota
czesto ponawiajg zachety do czytania Pisma Swietego i medytacji
nad nim *,

125, A, Panimolle, La lettura della Parola nel NT, w: Ascolto
della Parola, 74—80.

13 Ep. ad Afr. 4; PG 26, 1036 B.

14 Por. K. Romaniuk, Biblia u Ojcéw Koéciola a Ojcowie KoSciola
w studium Biblii, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 22 (1975) z. 1, 65-—66.

15 A, Miotek, Pismo Swiete w =2yciu pierwszych chrzeécijan, Ruch
Biblijny i Liturgiczny 30 (1977) 311—317.

4 — Collectanea Theologica
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Za najlepszy spos6b czytania Pisma Swigtego Ojcowie Kosciola
uwazajg czytanie modlitewne, ktére nazywajg lectio divina. Wyra-
zenie to znajduje szerokie zastosowanie zwlaszcza w patrystycznej
literaturze IV i V wieku®. W swoich pismach Ojcowie Kosciota
nie tylko zachecajg do lectio divina, ale starajg sie uzasadni¢ taki
rodzaj lektury Pisma Swigtego. Czynig to w oparciu o szereg prawd
teologicznych, ktére wtedy byly bardzo zywe w $wiadomosci chrzes-
cijan. M. Magrassi " grupuje te prawdy w kilku punktach, nazywa-
jgc je ideami wiodgcymi patrystycznej lektury Biblii. Sg nimi w ko-
lejnosci ich omawiania: Bozy majestat Pisma Swietego, relacja mig-
dzy lekturg Biblii a wizjg niebiesksg, ciggla zywotnos¢ i aktualnosé
stowa Bozego dzieki Duchowi Swietemu, Boza moc zbawienia tkwig-
ca w Pismie Swietym, Biblia Ksiegg niewyczerpanych tajemnic, Je-
dyna Ksiega jest Chrystus. Wszystkie wyliczone prawdy o Pi$mie
Swietym ukierunkowywaly jego lekture ku zyciu duchowemu. Oj-
cowie Kosciola uczyli szuka¢ w Biblii przede wszystkim glebszego,
duchowego sensu. Na przykladzie choéby kilku Ojcéw zwrdcimy
uwage, jak postugiwali sie tg klasyczng zasadg ich hermeneutyki,
ktéra lezala u podstaw praktyki lectio divina.

Wedlug Ojcéw Kosciola zasada, ktora powinna kierowaé czyta-
niem i wyjasnianiem Biblii jest przeswiadczenie, ze jest dzielem
Ducha i zawiera sens Bozy, glebszy od jej sensu historycznego i ludz-
kiego '*. Tym, ktéry szczegélnie przyczynit sie do rozwoju duchowej
interpretacji Pisma Swietego, szukajge jego glebszego, ,przekracza-
jacego litere” sensu, byl Orygenes, nazywany mistrzem aleksandryj-
skim alegorii *. Wedlug niego Biblia jest dzielem Ducha, ktéry nie
tylko natchna! jej autoréw, ale nadal ozywia jg swoim tchnieniem.
Dzigki temu, jak méwi Orygenes, pozostaje ,,pelna Bozego Ducha”,
jest miejscem Jego obecno$ci i dzialania. Z tej racji nieskonczona
jest rozleglos¢ ,misterium” Bozego slowa i zadna lektura nie moze
nigdy dotknaé¢ ,,dna” tego ,niezglebionego oceanu” *. Jego zrozu-
mienie jest dzielem Ducha. Przechodzac pod Jego kierunkiem po-
przez litere tekstu” do glebi ,misterium”, spotykamy sie dopiero
z prawdg slowa Bozego. Jest nig osoba Chrystusa, ktérego miste-
rium czyni zrozumialg calg ekonomie zbawienia. To w ,,sercu Biblii”,
ktére Orygenes nazywa ,.sensem duchowym”, Chrystus wprowadza
dusze w dialog ze sobg i objawia jej niezglebione misterium swojej

18 Obok niego pojawia sie tez wyrazenie ,czytanie $wiete”: M. Ma-
grassi, Bibbia e preghiera, Milano 1983 §, 33.

17 Tamze, 43—92; J. Kudasiewicz, Medytacja biblijna, w: Wstep
ogélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznan 1986, 252—253.

31 De La Potterie, Czytanie Pisma Swietego , w Duchu”: czy mozli-
we jest obecnie patrystycznz czytanie Biblii?, Communio 6 (1986) nr 3, 43—46.

1% Zob. B. De Margerie, Introduction a lhistoire de l’eregese, Paris
1980, 115—125. ’

0 De principiis 1V, 1, 7; PG 11, 355 n.; In Gen. Hom. 9,1; PG 12, 210.
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osoby *. Zauwazamy, ze w tym sformulowaniu nastepuje przejscie
z aspektu przedmiotowego do podmiotowego misterium. To, co stalo
si¢ w Chrystusie i w Kosciele wypelnia sie w kazdym wierzgcym.
Wymaga to jednak od niego ,S$wictego” czytania, ktére Orygenes
okresla czasownikiem prosechein *. Polega ono na zglebianiu, przez
refleksje i modlitwe, ukrytych, bezcennych skarkéw Biblii. Jedynie
owocne w wierze szukanie duchowego sensu pomaga chrzescijanino-
wi odczytaé¢ realizowanie sig¢ zbawezych wydarzen dla niego i sta-
nowi podstawe jego zycia ascetycznego %,

Na Zachodzie idee Orygenesa szczegdlnie rozwija $w. Hiero-
nim, dla ktérego ten ,wielki czlowiek Biblii” by! nauczycielem.
W sposobie interpretacji Pisma Swigtego, w metodzie egzegetycznej,
pozostaje pod jego wptywem. Cho¢ z czasem staje sie bardziej zwo-
lennikiem egzegezy literalnej, nie uprawia jej jednak w duchu szko-
ly antiochenskiej?. Podobnie jak Orygenes twierdzi, ze Biblia po-
winna by¢ czytana i interpretowana ,,w tym samym Duchu, w kto-
rym byla napisana” ®. Zadaniem tego, ktéry czyta Pismo Swicte
jest wiec dochodzenie do jego sensu duchowego. Checac zrozumieé
Pismo Swiete, wierzgcy winien nawracaé¢ sie i prowadzié¢ zycie du-
chowe. Jedynie czlowiek duchowy moze odkry¢ Chrystusa w ksie-
gach Bozych *. Wedlug $w. Hieronima, Pismo Swiegte jest drogg do
Chrystusa. Od niego pochodzi tez zasada, ze nieznajomos¢ Biblii
jest nieznajomoscig Chrystusa. Nic wiec dziwnego, ze kladl wielki
nacisk na codzienng praktyke lectio divina. Oto niektére jego wypo-
wiedzi: ¥ | Miej zawsze w rekach Boze ksiegi”; ,,Przypominac¢ bede,
aby dusza twoja przejela sie miloscig do Swietego czytania”; ,,Miej
ustalong do przeczytania liczbe wierszy z Pisma Swietego, te prace
dzienng oddaj Panu swemu”. Podobne wskazania i zachety do czy-
tania Pisma Swietego znajdujemy w pismach wielu innych Ojcéw
i pisarzy Zachodu. Spos$r6éd nich na uwage zastuguje $w. Grzegorz
Wielki, ktéry zyje i dziala juZz u schytku literatury patrystycznej.

Sw. Grzegorz dojrzewal jako egzegeta poprzez ciaggla lekture

2! In Cant. I, 1, 1; PG 13, 83.

22 J. Rousse, Lectio divina et lecture spirituell2, w: Dictionnaire de
Spiritualité Ascétique et Mystique, Paris 1976, t. 9, 473; G. Mac-Ginty,
Lectio divina: Fount and Guide of the Spiritual Life, Cistercian Studies 21
(1986) 65.

23 K. Jasman, Orygenes o doskonalo$ci chrzeécijariskiej, Ateneum
Kaptanskie 92 (1979) 381, 386.

# A  Eckmann twierdzi, ze jego metoda nie byla jednolita, gdyz nie
przestrzegat konsekwentnie ani metody alegorycznej szkoly aleksandryjskiej,
ani rzeczowosci filologii szkoly antiochenskiej: Hieronim ze Strydonu. Nauka
w slutbie rozumieniq i interpretacji Pisma Swietego, Ateneum Kaplanskie
92 (1979) 428.

5 In Gal. 5, 19—21; PL 26, 417 A.
3% 1 De La Potterie, Czytanie Pisma Swietego, 44.
T A. Mlotek, Pismo Swiete w 2yciu pierwszych chrzeécijan, 315.
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Biblii, w poglebianiu madrosciowym misterium chrzescijanskiego
i w codziennym }amaniu chleba slowa Bozego dla ludu rzymskiego.
Wszystkie jego dziela s owocem osobistej lectio divina. Biblia jest
dla niego jak ,Justro postawione przed oczami naszego umystu, bys-
my mogli w nim widzie¢ swoje wewnetrzne oblicze” #. Poprzez stu-
chanie Bozego slowa realizuje sie osobiste spotkanie z Chrystusem
i z Nim prowadzi sie dialog. Kiedy, przezwyciezajgc ,litere”, poj-
muje sie ,,Ducha” Pisma, On sam jest obecny i czyni egzegeze wias-
nego Stowa, ktore stopniowo, w wierze, objawia sie czytajgcemu *.
Sw. Grzegorz szczegdlnie podkreslat sens duchowy Biblii, ktéry zo-
stal jej dany przez Ducha Swietego, tak samo jak i sens wyrazowy.
Pismo Sw. oznacza wigc obecnosé Ducha, ktory ciggle ozywia Stowo
w zyciu Kosciola i poszczegdlnego chrzescijanina ®. Z tej tez racji
slowo Boze dla $w. Grzegorza nie jest nigdy czyms$ skonczonym
i zamknietym, ale rzeczywistoscig 2zywa, aktualng, zawsze nowa, kto-
ra progresywnie objawia sie temu, kto pragnie zglebia¢ ja z pasja
i wytrwalo$cig. Wzrost w wierze i milosci kaZdego chrzescijanina
rozwija sie proporcjonalnie do przenikania slowa Bozego w jego zy-
cie. Wedlug $w. Grzegorza Pismo Swigte nie jest stworzone jeden
raz na zawsze, ale Duch Swiety ,stwarza” go ciggle, kazdego dnia,
w proporcji, jakg otwiera go dla zrozumienia kazdego *'. Dzieki
temu stowo Boze ro$nie wraz z tym, ktory je czyta, a.to przez to,
ze ono w tym, ktéry poswieca sie tej czynnosci, nie przestaje stwa-
rza¢ i poglebia¢ zdolno$ci do jego przyjmowania ®. W ten sposob
lectio divina oznacza duchows droge kazdej duszy w poszukiwaniu
Boga. Oto jak w wielkim skroécie przedstawia si¢ nauka sw. Grzego-
rza na temat czytania Pisma Swietego. Dzigki niej ten wielki Swie-
ty papiez stal sie mistrzem i animatorem medytacji biblijnej dla
wielu pdzniejszych pokolen chrzescijan.

Konczge krotkg prezentacje nauki kilku wielkich Ojeéw Koscio-
la na temat lectio divina, warto wymieni¢ jeszcze wymagania, jakie
stawiajg tym, ktoérzy jg praktykujg. M. Magrassi®, omawiajac je
obszernie, wymienia dyspozycje uprzedzajgce czytanie: czysto$¢ ser-
ca, wiara i pokora, klimat wewnetrznego uciszenia i spokoju; a na-
stepnie dyspozycje dalsze, towarzyszgce modlitewnemu czytaniu
Pisma Swigtego. Wedlug tych ostatnich medytacja biblijna powin-

28 Mor. in Job. 2, 1; PL 75, 553.

22 Hom. in Ez 2, 23; PL 76, 1182 C,

G, Zevini, Un esempio tipico di ,esegesi spirituale” nella storia
dell’esegesi biblica: San Gregorio Mango, Parole di Vita 22(1977) 402—403;
B. Calati, La ,lectio divina” nel pensiero di Gregorio Magno, w: Ascolto
della Parola, 159—162.

31 G. Zevini, Un esempio tipico, 403.

32 Mor. 6, 16; PL 175, 741 B C.

33 M. Magrassi, Bibbia e preghiera, 95—157; J. Kudasiewicz
Medytacja biblijna, 253—254.
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na by¢: wytrwala, mie¢ charakter madrosciowy, dialogowy, by¢ czy-
taniem zobowigzujacym i angazujacym. Wszystkie wskazania Ojcow,
dotyczgce poszczegdlnych dyspozycji, maja na celu polgczenie w cza-
sie lektury Pisma Swietego aspektu poznawczego z wolitywnym
i egzystencjalnym. Slowo BoZe nigdy nie dziala bowiem w czlowie-
ku automatycznie, ale domaga sie od niego wspélpracy, ktéra po-
winna polegaé na permanentnym przygotowaniu moralnym albo
etyczno-duchowym.

Wypracowana przez Ojcow Kosciola egzegeza duchowa, ktoérej
owocem stala sie lectio divina, byla udzialem calych wiekéw chrzes-
cijanstwa. Dzieki temu Biblia na dlugo pozostala w centrum zycia
Kosciola. Pismo Swiete bylo ,,duszg” jego teologii, podstawg kate-
chezy, punktem centralnym w liturgii i fundamentem zycia ducho-
wego wiernych.

3. Monastyczna praktyka mnichow

Patrystyczna tradycja czytania Pisma Swiegtego zostala podjeta
i znalazla szerokie zastosowanie w zyciu monastycznym. W swoich
powiedzeniach (apoftegmaty) juz Ojcowie pustyni podajg liczne przy-
klady korzystania przez siebie z Ksigg §wietych *. Sam $w. Antoni,
ktéry uwazany jest za ojca mnichdw, znal calg Biblie na pamieé.
Byla ona dla niego: ,smacznym daniem, nad ktére nie powinno sig
nic przedkladaé¢” ®. Stowo Boze uwazal za najcenniejszg relikwie
Pana. Nie pomijal jednak rozméw na temat Pisma Swietego, ktére
byly uzupehlieniem lectio divina mnichéw. Konferencja taka byla
jednak rozmows, dzieleniem sie, a nie zwyklym nauczaniem ex pro-
fesso. Cho¢ $§w. Antoni uwazal, ze Pisma z pewnoscig wystarczylyby
dla formacji jednak nakazywal éwiczy¢ sie réwniez w praktyko-
waniu cnoty *. Wedlug jego dyspozycji mnich powinien: czesto mod-
li¢ sie, $piewaé psalmy przed i po $nie, powtarza¢ w mysli przy-
kazania Pisma Swietego i przypominaé sobie przyklady s$wietych.
Lectio mnicha zaklada wiec medytacje Pisma Swietego i zycia $wie-
tych, tzn. zywego stowa Bozego i stowa Bozego juz przezytego przez
Swietych ¥.

Bardziej sprzyjajgce warunki do lektury nastaly z chwila po-
jawienia sie cenobityzmu — nowej formy Zzycia monastycznego. By-
ta ona dzielem Pachomiusza, ktéry napisal pierwszg ,Regule dla
mnichéw”. Od tej pory nakaz lektury zostaje utrwalony, jako jedna
z fundamentalnych praktyk zycia ascetycznego mnicha. W tym tez

34 J. Gribomont, La ,lectio divina” presso i Padri monastici orientali,
w: Ascolte della Parola, 130.
35 Vita 3; PG 26, 846.
36 Vita 16; PG 26, 867.
198 3 G. M. Oury, Cercare Dio mella sua Parola. La lectio divina, Milano
7, 42.
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celu w Kklasztorach pachomianskich powstajg pierwsze biblioteki.
Sam Pachomiusz nie tolerowal nieuctwa mnichéw. W swoich rozpo-
rzadzeniach pozwalal na wypozyczenie jednej ksiegi na tydzien,
przypominajgc o obowigzku jej poszanowania. W jego klasztorach
funkcjonowala regularna stuzba ksiggami. Wyznaczani do tego celu
muisi udostepniali je do lektury tym, ktérzy zlozyli prosbe o ich wy-
pozyczenie ®. Pachomiusz wymagal od mnichéw znajomosci czyta-
nia. By ulatwic¢ im zdobycie tej umiejetnosci, wyznaczat w klaszto-
rach mnicha-nauczyciela i przeznaczal odpowiedni czas na nauke
tej umiejetnosci. Celem tych rozporzgdzen bylo uczynienie kazdego
zdolnym do nauczenia si¢ na pamie¢ Pisma Swietego albo przynaj-
mniej wazniejszych jego czesci. Od mniej wyksztalconych Pacho-
miusz wymagal znajomosci na pamie¢ dwudziestu psalméw, dwoch
listow $w. Pawla. lub jakiejkolwiek innej czesci Biblii, zwlaszcza
z Psalterza i Nowego Testamentu. Celem takiego rozporzgdzenia
bylo nie tylko owocne uczestnictwo w liturgii, ale co$ wiecej. Cho-
dzilo o umozliwienie mnichom ,noszenia w sercu” chocby pewnej
czesci Ksigg Swietych, by mie¢ ciggle w pamieci slowo Boze. W ten
spos6b stawalo sie ono trwalym pokarmem ich duchowego i modli-
tewnego zycia. Mnich identyfikowal sie w pewien sposéb ze Sto-
wem. W ciggu dnia, podczas pracy recznej, w czasie positkéw
i w drodze mégl rozwazaé fragmenty Pisma Swietego. Umiejetnosé
ta byla wazna, bo Pachomiusz nie przewidywal specjalnych mo-
mentdw na lectio. Zasadniczo dopiero po pracy mnich modgt oddaé
sie lekturze. Wtedy lectio, w nieustannej, dziennej medytacji, zyski-
walo pierwsze miejsce. Czytania tego nie nalezy jednak przeceniac¢ *.
Nie wszyscy mnisi mieli bowiem wystarczajagcg formacje, by mogli
zrozumie¢ teksty. Nie musi to jednak prowadzi¢ do wniosku, ze
ich hermeneutyka byla biedna. Ich do§wiadczenie duchowe, poko-
ra przed misterium Stowa, respekt przed Tradycja, nadrabialy braki
wyksztalcenia. Trzeba tez zaznaczyé¢, ze czesto nad lekturg prywatng
gbére brala lektura na glos. Byla ona czesto konieczna z uwagi na
to, ze ksiega w tamtych czasach byla luksusem i nie wszyscy mieli
do niej dostep, choé ubdstwo klasztoréw nie bylo przeszkoda w za-
kladaniu bibliotek. Niemniej w $rodowisku klasztoré6w Pachomiusza
i jego nastepcdw przyjmuje sie zwyczaj lectio divina w sposéb trwa-
ty, jako podstawowa praktyka ascetyczna. Dzieki temu od poczatku
klasztory stajg sie szczegblnymi osrodkami chrzescijanskiego zycia
i modlitwy.

Ohok Pachomiusza na Wschodzie twércg monachizmu by? takze
$w. Bazyli Wielki. W swej nauce na temat roli Pisma Swietego
w zyciu monastycznym pozostawal pod wplywem Orygenesa. Cal-
kowicie pochlonigty byt badaniem Pisma, chcgc uczyni¢ z niego re-

38 Tamze, 44: J. Gribomont, La ,lectio divina”, 134.
3 Tamze, 137—139.
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gule dla calego Kosciola. Cel swoj osiggnat poprzez dwa zbiory regut
napisane przy wspoélpracy swego przyjaciela Grzegorza z Nazjanzu.
Zasadniczo s3 one zbiorem tekstéw biblijnych, ktorych celem bylo
danie odpowiedzi na teoretyczne i praktyczne zagadnienia zycia
mniszego *. Obok pracy recznej i modlitwy mnich bazylianski zo-
bowigzany by} do codziennej lektury Pisma Swietego. Praktykowano
ja w ten sam sposéb jak w klasztorach Pachomiusza.

Do reguly sw. Bazylego wyraznie nawigzuje regula $w. Bene-
dykta, organizatora mnichéw Zachodu. Cho¢ w ten sposéb pozostaje
w nurcie tradycji wschodniego ascetyzmu, duzg warto$é dla niego
mialy réwniez pisma Jana Kasjana. O lectio divina méwi on w Usta-
wach 2ycia mnichéw i w Konferencjach. Bardziej ceni bezposrednig
lekture Pisma Swietego niz jego komentarzy. Wedtug niego celem
zycia monastycznego ma by¢ modlitwa, ktérej punktem wyjscia
pozostaje Biblia **. Wplyw na powstanie reguly $w. Benedykta mia-
ty réwniez monastyczne pisma §w. Augustyna, regulujgce zycie kle-
ru w Hipponie. Sw. Benedykt znal tez istniejacg od dawna anoni-
mowg ,Regule Mistrza”. Pierwszym, podstawowym zrédiem dla
jego reguly bylo jednak Pismo Swiete, z ktérym byt bardzo zzyty.
Mozna powiedzie¢, Ze mial specjalny kult dla slowa Bozego (RB
7.31.58). Uwazal, ze w momencie, w ktérym czyta sie Pismo Swiegte
obecny jest Bog, a Duch Swiety przygotowuje dusze czytajgcego do
zrozumienia i akceptacji tego, co Bdg w nim moéwi. Obiektywnie
$w. Benedykt mial wielkg wiare w skuteczno$é sakramentalng, czy
quasisakramentalng stowa Bozego. Nic wiec dziwnego, ze naka-
zuje na pierwszym miejscu lekture Pisma Swietego (RB 48), do-
puszczajgc réwniez komentarze tekstu $wietego (RB 9, 8). Odrzuca
tym samym hipoteze mnicha, ktéry nie umie czytaé. W porzgdku
dnia przewiduje nawet stosowny czas na lectio divina, czym rézni
sie od Pachomiusza czy $w. Bazylego.

Przeznaczenie w klasztorach Zachodu stalego czasu 2—3 go-
dzin na lekture bylo innowacjg. Wydaje sie to byé¢ prébg pogodze-
nia dwoéch przeciwstawnych praktyk: nieprzerwanej pracy i braku
pracy *. Poprzez dokladne wyznaczenie czasu lektury chodzilo o pod-
kreslenie prymatu tego co duchowe. Charakterystyczne bylo tez
rozmieszczenie tego czasu w rozkladzie codziennych zaje¢ mnichow.
W tradycji monastycznej istniaty trzy rozwigzania. Czytanie po ca-
todziennym dniu pracy oznaczalo, ze po minimum koniecznym na
troski materialne reszta nalezy do Boga. Lektura potludniowa (godz.
12—15), przed posilkiem, oznaczala przesuniecie positku dla duszy

© T Spidlik, Bibbia, vita e testimonianza mel monachesimo antico,
Servizio della Parola (1986) nr 181, 45.

1 G.-M. Oury, Cercare Dio nella sua Parola, 47—48.

“ A. De Vogiié La lettura quotidiana ne2i monasteri (300—700), w:
Ascolto della Parola, 146.
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przed ten dla ciala, a wiec przeznaczenie na lekture czasu uprzy-
wilejowanego, w ktorym duch jest lekki, wolny i gotowy do mod-
litwy. Czytanie na poczatku dnia (godz. 6-—9), przed jakgkolwiek
czynnoscig, bylo zabezpieczeniem sig, by nic mie moglo mu prze-
szkodzi¢é, czy go skrocié. Pora ta zapewniala wigksze uswiecenie lek-
tury poprzez $wiezg i wylgczng uwage, ktérej nic jeszcze nie zdo-
talo rozproszy¢. Czytanie ranne stopniowo staje sie regulg mona-
stycyzmu zachodniego ®. Staje sie to szczegdblnie za sprawg reguly
$w. Benedykta, w ktérej lectio divina umieszcza sie na poczgtku
dnia (zob. RB 73, 2—6.9). Dzieki temu mogla sta¢ sie zréodlem swia-
tla na caly dalszy dzien pracy i modlitwy. Bedac najwazniejszym
obowigzkiem mnicha, byla wypelniana z nakazu postuszenstwa wia-
dzy zakonnej.

W lectio divina lezal sekret duchowego sukcesu niezliczonych
rzesz mnichéw. Wychowani na medytacji biblijnej przyczyniali sie
do rozwoju Kosciola, a réwnoczesnie cywilizowania ludéw zachod-
niej i srodkowej Europy. Dzialo sie¢ tak szczegélnie do konca okresu
Sredniowiecza *.

4. Sredniowieczny opis lectio divina

Chot lectio divina byla praktykowana przez wiernych i autory-
tatywnie polecana mnichom poprzez ich regulyl zakonne, jej syste-
matyczny opis pochodzi dopiero ze Sredniowiecza. Jego autorem byt
kartuz Gwidon II, opat klasztoru kolo Grenoble (11188), ktéry
w Liscie na temat 2ycia kontemplacyjnego przedstawil cztery stop-
nie owocnej pracy duchowej mnicha. Skladajg sie na nig kolejno:
lectio, meditatio, oratio i contemplatio. Wedtug okres$lenia Gwidona
stopnie te stanowia tzw. drabine mnichéw. Z tej tez racji caty
dokument zostal tak zatytulowany ®. Ma on forme listu, ktéry adre-
sowany jest do ,,umilowanego brata Gerwazego”. Opat, wychodzac
ze swego doswiadczenia, opisuje mu i wyjasnia poszczegdlne fazy
duchowej lektury Pisma Swietego. W ten sposéb otrzymali§émy bar-
dzo wazny, klasyczny dokument na temat lectio divina. Zgodnie
z wypracowang praktyks, postugujgc sie plastycznym i symbolicz-
nym jezykiem, autor opisuje jak wchodzi¢ na poszczegblne stopnie
»drabiny duchowej”, by osiggng¢ kontemplacje Pana i Jego cudow-
nych dziel. Wszystkie elementy tej drogi byly juz przez wieki cale

4 Tamze, 147; J. Rousse, Lectio divina, 479.

4 Por. B. Ponizy, Pismo Swiete a Urzqd KoS$ciota, W Drodze (1984)
nr 4, 68.

4 Na podstawie co najmniej dziewigciu manuskryptéw, ktére do nas
dotarly, zostalo opracowane wydanie krytyczne w serii Sources Chrétiennes
nr 163: Guiges II, Lettre sur la vie contemplative (L’échelle des moines),
Paris 1970.
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sprawdzone, cho¢ nikt weczes$niej przed Gwidonem nie pokusil sieg
o ich klasyfikacje i opis. Dopiero dzieki niemu doswiadczenie du-
chowej lektury Biblii zostalo na zawsze utrwalone. Jego List na te-
mat 2ycia kontemplacyjnego stat sie w ten sposéb kamieniem milo-
wym w historii lectio divina *. Warto wiec cho¢hy w wielkim skro6-
cie zapoznac sie z jego trescig, ktéra i dzi§ moze nam wiele pomaéc
w praktycznym wprowadzeniu w Zycie medytacji biblijnej.

Gwidon, piszgc do mnicha Gerwazego, dzieli sie z nim swoimi
przemysleniami na temat ¢wiczen czlowieka duchowego. Jawig sig
one przed nim jako cztery stopnie: czytanie, medytacja, modlitwa
i kontemplacja. Wszystkie za$ razem stanowig stopnie drabiny, kto6-
rej szczyt dosiega nieba. Na poczatku listu, rozrdzniajgc blizej po-
szczegOlne stopnie, autor podaje ich krétkag charakterystyke. Uwa-
za, ze czytanie jest uwaznym badaniem Pisma Swigtego w celu jego
zZrozumienia; medytacja polega na dokladnej czynnosci umystu, w ce-
lu wysledzenia ukrytej prawdy; modlitwa jest wzniesieniem serca
do Boga, by unikng¢ zla, a osiggng¢ dobro; kontemplacja za$ jest
juz radosnym kosztowaniem w Bogu niebieskiej slodyczy. Wszystkie
cztery czynnosci sg ze sobg; powigzane: lektura jest poszukiwaniem
slodyczy zycia blogostawionego, medytacja juz je znajduje, modlit-
wa o nie prosi, a kontemplacja juz go doswiadcza. Gwidon, uzywa-
jac charakterystycznych metafor, przyréwnuje czytanie Pisma Swie-
tego do przynoszenia pokarmu do ust, ktéry w medytacji ,przezu-
wa sie i kruszy”, by na modlitwie odczué jego smak, a w kontempla-
cji posila sie i raduje jego slodycza.

Po tak ogélnym wprowadzeniu nastepuje dokladniejszy opis
poszczegdlnych etapéw lectio divina. Gwidon, cytujgc stowa: ,,Blo-
gostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé¢ bedg” (Mt 5,
8), pokazuje jak na ich podstawie czytanie powinno by¢ sluchaniem
tego, co mowi Bog. W medytacji czyni sie krok dalej, nie ogranicza-
jac sie jedynie do zewnetrznego kontaktu z tekstem i nie zatrzy-
mujgc sie na jego powierzchni. W niej przediuza sig czytanie, po-
glebiajagc analize tekstu poprzez stawianie mu pytan i uwazne roz-
wazanie. Nie moze to by¢ jednak uzupelnianie tekstu jedynie swoimi
myslami, ale wzbogacanie w swoim sercu jednego slowa Bozego dru-
gim ¥, Opat Gwidon konkretnie pokazuje to na przykladzie przy-
toczonego weczesniej blogostawienstwa. Przechodzgc do opisu mod-
litwy, blaga Boga, aby dal mu to, czego nie moze osiggng¢ przez
samo tylko czytanie i medytacje. W oparciu o takie blaganie na-
Wwigzuje sie rozmowa z Bogiem, ktérg zapoczatkowal maty frag-

46 Zob. S. A. Panimolle, I quattro gradi della ,lectio divina” secondo.
Guido il Certosino, w: Ascolto della Parola, 175—183; J. Loew, Modlitwa
W szkole wielkich przyjaciét Boga, Warszawa 1977, 128—138.

4 Tamse, 134.
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ment $wietego tekstu, tak jak jedna ,iskra rozpala pozar”. Cechg
tej blagalnej modlitwy jest pokora i ufnosé w Boze milosierdzie,
Taka modlitwa prowadzi do kontemplacji, w ktérej dusza doswiad-
cza obecnosci Chrystusa i duchowej przemiany. Wszystko to jest
wynikiem poznania Jego zbawczej milosci. Doswiadczenie to opi-
sane zostalo przez Gwidona w stylu podobnym do jezyka Piesni
nad Piesniami.

Po opisaniu wszystkich czterech stopni ,,duchowej drabiny”,
jeszcze raz wraca sie do ich wzajemnej zaleinosci. Opat
stwierdza, ze czytanie bez medytacji jest jalowe; medytacja bez czy-
tania staje sie bledna; modlitwa bez medytacji jest letnia; medy-
tacja bez modlitwy nie przynosi owocéw; modlitwa czyniona z po-
boznoscig uzyskuje kontemplacje; dojscie do kontemplacji bez mod-
litwy jest niespotykane. Gwidon konkluduje, ze blogoslawiony jest
ten cztowiek, ktérego dusza, wolna od innych trosk, pragnie zaw-
sze zajmowa¢é sie tymi czterema stopniami, doswiadczajgc przez to
jak ,,stodki” jest Pan. Przestrzega jednak przed czterema przeszkoda-
mi, ktore czesto odwodzg od lectio divina: nieunikniona konieczno$t
zajecia sie czym$ innym, ustuzenie blizniemu, ludzka slabos¢ i swia-
towa préznosé. Pierwsza z przeszkdd jest zastugujaca na usprawied-
liwienie, drugg mozna tolerowaé¢, trzecia jest godna wspdlczucia,
a czwarta jest winna kary. List konczy sie modlitwg, by Bég pro-
wadzit wybranych przez wszystkie stopnie ,,drabiny duchowej” az
do uszczedliwiajgcego oglgdania Go w niebie.

W oparciu o tekst listu opata Gwidona omoéwiliSmy poszcze-
gblne stopnie lectio divina, tak jak pojmowala je starozytna i Sred-
niowieczna tradycja. Nie sg to tylko teoretyczne rozwazania auto-
ra. Wszystkie opisane przez niego elementy stanowily zywe doswiad-
czenie stowa Bozego tamtych czaséw.

5. Zanik tradycyjnej praktyki

Sredniowiecze, podejmujgc dziedzictwo patrystyki, nieprzerwa-
nie zapewnia Biblii centralne miejsce w zyciu Kosciota. Najlepszym
tego dowodem bylo czytanie Pisma Swigtego w formie tradycyjnej
lectio divina. Czynili to szczegdlnie mnisi, ktérzy lectio traktowali
jako rzeczywistg prace duchowg, dbajgc o jej jakos¢, a zwlaszcza
modlitewny, kontemplacyjny charakter. Stopniowo nadchodzg jed-
nak coraz bardziej niesprzyjajace czasy dla biblijnej medytacji.

W stagnacje popada egzegeza patrystyczna, kiéra do tej pory
byla ,,motorem” lectio divina. Pisarze ko$cielni praktycznie ogra-
niczajg sie jedynie do kompilowania pism Ojcéw Kosciota. Przyj-
muja nadal w egzegezie patrystyczne odr6znianie czterech senséw
Pisma Swietego. Doktryne w tym wzgledzie wyrazano dwuwierszem:
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Littera gesta docet, quid credas allegoria,

Moralis quid agas, quo tendas anagogia .

Szczegoélnie w nauce sw. Tomasza dokiryna $redniowieczna o czte-
rech sensach nabiera systematycznego ksztaltu. Podkreslajgc potrze-
be odczytania prawdy historycznej, akcentuje on przede wszystkim
sens literalny tekstu, jaki odnosi sie¢ do znaczenia znaku jezyko-
wego. Poza tym sensem dostrzega réwniez sens duchowy, dzielge
go na trzy rodzaje: alegoryczny, moralny i anagogiczny, czyli escha-
tologiczny. Wedtug niego sens alegoryczny dotyczy ukrytego zna-
czenia tekstu, jego ,tajemnicy”, ktéra w wierze moze by¢ odkryta
jako prawda zbawcza. Sens moralny ma za przedmiot moralne i re-
ligijne zycie wierzgcego, ktére powinno na zewnatrz odtwarzac ta-
jemnice Chrystusa i Kosciola. Wreszcie sens anagogiczny ujawnia
perspektywe zycia przyszlego, a w zwigzku z tym dazenie do rze-
czywistosci niebieskich i Bozych. Tak rozumiany sens duchowy Pis-
ma Swietego gleboko tkwil w tradycji patrystycznej i byl wyrazem
jej duchowej egzegezy. Trzeba jednak zauwazy¢, ze u Ojcéw byla
to tradycja zywa. W Sredniowieczu natomiast nauka o czterech sen-
sach staje sie jedynie zlozonym, teoretycznym systemem. Z biegiem
czasu coraz bardziej przenika go jalowa i powierzchowna alegory-
zacja. Poniewaz jest czesto niepohamowana i do niczego nie zobo-
wigzuje, przyczynia sie jedynie do kryzysu duchowej lektury Pis-
ma Swietego.

W dalszej perspektywie, o wiele groZniejsze w skutkach dla
lectio divina, jawi sie krytyczne badanie sensu literalnego. Poczat-
kowe zalozenia byly stuszne. W obliczu islamu i spekulacji filozo-
ficzno-teologicznych judaizmu chodzilo o potrzebe powrotu do Zré-
del. Z tej racji sw. Tomasz glosi konieczno$¢ dotarcia do sensu do-
stownego i prawdy historycznej. W tym tez celu, szanujac duchowe
znzczenie starozytnego Kosciota, coraz szerzej zrédla wiary zaczyna
bada¢ sie przy pomocy nowej, udoskonalonej sztuki interpretacji.
Prowadzi to jednak do zerwania ze $redniowieczng tradycjg patry-
stycznej egzegezy ,,w Duchu”. Juz w czasach nowozytnych, poczgw-
szy od XVI w., w miejsce kontemplacji tajemnicy Boga, pojawia
sie pasjonujace zainteresowanie $wiatem i dziejami czlowieka. Pod
wplywem humanizmu Odrodzenia w egzegezie pierwszenstwo zaczy-
na zdobywaé metoda historyczna i rozumowa. Od samego poczatku
na te droge wechodzi protestantyzm ®. Jego zasada sola Scriptura

8 Wyjasnienie tego wiersza podaje I. De La Potterie w artykule:

gl':lytanie Pisma Swigtego, 47—48; Zob. G. Zevini, La lettura della Bibbia,
—143,

% Choé Luter przyjmuje najpierw tradycyjne rozréinienie miedzy lite-
ralnym a trojakim duchowym sensem Pisma Sw. (alegoria, tropologia, ana-
gogia), to jednak pdzniej wyjasnia, Ze wypowiedzi biblijne maja tylko jeden
jedyny sens wyrazowy, a Biblia interpretuje samg siebie. Por. H. Riedlin-
ger, Litera i duch. O drodze duchowej interpretacji Pisma Sw. w KoSciele,
Communio 6 (1986) nr 3, 37.
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doprowadza do zerwania z Tradycjg. Dla protestantéw liczy si¢ wy-
igcznie doslowny i historyczny sens Pisma Swietego. Wraz z okre-
sem Oswiecenia nastepuje czas dalszego wydoskonalania i aczyszcza-
nia metody historycznej. Swo6j tryumf osigga ona w pozytywizmie
historycznym, jaki nastaje po XVIII-wiecznym racjonalizmie. W o-
statecznym rozrachunku przynosi on ze sobg nowe metody inter-
pretacji, ktére zostajg okreslone jako historyczno-krytyczne i roz-
wijajg sie poprzez krytyke zrodel, krytyke form i krytyke redakeji.

Wszystkie wymienione zjawiska majg negatywny wplyw na.
medytacje biblijng *. Wzrastajgca specjalizacja i zlozonos¢ jezyka
teologicznego, ktora zaczela sie juz od sw. Anzelma, prowadzi do
stworzenia réznicy miedzy lectio divine a studium. Lectio zmierza
wiec do oddzielenia sie od teologii w $cistym znaczeniu, ktéra za-
czyna postugiwa¢é sie coraz bardziej zlozonym aparatem naukowym.
To samo, cho¢ w stopniu wolniejszym, dotyczy takze egzegezy, ktéra
stajgc sie coraz bardziej nauksg, ucieka od duchowego sensu tekstu
biblijnego. W tej sytuacji lectio divina przejmuje tendencje bycia
autonomiczng praktyks, ktéra stoi w pewnym dystansie zaréwno od
teologii jak tez i Pisma Swietego. Otrzymuje wiec nowg nazwe
»czytanie duchowne”. Jego podstawowym tekstem nie jest juz wie-
cej ksiega Pisma Swietego. Nic wiec dziwnego, ze w Kosciele do-
chodzi stopniowo do zanikania tradycyjnej, madrosciowej lectio di-
vina. Slabnie generalnie zainteresowanie Biblig u szerokich rzesz
wiernych. Dochodzi do tego, ze pod wplywem Reformacji, poczaw-
szy od Soboru Trydenckiego, sam Kosciél ogranicza prywatng lektu-
re Pisma Swietego . Cho¢ w zarzgdzeniach na ten temat chodzito
jedynie o zabezpieczenie nieskazitelnosci Biblii i wlasciwego odczy-
tywania jej pouczen, pod ich wplywem wierni zatracili zwyczaj
czytania Pisma Swietego. Stowo Boze docieralo wprost jedynie do-
nielicznej ich grupy.

Jezeli w jakiejs formie lectio divina przetrwala w Kosciele ka-
tolickim, to trzeba powiedzie¢, ze byla to przede wszystkim zastu-
ga zakonow. Czesto jednak medytacja biblijna przegrywala i w nich
konkurencje z czytaniem duchownym. Dotyczy to zwlaszeza nowych
zakondéw, jakie powstajg w XIII, a potem w XVI w. Dzieje sie
tak z braku mozliwosci, by ozywi¢ od wewnatrz prace teologiczng
1 egzegetyczna, ktérg podejmuja, rozumiejgc ja jednak i przezywajac
jako lectio. Poswiecajg sie bardziej temu, co w tamtych czasach
najbardziej nagli, tzn. nabywaniu wiedzy intelektualnej zamiast
szukaniu madrosci *2. Wielu staje wprawdzie w obronie lectio divina,
ale jednak jest ona juz inna od tej tradycyjnej, jakg praktykowala

50 Zob. G.-M. Oury, Cercare Dio nella sua Parola, 54—56.

51 Zob. B. Ponizy, Pismo Swiete a Urzqd KoSiciota, 64—66; 68—70;
M. Peter, Pismo Sw. w 2yciu ludu Bozego, Ruch Biblijny i Liturgiczny
22 (1969) 89—91.

52 G.-M. Oury, dz. cyt., 55.
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starozytnosé chrzescijanska i Sredniowiecze. Historia zycia zZakon-
nego, poczawszy od pdznego Sredniowiecza, notuje przyklady spo-
réw i polemik w kwestii praktyki lectio divina *. Zazwyczaj broni sie
jej przed scholastyczng lectio, ktéra zmierzala bardziej do questio
i disputatio niz do modlitwy i kontemplacji. Krytycznie ocenia sie
réwniez metode medytacji §w. Ignacego, jako za bardzo psychologicz-
ng i introspekcyjna. Poczgwszy od XII w. pojawiaja sie glosy za
lectio divina z racji jej redukowania na korzys¢ modlitwy liturgicz-
nej i paraliturgicznej. Mimo wspomnianych préb obrony, klasyczna
lectio divina praktycznie staje sie czytaniem duchownym i ustepuje
miejsca liturgicznej stuzbie Bozej.

6. Wezwanie Vaticanum II do lzktury Biblii

Mimo trudnosci i przeszkéd nigdy nie zamiera w Kosciele mysl
o duchowe]j lekturze Biblii. Po dlugich wiekach, w ktérych wierni
zatracili zwyczaj czytania Pisma Swigtego, znéw powraca przeko-
nanie, ze skarby slowa Bozego trzeba ponownie otworzy¢ przed ni-
mi. P;ote;Znym impulsem ku temu byly wypowiedzi Stolicy Apostol-
skiej >

Nauczanie papieskie na ten temat rozpoczyna encyklika Leona
XIII Providentissimus Deus (1893 r.). Generalnie moéwigc, przetamuje
ona stagnacje w studium Pisma Swietego. Encyklika podkresla wa-
lor tekstu biblijnego, natchnionego przez Ducha Swietego, ktore-
go zrozumienie mozliwe jest tylko przez Jego interwencje i laske.
W odniesieniu do sensu biblijnego papiez naucza, ze obok sensu li-
teralnego istnieje sens szerszy, ukryty. Nakazuje, by nie lekcewazy¢
patrystycznego sposobu interpretacji Pisma Swietego, ktére nie tylko
jest ,,duszg teologii”, ale ma by¢ postawione w Kosciele w centrum
zytia duchowego i katechezy *. Cho¢ nauczanie papieza Leona XIII
stalo sie poczgtkiem rozkwitu studiéw biblijnych, jego slowa o du-
chowym wymiarze Pisma pozostaly jednak na razie malo docenio-
ne.

Trzeba byto pod tym wzgledem nowego przypomnienia ze stro-
ny Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Staje sie nim encyklika Be-
nedykta XV Spiritus Paraclitus (1920 r.), wydana z okazji 1500 rocz-
nicy $mierci $w. Hieronima. Znajdujemy w niej caly szereg pouczen
dotyczacych interpretacji Pisma Swietego. Wedlug papieza podstawg
wszelkiej interpretacji ma by¢ sens literalny tekstu. Odczytujgc go,
nalezy jednak szukaé sensu duchowego, by posili¢ ducha. Biblia bo-
wiem w zyciu Kosciola jest pokarmem dla zycia duchowego, podpora

"853 B, Bianchi, Pregare la parola. Introduzione alla ,lectio divina”,
Torino 19829, 34,

5¢ B, Ponizy, Pismo Swiete a Urzqd KoSciota, 69—T70.

55 Por. EB 89—90. 108—109. 111—112. 114,
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wiary i $rodkiem do skutecznego sprawowania postugi stowu Bo-
zemu .

Po dluzszym okresie przerwy ukazuje sie nowy dokument pa-
pieski, szczegblnie wazny dla Pisma Swietego, encyklika Piusa XII
Divino afflante Spiritu (1943 r.). Spotkala sie ona z bardzo entuzja-
stycznym przyjeciem ze strony katolickich biblistéw. M6éwigc o sen-
sie duchowym Pisma Swietego, papiez podkre$la, ze poszukiwanie
tego sensu powinno byé¢ czynione z taka sama troska, z jaka szuka
sie sensu literalnego. Encyklika oficjalnie daje upowaznienie do sto-
sowania metod historyczno-krytycznych w egzegezie katolickiej.
Stwierdza jednak, ze takie studium pozostaje zawsze niekompletne,
jezeli nie osigga zrozumienia teologicznego Swietego tekstu i kon-
sekwentnie z tym duchowej formacji ludu chrzescijanskiego, ktéry
w slowie Bozym powinien znajdowa¢ pokarm dla swego autentycz-
nego zycia ¥. Owocem encykliki stala sie zdrowa rownowaga miedzy
wymogami krytyki z jednej strony a koniecznoscig teologiczno-pa-
storalng z drugiej. W ten sposéb encyklika otworzyla perspektywy,
ktére znalazly pozytywne dopelnienie w konstytucji Dei Verbum
Soboru Watykanskiego II.

Dokument soborowy jest owocem wspomnianych postulatéw
papiezy ostatnich dziesigtkéw lat. W nim po raz pierwszy pojawia
sie zacheta skierowana do calego ludu Bozego, by przez prakiyke
lectio divina wilgczyl sie do dialogu, jaki zachodzi miedzy Bogiem
a Kosciolem (KO 21). Lectio divina zostala uznana przez Sobdr za
rzecz konieczng nie tylko dla wszystkich duchownych, zwlaszcza kap-
lanéw, diakondéw i katechistow zajetych postugg Slowa, ale takze
dla czlonkéw zakondw i wszystkich wiernych (KO 25). Obok Kon-
stytucji o Bozym Objawieniu wypowiedzi Soboru dotyczace czyta-
nia Pisma Swigtego znajdujg sie takze w innych jego dokumen-
tach 8. Wszystkie podkreslaja wazno$é i znaczenie tej praktyki dla
calego ludu Bozego.

Obok tych zasadniczych uwag na temat lektury duchowej Pis-
ma Swietego, w tekstach soborowych znajdujemy ponadto szereg
wskazan uwydatniajgcych lepiej réine elementy tej lektury. Chot
nigdzie nie sg one podane w sposoéb usystematyzowany, ale znajac
tradycyjny schemat lectio divina, mozemy je z latwoscig zauwazy¢ *.

Zasadniczym warunkiem przystgpienia do lectio jest zawsze
modlitwa epiklezy, aby Slowo stalo sie zyjgce w nas przez Ducha,
ktéry w nim jest zawarty i spoczywa. Lektura nie moze byé¢ tylko

56 por, EB 469, 482, 485—486.

8 Por. EB 552—554. 567. 569.

58 pPor. DFK 8. 16; DK 13. 19; DZ 6.

8 Zob. 8. A. Panimolle, La ,lectio divina” nella Costituzione ,Det
Verbum” del Concilio Vaticano II, w: Ascolto della Parola, 204—209; S. Ha-
rezga, Lectio divina w formacji biblijnej seminarium duchownego, Ruch
Biblijny i Liturgiczny 41 (1888) 520—522.
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samym czytaniem tekstu celem jego poznania, ale réwnoczesnie mu-
si byé nastawiona na stuchanie z wiarg slowa Bozego. Nic tez dziw-
nego, ze Sobdr, nakazujgc slugom Stowa wytrwalg lekture Pisma
Swietego, zaklina ich réwnoczes$nie, aby byli jego wewnetrznymi
stuchaczami, unikajgc w ten sposéb niebezpieczenstwa bycia jego
proznymi glosicielami (KO 25; por. DK 13). W ten sposéb wyraznie
sugeruje sig, ze czytanie duchowe Biblii polega na uwainym i gle-
bokim sluchaniu. Réwnowaznos¢ tego procesu czytania i stuchania
podkreslona zostala takZe przez cytowanie fragmentu $w. Ambro-
zego, w kiérym moéwi, ze Boga stuchamy, gdy czytamy Jego wypo-
wiedzi (KO 25).

Dei Verbum, méwiagc o przekazywaniu i poglebianiu Objawie-
nia, naucza, ze dokonuje sie¢ to dzieki kontemplacji i dociekaniu
wiernych, ktérzy nasladujag w tym Maryje (KO 8). Takie odniesie-
nie sie do przykladu Matki Zbawiciela (Lk 2,19.51) sugeruje w lec-
tio divina faze refleksji, ktérg starozytni mnisi nazywali ,,przezu-
waniem”, poréwnujac jg w ten sposéb do czynnosci smakowania po-
karmu i delektowania sie nim ®. Proces ten nie obejdzie sie bez wy-
korzystania tekstéw paralelnych i siegniecia do pomocy wspélczesne]j
biblistyki, co z jednej strony strzeze przed dowolno$cig interpreta-
cyjng, a z drugiej pozwala lepiej zrozumie¢ sens tekstu i jego per-
spektywe zbawczg. Nic wiec dziwnego, ze Soboér uzaleznia odkrycie
i dzielenie sie ogromnymi bogactwami slowa Bozego od wytrwalej
lektury swietej i starannego studium (KO 25). Rozwazaniu tresci
Bozych pism przypisuje tez ,wzniosle poznanie Jezusa Chrystusa”
(Flp 3, 8) i stawianie sie w coraz doskonalszym uczniem Pana (DZ 6;
DK 13; DFK 8,16). Gdy chodzi o sam termin meditatio, nie stuzy
on na okreSlenie dzisiejszych metod modlitwy myslnej, w ktérej
ma pewne zabarwienie psychologiczne i systematyczne, lecz wskazu-
je na przedluzony proces lektury, w ktérej od wewngtrz dokonuje
sie zywa asymilacja tekstu €.

Cho¢ etap ten nalezy do najbardziej zmudnych w lectio divina,
jest on nieodzowny, by méc w modlitwie odpowiedzie¢ na stowo
Boze. Wyraznie wspomina o niej konstytucja Dei Verbum, gdy
stwierdza: ,,Modlitwa towarzyszy¢ powinna czytaniu Pisma Swiete-
go, by ono stalo sie¢ rozmowa miedzy Bogiem a czlowiekiem” (KO
25). Wazno$¢ modlitwy w duchowym czytaniu Biblii wynika z te-
go, ze ona wlasnie przeksztalca go w dialog mitosci miedzy Stworcg
a stworzeniem. W dialogu tym ,,Ojciec, ktéry jest w niebie, spotyka
sie miloSciwie ze swymi dzieémi i prowadzi z nimi rozmowe” (KO
21). Gdy czytelnik odpowiada na Stowo, przeksztalcajgc stuchanie
w modlitwe, nawigzuje tym samym dialog wiary i mitosci z Ojcem
niebieskim.

6 Por. M. Magrassi, Bibbia e preghiera, 170—171; E. Bianchi, Pre-
gare la parola, 51—53.
St Por. J. Kudasiewicz Medytacja biblijna, 254—255.
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Ostatnim stopniem modlitwy, ktéry stanowi czwarty etap lectio
divina jest kontemplacja. Nie chodzi tutaj o jaka$§ nadzwyczajng
taske mistyczng, ale o ,,modlitwe prostoty”, w ktérej Stowo staje
sie dynamicznym i aktywnym ,,Stowem zycia” . Jego aktualizacje
odkrywa sie w wydarzeniu zbawczym Jezusi Chrystusa, ktére jed-
noczy i orientuje rozbieZzne wybory i czynnosci zycia. Stgd w ostat-
niej fazie lectio divina dochodzi do glosu modlitwa podziwu za cu-
downe dziela Pana, w ktérej czytelnik, stajgc sie aktorem, zostaje
w nie weciagnigty i rozpoznaje w sobie mozliwo$¢ daru z samego
siebie (por. KO 8). W ten sposéb lectio divina staje sie¢ nie tylko
szkolg modlitwy, ale rdwnocze$nie szkolg Zycia.

Bazujac na wypowiedziach Soboru Watykanskiego II, przedsta-
wiliSmy poszczegblne etapy lectio divina, do praktyki ktérej zostali
wezwani wszyscy chrzescijanie (KO 25). W ten sposéb we wskaza-
niach Kosciola dotyczacych codziennego czytania Pisma Swietego
zauwaza sie wyrazne odejScie od zwyklego czytania, a powrdt do
wypracowanej przez wieki metody lectio divina. Ona na nowo ma
sta¢ sie dobrem calego Kosciola, by wszyscy wierzgcy mogli sie
karmi¢ Bozym pokarmem, poglebiajgc swojg modlitwe i chrzesci-
janskie zycie.

7. Poparcie wspolczesnej egzegezy i hermencutyki

Na praktyke lectio divina, ktérg Sobér poleca wszystkim wier-
nym, coraz bardziej otwiera si¢ rowniez wspoélczesna egzegeza i her-
meneutyka biblijna. Staje si¢ to na drodze ich ciaglego zbliZania sig
ku duchowej interpretacji Pisma Swietego. W praktyce oznacza to
wprowadzanie pewnej korekty w dotychczas uprawiang egzegeze.
Checgc blizej usci$lié na czym t{a zmiana polega, nalezy rozwazy¢
cho¢by niektére aspekty metodologiczne tego zagadnienia.

We wspoblczesnej egzegezie powszechne uznanie znalazla meto-
da historyczno-krytyczna. Odpowiada to duchowi i mozliwosciom
dzisiejszego czlowieka, ktéry na przestrzeni ostatnich lat dorobil sig
odpowiednich metod do czytania tekstéw. Dzigki pomnoZonym na-
rzedziom pracy, jak réwniez nowym odkryciom z dziedziny historii
i starczytnych cywilizacji powstala krytyka biblijna i sukcesywnie
metoda historyczno-krytyczna. Trzeba powiedzie¢, ze przyczynila sig
-ona do niebywalego rozwoju wspéiczesnej egzegezy. Dotyczy on bar-
dziej materialnej strony tekstu. Rezultatem tego jest wigksze do-
wartosciowanie ludzkiego komponentu literatury i historii kiblijnej.
To wlasnie otwarcie sie na caly historyczno-ludzki wymiar Biblii

82 Por. J. E. M. Terra, Czytanie Pisma Swigtego dawniej a dzis, 26.
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stanowi o rozwoju egzegezy. Poglebiona od tej strony wiedza egze-
getyczna okazala sig¢ bardzo pozyteczna nie tylko dla obrony wiary-
godnosci Biblii, ale réwniez dla jej poprawnej interpretacji .

Rozwdj egzegezy naukowej byl jednak réwnoczeénie i regresem.
Nié6st bowiem za soba ryzyko popadniecia w historycyzm i brak wy-
czucia na misterium i transcendencje stowa Bozego. Poprzestawanie
na badaniach jezykowo-filologicznych i historyczno-krytycznych by-
lo ze szkodg dla duchowego sensu Pisma Swigtego. Nic wiec dziw-
nego, ze egzegeci, dokonujgc refleksji nad metodami swej pracy,
widzg dzi$ lepiej potrzebe duchowej interpretacji Biblii. W Pis$mie
Swigtym istnieje bowiem nie tylko ludzki komponent, ale kompo-
nent Boga. Biblia jest przeciez slowem Bozym, a zatem zawsze ak-
tualnym i zwracajgcym sie wcigz do tego, kto czyta je z wiarg. Je-
zeli chece sie w niej znalez¢ stowo Boze, trzeba wiec szukaé¢ jej du-
chowego sensu. Jest to czytanie wiary, ktére jest tak samo
obiektywne, jak obiektywna jest materialna strona faktéw i stéw .
Nie odrzucajgc krytycznej lektury Biblii, nalezy laczy¢ z nig lektu-
re duchowsg, co zgodne jest z patrystyczng zasadg egzegetyczng en
Pneumati.

Obu sposobéw czytania nie mozna przeciwstawia¢. Nadchodzi
czas, Ze nalezy czynié integracje miedzy egzegezg naukowa a egze-
gezg duchows. Zbyt szybkie odwolywanie sie do Ducha wbrew li-
terze tekstu byloby zdradg Stowa i praw ludzkiej mowy. Podobnie
zatrzymanie sie jedynie na ,powierzchni litery”, bez odkrycia aktu-
alnego dla siebie stowa Bozego, byloby pozostawaniem w sferze hi-
storii i catej materialnej strony opisywanych wydarzen. W dysku-
sjach dochodzi sie wiec do wnioskéw, ze sama egzegeza historycz-
no-krytyczna nie wystarcza. Cho¢ jawi sie jako pierwsza droga ku
biblijnemu Objawieniu Boga, ma swoje granice, a jej rola jest stu-
zebna ®. W duchu starozytnych trzeba wige szukaé w Biblii wymia-
ru glebszego, teologicznego i duchowego.

Egzegeci uswiadamiajg sobie mozliwosci ku temu na podsta-
wie pewnych konkretnych danych. Przede wszystkim trzeba pod-
kresli¢, ze dzieki wspélczesnej hermeneutyce odkryto Biblie jako
interpretacje. Oznacza to, ze tekst biblijny wyraza juz pewng od-
leglosé od wydarzenia i przedstawia dla spotecznoéci Kosciola jego
interpretacje, jako owoc réZnych tradycji (Formgeschichte) i redakcji

3 Zob. A. Deissler, Poiytek, jaki czerpie wiara chrzelcijariska z no-
woczesnej interpretacji Pisma Swietego, Communio 6 (1986) nr 3, 75—85.
4 C., Jean-Nesmy, O ,chrzeicijanskie” czytanie Pisma Swietego,
Communio 6 (1986) nr 3, 67—171.
. %1 De La Potterie, G. Zevini, L’ascolto mello Spirito: per una
Tinnovata comprensione ,spirituale” della sacra Scrittura, Parola Spirito
e Vita 1 (1980) 17; J. Kremer, Czytaé Biblie, ale jak?, Lublin 1988, 34.
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(Redaktionsgeschichte) ., Z tej racji sam tekst zawiera juz w sobie
jakas wizje religijng wydarzenia. Sama litera tekstu jest zarazem
wizja duchowg wydarzenia i jego interpretacjg teologiczng. W po-
rownaniu z dawniejszg egzegezg jest to element nowy. Poniewaz
miedzy wydarzeniem a tekstem zachodzi rozwdj, istniejg niezliczo-
ne mozliwosci odnajdywania duchowe]j perspektywy tekstu.

To podstawowe stwierdzenie umozliwia blizsze okreSlenie tej
duchowej perspektywy tekstu. W egzegezie Sredniowiecznej wyra-
zano ja poprzez dokiryne o trzech sensach: alegorycznym, moral-
nym i anagogicznym. Ta zywotna kiedy$ nauka znajduje potwier-
dzenie w odkrytej prawdzie, ze tekst biblijny jest juz lekturg wy-
darzenia w kontek$cie eklezjalnym. Dzieki temu obecny w nim
sens duchowy moZna nazwaé alegorycznym poprzez obecny w nim
element kerygmatyczny; tropologiczno-moralnym z racji akcentéw
typu parenetycznego; anagogicznym z uwagi na jego perspektywe
eschatologiczng. Lektura duchowa Biblii bedzie polega¢ na prze-
niesieniu w terazniejszos¢ znaczenia, jakie ujawnilo sie i bylo prze-
zywane w przeszloSci. To odkrycie wspblczesnej egzegezy otwiera
na nowo droge do aktualizacji tekstu w $wietle potrdjnego sensu
duchowego Biblii, czyli do jej duchowej lektury *.

Dowartosciowaniu duchowej lektury Pisma Swietego sprzyja
réwniez rozwo6j hermeneutyki, ktéra zostaje doceniona przez wspobi-
czesng filozofie ®. Jej rezultaty wykorzystuje sie réwniez w egze-
gezie, ktérg wlacza sie do nauk hermeneutycznych z tej racji, ze
wyjasnia Pismo Swiete, szukajgc jego sensu. W $wietle zas her-
meneutyki doszukiwanie sie sensu to nie sama rekonstrukcja fak-
téw historycznych i literackich. Interpretowaé tekst znaczy nie tyl-
ko ujawniaé to, co wyrazone, ale réwniez to, co w nim ukryte i nie-
wypowiedziane. Malo tego. Chege mieé¢ dostep do prawdy tekstu,
nalezy uwzglednié jego interpretacje wyrazone w Zyciu Koéciola,
w jego tradycji patrystycznej, liturgicznej, dogmatycznej, az do obec-
nych czasow (Wirkungsgeschichte).

Oto jak dzieki hermeneutyce dochodzi na nowo do odkrycia i do-
ceniania Tradycji jako warunku poprawnej interpretacji. Dzieki te-
mu powraca sie do patrystycznego czytania Biblii ®. Wszystko to
przyczynia sie do tego, Ze egzegeza literalna otwiera si¢ rowniez na
duchowg lekture Biblii. Tym samym praktyka lectio divina zna-
jduje w Kosciele nowe mozliwogci dla swego rozwoju.

8 S A, Panimolle, Per una lettura ,spirituale” della Bibbia, Rivista
Biblica Italiana 29 (1981) 81.

67 1. De La Potterie, G. Zevini, L’ascolto nello Spirito, 19,

88 Zob. I. De La Potterie, Esegesi storico-critica e interpretazione
cristiana, w: Parola e Spirito, Studi in onore di Settimio Cipriani, Brescia
1982, t. 1, 4—6; tenze, Czytanie Pisma Swietego, 54—56.

8 Zob. A. Paciorek, Aktualno$§é egzegezy patrystycznej, Tarnowskie
Studia Teologiczne (1981) t. 8, 307—312.
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8. Lectio divina dzis

Idgc za wskazaniami II Soboru Watykanskiego, wraca sie dzi$
w Kosciele do lectio divina ™. Cheac, by ten sposéb lektury ducho-
wej Pisma Swigtego wydawal jak najlepsze owoce, nalezy jednak
przestrzegaé jej poszczegblnych etapéw, jakie przez wieki zostaly
wypracowane i do ktérych nawigzuje Sobér. Z pewnoscig ich uksztal-
towanie nie bedzie takie jak w starozytnosci chrzescijanskiej, ale
powinno byé w tym samym duchu i celu. Warto wiec, chotby
w wielkim skrocie, poda¢ zasadnicze zreby tej praktyki, dostosowane
do warunkéw i mozliwosci wspblczesnego zycia.

Przed przystgpieniem do lektury Biblii nigdy nie nalezy zapo-
minaé o modlitwie do Ducha Swigtego. On bowiem, rozpalajgc wia-
re, coraz glebiej wprowadza chrzescijan w misterium Chrystusa
i kieruje do pelni prawdy (KO 8, 20). W modlitwie otwieramy serca
na Jego tchnienie, aby$my slowo Boze przyjeli z ulegloscig i spot-
kali sie¢ w nim z Jezusem Chrystusem, kochajgc Go jeszcze bardziej
intensywnie i z wiekszg miloscig.

Na etapie czytania pierwszym, podstawowym zadaniem jest zro-
zumienie tekstu biblijnego. Trudnosé¢ rodzi sie stad, Ze tekst odzna-
cza sie nie tylko starozytnoscig, ale réwniez odleglo$cig kulturalng.
Stad istnieje zadanie szukania jego sensu podstawowego w ramach
calego kontekstu kulturalnego. Jest to koniecznoscig, gdyz bezpo-
$rednia i mechaniczna aplikacja tekstu do dzisiejszej rzeczywistosci,
bez przejScia poprzez posrednictwo kulturalne, oznaczalaby zdrade
tekstu $wietego. Pismo jest przeciez slowem Bozym podanym przez
ludzi, ktérzy zyli w odleglych czasach, w zupelnie innej kulturze
i poshugiwali sie odmiennymi od naszych srodkami literackimi. Do
zrozumienia tekstu trzeba wiec dochodzi¢ nawet poprzez studium
zagadnien historyczno-krytycznych. Wymaga to czesto wiekszego
wysitku i zaklada koniecznos¢ jakiego$ ¢wiczenia. Dotyezy ono choé-
by takich umiejetnosci jak: wykorzystanie tekstow paralelnych, kon-
tekstu, zauwazenie zasadniczych termindéw i tematéw perykopy oraz
poglebienie ich od strony teologicznej. Wszystko to, w ramach kos-
cielnej tradycji egzegetycznej, ma doprowadzi¢ do uchwyecenia i zro-
zumienia oredzia czytanego tekstu. Aby lektura nie byla samym
tylko czytaniem dla czytania, od poczgtku musi byé¢ nastawiona na
stuchanie z wiarg tego, co méwi Bdg. ROwnowaznos¢ procesu czy-
tania i sluchania slowa kaze powréci¢ do niego po raz drugi. Dobrze
jest tez przeczyta¢ go sobie na glos, czy prébowaé nawet go odtwo-
rzy¢, zwlaszeza wtedy, gdy jest bardziej znany.

0 Zob. C. M. Martini, ,Lectio divina” e pastorale, w: Ascolto della
PflT'Ola, 213—221; S. A. Panimolle, Un metodo moderno di ,lectio
dt_w_.na", w: Tamze, 241—267; S. Harezga, Wskaz6wki do praktyki lectio
divina, Ateneum Kaplanfiskie 111 (1988) 343—348, )
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Czytanie przechodzi w moment asymilacji oredzia poprzez oso-
bistg refleksje. Nie chodzi przy tym o czynnos¢ czysto intelektualng,
ile raczej o refleksje madrosciows. Po zrozumieniu, a nawet juz za-
smakowaniu w przeczytanym tekscie, jest teraz czas na jego aktuali-
zacje, a wiec aplikacje do osobistego zycia. Samo zadowolenie sig
rekonstrukcjg sensu byloby bowiem pozostawaniem w sferze czystej
historii. Tymczasem tekst natchniony odznacza sie znaczeniem egzy-
stencjalnym. Biblia nie jest doktryng, ale przekazem przezytego
do$wiadczenia miedzy Bogiem a czlowiekiem. Pamieé¢ o nim pomaga
w zrozumieniu naszego ,,dziS” w Swietle wiary. W aktualizacji cho-
dzi wiec o odpowiedz na pytanie: jakie znaczenie ma tekst dla mnie
osobiscie? Takie postepowanie uzasadnia typologia, fundamentalna
zasada aktualizacji, ktéra oznacza, ze miedzy dwoma sytuacjami we-
wnatrz samej Biblii i miedzy Biblig a nami istnieje korespondencija,
analogia przez podobienstwo. Okazuje sie¢ bowiem, ze stosunki mieg-
dzy Bogiem a ludZzmi majg zawsze te samg logiczng i dynamiczng
strukture. Poniewaz tekst Biblii jest utrwalonym doswiadczeniem
calego ludu Bozego, chodzi o przejscie do do$wiadczenia czytajg-
cego. Osobista interioryzacja tekstu ma prowadzi¢ do szukania jego
aktualnego sensu. Stgd rodzi sie koniecznos¢ stuchania siowa Bo-
zego w Swietle probleméw i dramatéw wspdlczesnego Swiata i czlo-
wieka.

Po uczynieniu przez aktualizacje pomostu miedzy ,,wczoraj”
a ,,dzi$” tekstu, przychodzi czas na osobista modlitwe. Kazdy bo-
wiem, kto odczytal oredzie BoZe i zrozumial jego aktualno$é dla
siebie, nie moze milczeé. Jego odpowiedzig jest modlitwa, ktoéra
wzbudza samo stowo Boze. W ten spos6b czytanie Biblii przeksztal-
ca sie¢ w dialog milo$ci miedzy Stworcg a stworzeniem. Rodzaj mod-
litwy sugeruje nie tylko sam tekst, ale réwniez wewnetrzne po-
ruszenia duszy. Na jej charakter wplynie takze przymierzanie swe-
go zycia do stowa na tyle, na ile czytelnik w nim sie¢ odnajdzie i roz-
pozna. '

Przediuzeniem odpowiedzi danej Bogu w modlitwie ma byt
zycie indywidualne kazdego uczestnika medytacji biblijnej. Chodzi
bowiem nie tylko o przylgniecie do Boga mys$lg i sercem, ale o pel-
nienie Jego woli. Przychodzi wigc kolej na kontemplacje stowa Bo-
zego, ktoérej celem jest odkrycie mozliwosci do zyciowego wypel-
nienia poznanej woli Bozej. Ulatwia to spojrzenie na zbawcze dzielo
Jezusa Chrystusa. W Nim bowiem kazdy chrzescijanin zawsze moze
rozpoznaé¢ swoje nowe mozliwosci do uczynienia daru z samego sie-
bie. Réwnoczesnie prowadzi to do znalezienia motywacji, ktéra jed-
noczylaby i ukierunkowywala wszystkie wybory i czynno$ci codzien-
nego zycia. Na koniec lektury, korzystajge z tych mozliwosci, nalezy
zrobi¢ jakie§ postanowienie, czy nawet podja¢ jakie§ praktyczne
dzialania na bazie swego powotlania i pelnionych funkeji w spotecz-
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nosci. Cale spotkanie ze stowem Bozym konhczy sie modlitwag, tak
jak od niej sie rozpoczelo.

Konczae opracowanie na temat lectio diving, naleZaloby tylko
zyczy¢, by ozywienie tej starozytnej praktyki chrzescijanskiej przy-
czynialo sie¢ do coraz wiekszego ukochania stowa Bozego, ktore zgod-
nie z pragnieniem Kosciola stawaloby sig zyciem calego ludu Bozego.

. THE ANIMATION OF THE LECTIO DIVINA PRACTICE
IN THE CONTEMPORARY CHURCH

The problem of the Bible reading has become when the Saint Books
of the Old and New Testament have been gradually coming into existence.
The custom of its prayer, spiritual reading goes back to the times of the
Fathers of the Church. From them a definition of that reading is known as
the lectio divina. This term was widely used in the patristic literature
of 4th and 5th century.

The practice of the lectio divina has been adopted as a rule of the mo-
nastic life and has been the most important monk’s duty. The description
of its various etapes was placed barely in the Middle Ages by the Carthe-
sian Guy II (+1188) in ,, The Letter About the Contemplative Life” (PL 40,
997—1004; 184, 475—484). According to the laboured tradition four grades
create an experience of the Bible reading. They are: lectio, meditatio, oratio
and contemplatio. In that form lectio divina survived up to the present time.

Under the influence of the Reformation, humanism of the Renaissance
and rationalism of the Enlightenment the Church diverges from honoured
through centuries the prayer practice of the Bible reading. It is only after
the Vatican II Ecumenical Council — within a churchwide revelation of
the God's Word — that we are the witnesses of its renewed vivacity. It is
caused not only by the official standpoint of the Church, but also by the
contemporary exegesis and hermeneutics. Owing to these favourable circum-
stances the lectio divina finds the Church new possibilities of its develo-
ping — to be in accordance to the desire of the Ecumenical Council the
practice of the all faithful (DV 25).

To reach the best, fruitful way of the Bible reading it is needed to comply
its respective etapes laboured through centuries — indicated also actually
by the Ecumenical Council in Constitutio Dei Verbum. Although formation
of these etapes will not be like in the Christian Antiquity, but it should
concern the same spiritual matters and go the same way. Then the contempo-
rary lectio divina will cause that the God's Word will be much more beloved
by the faithful and it will be everything in their life,



