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RECENZJE

H. CAZELLES, La Bible et son Dieu, (Jésus et Jésus Christ 40), Paris, Des-
clée 1989, s. 194,

H. Cazelles, wybitny egzegeta francusgki, jest dobrze znany czytelnikowi
polskiemu. Sposréd wielu dziet warto przypomnie¢ niektore, zwiaszcza te,
do ktorych sam odsyla czytelnika: Introduction critique d I’Ancien Testament
(dz. zbior.), Paris 1974; Le Messie de la Bible, Paris 1978; Histoire politique
d’Israél, Paris 1982; Autour de VExode, Paris 1987.

Dzielo poprzedzone jest przedmowsg J. Dorégo, redagujgcego serie Jésus et
Jésus Christ. Stusznie uwaza on je za mistrzowskie. Sadzi tez, ze odegra ono
nie mniejszg role, niz opublikowana wczeéniej ksigzka Le Messie de la Bible,

Z kolei zabiera glos autor, ktéory we wprowadzeniu wyjasnia zalozenia
dziela: ,,Mozna studiowaé Biblie, by odkry¢é nauke o Bogu i wyodrebnié praw-
dy, ktéorymi zyja jej wierzacy czytelnicy. Mozna jg rowniez studiowaé jako
$wiadectwo zycia religijnego, ktore wyrasta w $wiecie posréod innych kultur
religijnych” (s. 7). Taka wtasnie ,historie religijng” postanowit napisaé¢ po
ukonczeniu Historii politycznej Izraela, Jeszcze jasniej wyraza zamiar autora
ostatnie zdanie jego dzieta: ,,W $wietle studium nad funkcjg Pisma Sw. w ra-
mach historii religii to dzialanie (zbawcze — dop. J. W.) Boga Biblii trzeba
bedzie wciaz na nowo podejmowaé, dyskutowaé i precyzowaé” (s. 162).

Wracajac do ,,Wprowadzenia”, warto jeszcze raz oddaé glos znakomitemu
egzegecie i — jak mozna sie przekonaé przy lekturze jego bardzo interesujg-
cej ksigzki — znawey historii religii: ,,Nie badamy tu Biblii jako wywodu
o Bogu, lecz jako $wiadectwo przezywane. Ludzie, ktorzy zyja w spotecz-
nos$ciach majacych doéé sprecyzowang historig, odnosza te historie do Boga,
majacego rézne imiona i atrybuty. My stawiamy pytania tekstom, ktére chcg
uchodzi¢ za $wiadkéw dzialania Bozego. Nie dazymy wiec do przedstawienia
teologii biblijnej, ktéra mialaby stanowié nowa synteze stwierdzen biblij-
nych o Bogu”. Taka bowiem teologia dokonuje zwykle syntezy my$li biblijnej
na podstawie jakiej§ gléwnej idei teologicznej, co moze nieraz upraszaé bo-
gactwo tej mysli. Autor pochwala perspektywe historyczng w Teologii G. von
Rada. Wedlug sulpicjanskiego biblisty jednak ,trzeba posunaé¢ naprzéd te
perspektywe historyczng, nie dla stworzenia teologii historii, lecz po to, by
rozpoznaé¢ miejsce $wiadectwa biblijnego wsrod kultur religijnych i pojawie-
nie sie wspoélnot «biblijnych», ktore sg przekonane, iz czerpia swoje ZzZycie
z potegi i energii Boga” (s. 8).

Przekazy bilbijne zyja i rozwijaja sie wraz z rozwojem zycia wspélnoty,
ktora z nich wyrasta. Pod tym wzgledem mozna by szukaé podobierstwa
z R. Rendtorffem (Das Alte Testament. Eine Einfiihrung, Neukirchen
1985 2), Cazalles méwi o stopniowym tworzeniu Biblii, w ktérym da sie wy-
rézmé pieé¢ etapédw:

Okres przedmonarchiczny.
2. Okres przedprorocki (N. B, Autor ma na mys$li bez watpienia okres wcze-
snej monarchii. To okreslenie uwazam za niezbyt precyzyjne, gdyz i wtedy
wystepuja — choé nielicznie — prorocy).
Okres prorocki (Amos, Ozeasz i prorocy VIII w.).
Okres deuteronomistyczny (po 722 r.).
Okres po niewoli (a $cisle — po 587 r.).
Z takiego okre$lenia ostatniego okresu wynika jasno, ze autor znacznie
wiekszg role przypisuje epoce po 538 niz samej niewoli, Jest to troche dy-

ekl o
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skusyjne. We ,,Wprowadzeniu” znajdujg sie¢ jeszcze dwa krotkie punkty trak-
tujace o powstawaniu Biblii w ramach innych kultur religijnych oraz o roz-
woju cywilizacji.

Glowna cze$é dzieta H, Cazellesa sklada sie z trzynastu rozdziatéw. Uka-
zuje w nich autor — zasadniczo w porzadku chronologicznym — rdine spoj-
rzenia na Boga, wypracowane w zlozonej tradycji biblijnej. Wpierw jednak,
zgodnie ze swojg metoda, polegajacg na szerokim uwzglednieniu kontekstu
historyczno-kulturowego, méwi w rozdziale pierwszym o ludziach, plemio-
nach i béstwach wystepujagcych przed Izraelem, Zajmuje sie gléwnie swia-
tem semickim, w szczeg6lno$ci przedizraelska kulturg Kanaanu. Najbardziej
interesujgce sa tu jednak rozwazania na temat imion, jakimi plemiona izrael-
skie okreSlaly swego Boga. Wskazuje on przy tym, co te plemiona przejely
od otaczajgcego je Srodowiska i jak to prébowaly przetworzyé w duchu swo-
jej wiary.

Po nakresleniu tta historyczno-kulturowego wiary Izraela przedstawia
autor bogata panorame pojecia Boga w rozwoju historycznym (rozdz. II).
Zaczyna ten przeglad od Boga Abrahama. Jest to Bog wybranej jednostki,
nie spolecznosci. Tak przedstawia Go przede wszystkim tradycja E. Jako czlo-
wiek staroiytnego Wschodu, Abraham ,nie szuka w Bogu wyjasnienia kos-
mosu. Zwraca sie on do swego osobistego Boga, by mu pomoglt zrealizowaé
swoje zycie” (s. 28). Nie jest zwigzany ten BoOg z miejscem ani ze $wigtynia,
lecz towarzyszy swemu czcicielowi, dokad sie udaje. B6g Abrahama nie zwra-
ca jeszcze tak uwagi na moraino$é, jak Bog tradycji Mojzeszowej. ,, W zadnej
z recenzji biblijnych B6g Abrahama nie jest daleki lub iranscendentny, $wie-
ty (gd8) — jakby sie wtedy powiedzialo; jest on blisko czlowieka i moéwi do
niego” (s. 33).

Od pojecia ,,Boga Abrahama” latwe jest przejscie do pojecia ,,Boga oj-
ca” (rozdz. III). ,,B6g ojca” i ,,Bdg o0jcoOw” to nie to samo, choé¢ drugie jest
przygotowane przez pierwsze. OKreslenie ,Bog ojcOéw” jest prawie nie znane
na Bliskim Wschodzie, natomiast , Bog ojca” — dos$é czeste. W Biblii okresle-
nie ,,Bég ojca” pojawia sie¢ wraz z Izaakiem (Rdz 26, 23). Natomiast pojecie
,»,B0g ojcow” wystepuje przy powolaniu Mojzesza (W] 3, 13.15n). ,,Osobisty Bog
Abrahama stat sie osobistym Bogiem jego potomkéw (...). Jest teraz uznany
na Boga ojcoéw, ktéry objawia swoje imie Jahwe wszystkim plemionom
Izraela” (s. 41).

B6g Abrahama, B6g ojca byl $wiadkiem przymierzy, zawieranych przez
tego patriarche lub potomkéw z innymi. W ujeciu Ksiegi Wyjscia ten Bog
staje sig partnerem przymierza (rozdz. IV). Autor wskazuje na podobienstwa
i réznice miedzy przymierzami politycznymi a przymierzem synajskim. Bog
nie zadowala sie juz tym, Ze chronj swego wyznawce, zZywi lud i daje mu
wskazania, jak Go odnalezé. Chce On wejsé ze swym ludem, w zwigzek ro-
dzinny, ,zwiagzek syna ze swoim Bogiem — ojcem, zyjacym tym samym zy-
ciem” (s. 47). Regulowane jest to przymierze ,Dziesiecioma stowami”, tzn.
przykazaniami, ktére wykazuja pewne podobienstwa do moralnej refleksji
Bliskiego Wschodu, zwlaszcza Egiptu. Tak pojmowany Bég moze — jedli
zechce — uzdrowié czlowieka.

Poprzez przymierze Bég stal sie narodowym Bogiem Izraela (rozdz. V).
Gdy trzeba, walczy On za ten nardéd i go wyzwala. Autor omawia jedno
z najstarszych pojeé Boga jako wojownika. Bég jest obecny wsréd Izraela
przede wszystkim poprzez Arke Przymierza. Obok czynnika religijnego du-
zy wplyw na stopniowa konsolidacje plemion izraelskich mialy sytuacje za-
grozen z zewnatrz i konieczno$é obrony.

Narodowy Boég Izraela jest tez pojmowany jako Bég panstwa monarchicz-
nego (rozdz. VI). Choé¢ sg to pojecia bliskie, nie sg jednak tozsame. W pier-
wszym przypadku Bég dziala bezpo$rednio, i to przede wszystkim w obronie
Izraela. , W panstwie monarchicznym Bég narodowy wybiera jednego czlon-
ka tego ludu, ktéry bedzie Jego stugg, aby sadzi¢, broni¢ i rzgdzi¢ Jego
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ludem w ciggu swego zycia” (s. 59). W tej sytuacji Bég dziala wiec poprzez
swego wybranca. Tak jak w ogéle na Bliskim Wschodzie, rowniez w Izraelu
monarchia byla nie tylko dynastyczna, ale i sakralna. Jej charakter sakralny
bywal uwydatniany poprzez obrzed namaszczenia. Fakt ten jest réznie in-
terpretowany przez tradycje biblijne. ,,O ile Ksiegi Samuela i Psalmy méwig
czesto o «pomazancu» (masiah) Jahwe, to prorocy nie uzywaja praktycznie
tego wyrazenia, poza przypadkiem Cyrusa” (s. 61). Pomazaniec Jahwe jest
pod wptywem Ducha i jest uwazany za przybranego Syna Bozego. Jego za-
11‘:{laniem jest zapewnié¢ sprawiedliwo$é. Ma on tez swoje obowigzki w zakresie
ultu.

Nieco inng wizje Boga przedstawiajg prorocy. Dla nich jest On przede
wszystkim Bogiem sprawiedliwym (rozdz. VII). Uwydatnienie tego przymiotu
Boga przez prorokéw mialo swoja przyczyne m.in. w tym, ze krolowie nie
zapewniali nalezycie sprawiedliwo$ci w spolecznosci Izraela. Autor omawia
krotko Amosa i Izajasza, Sofoniasza, Jeremiasza i Ezechiela. Rozdzial ten nie
odnosi sie do prorokéw w ogoéle, ale przede wszystkim do tych, ktérzy poj-
mowali Boga w aspekcie moralnym, jako stréza sprawiedliwosci.

Przedstawiciele wybranej przez Boga dynastii nie zawsze spelniali nale-
zycie swoje zadania. Spotyka ich za to krytyka ze strony prorokéw. Wigzano
wprawdzie nadal nadzieje z jej zalozycielem Dawidem, ale jest uderzajace,
ze Jeremiasz tylko raz okresli go tytulem kréla, a Ezechiel nie uczyni tego
nigdy. Wyboér zostaje niejako przeniesiony na swigtynie, ktérg chcial zbudo-
waé Dawid (rozdz. VIII). ,,Bozy wybér jedynego miejsca kultu jest waznym
tematem przepowiadania deuteronomicznego” (s. 79). Autor omawia tu rézne
terminy, okreSlajgce zgromadzenie, w ktérym BoOg przebywa. Bog jest tran-
scendentny, dlatego $wigtynia nie moze Go objgé. Stad tez m.in. bierze sie
zakaz sporzadzania wyobrazen Boga. W ramach tego rozdzialu H. Cazelles
méwi tez o madrosci jako atrybucie Boga. Cho¢ madrosci poswieca specjalny
rozdzial (XI), tutaj wspomina o niej chyba ze wzgledu na fakt, ze moéwia
o niej réwniez deuteronomisci. Twierdza oni — podobnie jak medrcy w Egip-
cie — ze madro$é jest przymiotem Boga. Choé autor o tym nie moéwi, ta
madro$é bedzie tez miala swoje miejsce w kulcie. Mozna by sie jednak zasta-
nowié, czy raczej nie byloby lepiej przesungé te uwagi o relacji B6g — ma-
dro$é do rozdz. XI, po§wieconego wiasnie madrosci.

Duze mozliwosci poréwnania Boga Izraela z pojeciami béstw otaczajg-
cego go Srodowiska daje pojecie Boga jako stwoércy (rozdz. IX). Religie Blis-
kiego Wschodu wyrazaly te prawde przez rézne genealogie, w ramach swoich
panteonéw. Do$¢é czesto wyobrazaja sobie stworzenie poprzez walke giow-
nego bdéstwa z béstwami konkurencyjnymi. Ma to swoje Slady w Biblii,
zwlaszcza w Psalmach. Z czasem Biblia dokona przetworzenia tych mitycz-
nych wyobrazen: ,nie bedzie to juz walka stwoércza, lecz walka Boga, ktory
wyrywa swoj lud z mocy obcych poteg i wyzwala z jego biedow” (s. 92).
Biblia ma jednak wlasne stownictwo wyrazajgce prawde o stworzeniu swiata
przez Boga. Przez slowo jsd np. wyrazona jest mysl o stalo$ci Swiata stwo-
rzonego przez Boga (podobnie przez kénen). Szczegélnie bogata teologia stwo-
rzenia zawiera sie w proroctwie Deutero-Izajasza (bara’).

Juz w rozdziale VIII byla mowa o obecnosci Boga w wybranym sanktu-
arium. Poszerzajac nieco to spojrzenie moéwi autor osobno o Bogu Swigtym,
ktéry ujawnia ten swéj przymiot poprzez wybrane do kultu osoby i przez
sam kult (rozdz. X). W tym aspekcie przedstawia Boga przede wszystkim
Izajasz, Ezechiel i tradycja kaplanska. Wedlug niektérych prorokéow, Boég
okazuje swojg $wieto$é poprzez sprawiedliwo$é. Lud jest poSwiecony Bogu,
a On daje swemu ludowi , Prawo Swietosci” (Kpt 17—26). Swietosé ta ujmo-
wana jest w aspekcie moralnym i liturgicznym (rytualnym). Idea Boga Swie-
tego ma swoje odbicie takze w ujeciu Ducha Bozego, ktérego od okresu po
niewoli lgczy sig¢ ze Swieto$cia Boga (np. Ps 51,13).

Rozdzial XI jest poswiecony ,,Bogu, ktéry rodzi madro$é odwieczng”.
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Autor charakteryzuje najpierw ogoélnie madros$¢ Bliskiego Wschodu i wska-
zuje na wyzwania, jakie z niej plynety dla wiary Izraela. Wielu prorokéw
nieufnie odnosilo si¢ do tej madro$ci, polegajacej zbytnio na wiasnych si-
lach. Dlatego Izajasz, jako pierwszy, stwierdzi, ze tylko Jahwe jest madry
(Iz 31,2). , To poprzez niego i poprzez ruch deuteronomiczny objawienie bi-
blijne spojrzy na madroéé¢ bardziej przyjaznie, pod warunkiem jednak, ze
zostanie ona podporzadkowana sprawiedliwosci Boga Mojzeszowego i jego
Tory” (s. 111). Poprzez swojg madro$§¢ Boég wychowuje jednostki i spolecz-
no$é. H. Cazelles skupia sie szczegblnie nad madroscig Bozg w ujeciu ksigg
madro$ciowych. Recenzentowi nasuwa sie uwaga, Ze tytut tego rozdziatu jest
troche za waski w stosunku do podtytutéw.

W takim przegladzie réznych wyobrazen Boga nie moglo zabrakngé Jego
obrazu, jaki znajdujemy w Psalmach (rozdz. XII). Jest to obraz wielobarwny.
Psalmy bowiem ,stanowig echo wiary Izraela i bojacych sie¢ Boga” (s. 122).
Bég Psalméw ma wiele cech teologii deuteronomistycznej. Te modlitwy sg
przeciez kierowane do Boga — przede wszystkim w $wigtyni, jedynym miej-
scu kultu, ktére On sam wybrai Dochodzg tu do glosu, oczywiscie, i inne
prady teologiczne. Sa wiec zauwazalne i rysy teologii kaptanskiej, choé ka-
plani wzmiankowani sg tylko 4 razy. Czesto natomiast méwi sie o §wiatyni,
do ktérej chetnie spieszg pielgrzymi (por. Ps 120—134). Ma tu swoje odbicie
i prad madros$ciowy. Widaé go juz w dwodch pierwszych Psalmach, a bogata
refleksja madrosciowa zawarta jest w Ps 119. ,Ksiega Psalméw zbiera wiec
w modlitwie to, co o Bogu moéwili prawodawcy, prorocy i medrcy” (s. 124).
Sporo miejsca poswieca autor idei krolestwa Bozego wyrazonej w Psalmach.
Przypisanie Bogu tytuiu kréla bylo mozliwe dopiero w okresie, gdy Izraelici
doswiadczyli rzeczywistoSci krolestwa. W ramach tego rozdzialu omawia tez
autor oczekiwania mesjanskie, glownie w $§wietle Psalmow, choé w réwnej
mierze traktuje (pod zagadkowym tytulem: Mesjasz ostatnich czaséw) o escha-
tologii, przedstawionej zwlaszcza w tekstach o zabarwieniu apokaliptycznym.
Ciekawe jest, ze tytul ,Mesjasz” znika z Ksigg Krolewskich i z Prorokoéow.

Ostatni rozdzial (XIII) nosi tytul: Jezus Mesjasz i Bbég Ksiegi. Jest on
najdluiszy ze wszystkich. Nie dziwi to, bo jego tematyka jest bardzo szeroka.
Autor kre$li najpierw krétko obraz oczekiwan mesjanskich na przelomie cza-
séw. Nastepnie przedstawia Jezusa jako wypelnienie tych oczekiwan. Autor
wskazuje na wielorakie powigzania Jezusa Mesjasza i judeochrze$cijanstwa
ze Starym Testamentem i jego konkretng aktualizacje. Jezus nie podwaza
wybrania Izraela i obecno$ci Boga poérdéd niego poprzez $wiagtynie. Pielgrzy-
muje do niej zaréwno on, jak i pierwsi chrze$cijanie. Przewiduje jednak jej
zniszczenie, co wyraza w jezyku apokaliptyki. Choé Jezus stosuje podobne
sposoby nauczania jak 6wczeéni rabini, jego halaka ma charakter bardzo oso-
bisty. Swojg tozsamo$é ukazuje On przede wszystkim poprzez synostwo Boze.
W zwigzku z tym o$wietlil tez w nowy spos6éb ojcostwo Boga: , Jezus ustawia
sie¢ na linii ojcostwa zauwazanego w Bogu Abrahama, jego Bogu osobistym”
(s. 145). Z kolei autor zajmuje sie tytulem ,Bo6g Ksiggi”, ktory pozostaje
w $cislej lgcznofci z autorytetem, jaki zdobyly sobie (stopniowo) przez wieki
natchnione przekazy, zebrane z czasem w postaci Ksiegi. Autorytet ten chrzes-
cijanie rozumieja jednak szerzej. Duch, ktéry natchnal ,wszelkie pismo”,
prorokéw i kroléw oraz Maryje, matke Chrystusa, zostal dany Koéciotowi.
Troche miejsca po§wigca tu autor jeszcze stosunkowi Pisma do Koranu, oraz
relacji, jaka istnieje miedzy Biblig, liturgig i doktryna.

Dzielo zwienczone jest epilogiem: Od Pisma $wietego, poprzez hermeneu-
tyke, do Boga Biblii. Autor ma wcigz w pamiegci, Ze chodzi mu o przedsta-
wienie biblijnych ujeé Boga, ich réznorodno$ci, ale i zasadniczej spdjnosci.
Wskazuje tu na potrzebe i pozytek, jaki refleksja nad Bogiem Biblii czerpie
z filozofii i w ogble my$li ludzkiej, zwlaszeza chrzedcijanskiej. Na tym konicza
sie¢ rozwazania przedstawionego tu dziela. Zamykajg je wykazy: skrétéow,
referencji biblijnych i tematéw (skorowidz).



RECENZJE 183

Omawiane tu dzieto jest bardzo kroétkie (162 strony — oprécz wykazdéow).
Przekazuje jednak ogromne bogactwo tresci. Choé jego autor pisze na ogo6t
o sprawach doéé znanych, dzieki umieszczeniu ich w szeroko pojetym kon-
tekScie historyczno-kulturowym uwydatnia czesto niezwykla ich $wiezosé
i specyfike. Zestawienie danych biblijnych z do$wiadeczeniem szerszym, przy-
blizonym poprzez historie religii, okazalo sie bardzo pozyteczne. Ten material
z historii religii nie jest jednak podany réwnomiernie we wszystkich roz-
dziatach (niekiedy po prostu brak paralel pozabiblijnych).

W stosunkowo krotkim opracowaniu wykazuje autor rzadko spotykang
erudycje. Niemniej jednak uwazny czytelnik moégiby wyrazi¢é pewne watpli-
wosei. Oprécz kilku takich pytan juz postawionych nasuwa sie watpliwosé
co do stusznoSci samego tytutu ksigzki: méwi ona przeciez prawie wylgcznie
o Bogu Starego Testamentu, a jego obrazu w Nowym Testamencie zaledwie
dotyka. Moze wiec jaki§ podtytut usunalby te dwuznaczno$é? Warto tez wy-
mienié niektére zauwazone bledy drukarskie: s. 46 (na poczatku ostatniego
akapitu) — zamiast Ex 18,16 powinno byé¢ Ex 19,16a; s. 138 (pierwszy wiersz) —
zamiast Aristobale winno byé Aristobule; s. 137 (przypis 4, ostatni wiersz)
zamiast J. Fitzmecyer winno byé J. Fitzmyer.

Autor nie wypowiedzial sie wyraZnie, do kogo adresuje swoje dzielo.
Choé czyta sie je do$é tatwo, wymaga ono jednak pewnego rozeznania w zlo-
zonej problematyce biblijnej. Nie jest wiec przeznaczone dla poczatkujacych.
Moze wiec, jak sie wydaje, byé bardzo pomocne polskim biblistom, zwlaszcza
w swej warstwie poréwnawczej (zestawianie danych biblijnych z danymi
historii religii). Pod tym wzgledem czytelnik znajdzie tu o wiele wigcej
materialu, niz w dostepnych w jezyku polskim pomocach (np. M. Peter,
Wyktad Pisma §w. Starego Testamentu; M. Lurker, Stownik obrazéw i sym-
boli biblijnych). Niektérzy znani biblisci polscy sa zdania, Ze dzielo to warto
by przetlumaczyé na jezyk polski. Autor tej recenzji podziela ten poglad
w zupelnosci.

ks. Julian Warzecha SAC, Otltarzew

BAARDA T., HILHORST A., LUTTIKHUIZEN G. P.,, WOUDE van der
A. S. (eds.), Text and Testimony. Essays on New Testament and Apocryprhal
Literature in Honour of A. F. J. Klijn, Uitgeversmaatschappij J. H. Kok, Kam-
pen 1988, s. 286.

Dobrym zwyczajem uczonych stalo sie honorowanie jubileuszy kolegéw
wydawaniem specjalnej ksiegi pamigtkowej, w ktoérej — obok wyrazéow
uznania — sg zamieszczane przyczynki stymulujace dalszy postep badan nau-
kowych. Profesor A. F. J. Klijn wykladat prawie 20 lat (1967—1986) na
Uniwersytecie w Groningen, w p6nocno-wschodniej Holandii, oraz w Utrech-
cie. Obok ogromnych zastug w pracy dydaktycznej dat sie poznaé jako zna-
komity naukowiec, szeroko znany i ceniony z publikacji na temat krytyki
i egzegezy tekstu Nowego Testamentu oraz nowotestamentowej literatury
apokryficznej. Szczegdlne zastugi polozyl w zakresie badan nad tzw. zachod-
nim tekstem Ewangelii i Dziejéw Apostolskich. Systematycznie zajmuje sie
takze problematyka historii kanonu NT, judeochrze$cijanstwa i gnostycyzmu.
Dedykowany mu tom ukazal sie dla uczczenia 65. rocznicy urodzin., Nic dziw-
nego, ze urodzinowy Festschrift zawiera studia z dziedziny biblistyki nowo-
testamentowej oraz literatury apokryficznej i wczesnochrzedcijanskiej, Au-
torami sa koledzy i wychowankowie jubilata. We wstepie do tomu wydawcy
nadmieniajg, ze prof. A. F. J. Klijn zyskat miedzynarodows reputacje wkrotce
Po rozpoczeciu samodzielnej pracy naukowej, bo juz pierwsze publikacje wia-
czyly go do grona kompetentnych znawcéw przedmiotu.

Na urodzinowy upominek sklada sie 25 artykuldéw napisanych w jezyku
angielskim, francuskim i niemieckim przez uczonych z Anglii, Belgii, Ho-



