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BIULETYN PATRYSTYCZNY (46)

Zawartos$é: I. PUBLIKACIE: 1. Nowy podrgcznik patrologii Huberta Drobnera.
2. Fontes Christiani. 3. Przeglad czasopism: Vetera Christianorum — Augustiniana
~ II. KOMUNIKATY: Droga $w. Augustyna do wiary w $wietle jego Wyznan'.

I. PUBLIKACIJE
1. Nowy podrecznik patrologii Huberta Drobnera

Hubertus R. DROBNER. Lehrbuch der Patrologie. Freiburg — Basel — Wien
1994, ss. 452.

Dziedzina patrologii cieszy si¢ dotad wicloma dobrymi stownikami, podrecz-
nikami i przewodnikami wprowadzajacymi w studium Ojcoéw Kosciota. Z najwazniej-
szych podrgcznikéw nalezy wspomnieé¢ przede wszystkim standartowe dzielo B.
Altanerai A. Stuibera, Patrologie, Leben, Schriften und Lehre der Kirchen-
vater, Freiburg 1978, ktore doczekato si¢ osmiu wydan i ktore zawiera zwigzle opisy
wszystkich autoréw i dziel okresu patrystycznego z obszerna bibliografia. Druga
pozycja jest trzytomowe dzieto J. Quastena, Patrology, t. 1-3, Briissel 1950-60,
tego samego rodzaju co dzielo Altaner-Stuiber, ale z obszerniejsza bibliografia
i zawierajace przy prezentacji poszczegdlnych autorow i ich mysli fragmenty zich dziet.
Dzieto nie zostalo przez autora dokoriczone. Z okresu od Soboru Nicejskiego
przedstawia tylko Ojcow grekich. Kontynuatorem dziela Quastena stat si¢ Instytut
Patrystyczny Augustinianum w Rzymie, ktéry w ramach trzeciego tomu uzupetnit
dzieto Quastena u Ojcow lacinskich do Soboru Chalcedonskiego. Jednym z nowszych
dobrych przewodnikéw po literaturze patrystycznej jest takze dzieto F. Pierinie-
g 0, Mille anni di pensiero crtistiano. Le letterature e i monumenti dei padri, t.1: Alla
ricerca dei Padri, Milano 1988. Dzielo zaplanowano na kilka tomow. Do tej pory
ukazal si¢ tom pierwszy, ktory jest ogolnym wprowadzeniem w studium nie tylko dziet
Ojcow Kosciola, ale takze archeologii i sztuki wczesnochrzescijanskiej. Oprocz
prezentacji historii patrologii, autor w pierwszym tomie probuje wprowadzié czytel-
nika w zagadnienie: jak czyta¢ dzieta Ojcow Kosciota i gdzie je znalezé, czyli bardzo
obszernie traktuje sprawg roznych serii zrodel patrystycznych oraz podrgcznikow
ileksykonow, ktore moga ulatwic lekturg Ojcow. Z wazniejszych wydan o charakterze
stownikowym czy encyklopedycznym na szczegélna uwage zastuguja: Reallexikon fiir
Antike und Christentum,wyd. T. Klauser, E. D a s s m a n n, Stuttgart 1950
~ stownik encyklopedyczny zawierajacy hasta dotyczace §wiata antycznego i starozyt-
nego chrzescijanstwa, a takze Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, wyd. A.Di
Berardino, t.1-3, Roma 1983-88 — trzytomowy slownik patrologii i antyku

! Redaktorem biuletynu jest ks. Tadeusz K otosowski SDB, Warszawa.
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chrzescijanskiego, ktory powstat przy wspolpracy wielu znakomitych specjalistow
z roznych krajéw, posiada odpowiednio wybrana bibliografie odnoszaca sie¢ do
kazdego hasta, atlas, ilustracje, tablice chronologiczne i indeksy.

W jezyku polskim ukazaly si¢ w ostatnich latach nastgpujace przeklady
patrystycznych publikacji o charakterze introdukcyjnym: B. Altaner, A. Stui-
b e 1, Patrologia, 1. P. Pachciarek, Warszawa 1990; J.N.D. K el 1y, Poczqtki doktryny
chrzescijanskiej, tt. J. Mrukowna, Warszawa 1988; L. P a d o v e s e, Wprowadzenie do
teologii patrystycznej, th. A. Baron, Krakow 1994. Dodac takze nalezy prace polskich
autoréw: nowe dwutomowe wydanie podrgcznika Sz. Pieszczocha, Patrologia,
t.1: Dzialalno$¢ Ojcow, t. 2: Ojcowie mowiq. Gniezno 1994 z polskojezyczna
bibliografia opracowana przez S. Longosza; H. Pietras, By nie milczeé
o0 Bogu. Zarys teologii Ojcow Kosciola, Krakow 1991; A. Z ur ¢k, Wprowadzenie do
Ojcéw Kosciola, Krakow 1993.

W grudniu 1994 roku w ksiggarniach niemieckich ukazat si¢ nowy podrecznik
patrologii, ktorego autorem jest profesor patrologii z Paderborn Hubert R. Drob -
ner. Podrecznik otwiera wykaz ogodlnej bibliografii, w ktorym autor uwzglednit
nastepujace dzialy: Bibliografie. Stowniki-Encyklopedie. Podreczniki. Serie wydaw-
nicze zrodel patrystyczrych. Czasopisma. Wydawnictwa na mikrofilmach oraz
Komputerowe bazy danych. Autor nie ogranicza si¢ tylko do samego spisu biblio-
graficznego, ale przy kazdej z wymienianych pozycji umieszcza notke, ktora zawiera
0gdlna charakterystyke danego dzieta czy serii wydawniczej oraz wskazuje na ich
warto$¢ dla studiow patrystycznych. Na szczegdlna uwage zastuguja takze bardziej
szczegolowe informacje o mozliwosciach dostgpu do roznych zbioréw czy danych
komputerowych, np. odnosénie do katalogu biblioteki Instytutu Patrystyczngo w Rzy-
mie.

W krotkim wprowadzeniu zatytulowanym: Przedmiot patrologii Drobner
omawia standardowe w takim rozdziale zagadnienia, jak: znaczenie stowa patrologia
oraz terminy i kryteria dotyczace pojec: Ojciec Kosciota, Doktor Kosciola, pisarz
koscielny. W ostatniej cze$ci wprowadzenia autor w krétki, ale jednoznaczny sposéb
wyjasnia roznice pomigdzy pojeciami: patrologia, patrystyka i historia literatury
starochrzescijanskiej badz wczesnochrzescijanskiej. Stwierdza, ze dzisiaj wszystkie te
trzy pojecia stosuje si¢ mniej wigcej zamiennie dla okreslenia przedmiotu, choé
z drugiej strony nie milknie dyskusja nad jego dokladnym okresleniem. Patrologia
zdaniem Drobnera nie identyfikuje si¢ z ogblna nauka o literaturze, lecz §wiadomie
zachowuje pojecie ,,0jciec” w swojej nazwie, by podkresli¢ teologiczny charakter
przedmiotu i wskaza¢, ze istota jej badan sa Ojcowie Kosciola i koscielne znaczenie ich
pism. Naturalnie, zdaniem autora nalezy przyjmowac okreslenie starozytna literatura
chrzescijaniska dla pelniejszego wyjasnienia przedmiotu badan i wskazania, ze
wspolczesna patrologia jest nauka, ktdra ogolnie traktuje o starozytnej literaturze
chrzescijanskiej we wszystkich jej aspektach i ze wszystkim i stosownymi metodami
badawczymi.

Zasadnicza czg$é podrecznika autor podzielil na cztery dzialy, w ktorych zawart
w sumie dwanaécie rozdzialow. Omawia on w nich literatur¢ chrzescijanska od
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powstania az do Jana Damascenskiego. Odmiennie niz w innych podrgcznikach autor
nie zaczyna prezentacji od tzw. Ojcow Apostolskich ale od apokryféw biblijnych.
Uzasadnia on to przede wszystkim zachowaniem porzadku chronologicznego, jako ze
apokryfy powstawaly w ciggu kilku wiekow.

Czes¢ pierwsza: Literatura okresu apostolskiego i poapostolskiego rozpoczyna sig
wprowadzeniem, ktore traktuje o powstaniu literatury chrzescijanskiej. W dwoch
kolejnych punktach wprowadzenia autor omawia tradycje ustna i formy przedliterac-
kie oraz gatunki literackie pism okresu apostolskiego. Rozdzial pierwszy omawia
apokryfy biblijne wedtug ich gatunku literackiego: ewangelie, dzieje apostolskie, listy,
apokalipsa. Rozdzial drugi dotyczacy literatury okresu poapostolskiego rozpoczyna
autor wprowadzeniem, ktore og6lnie charakteryzuje pisma pomig¢dzy rokiem 90 a 160.
Drobner wspomina o grupie autorow i pism okreslanych tradycyjnie mianem Ojcow
Apostolskich. Podkresla on, ze z historyczno-literackiego punktu widzenia Ojcowie
Apostolscy nie prezentuja jednolitej grupy pism lecz z jednej strony pewne z nich nalezg
do biblijnych apokryféw (w ramach tej grupy omawia Drobner List Pseudo-Barnaby
i Pasterza Hermasa), z drugiej strony literatura poapostolska wychodzi juz poza
gatunki znane apokryfom. Wedlug tych gatunkéw: listy, teksty dotyczace zycia
wspolnoty chrzescijanskiej, homilie, poezja, prezentuje autor poszczegodlne dzieta tego
okresu.

Czg¢$¢ druga nosi tytul: Literatura okresu przesladowan (od polowy II do poczqtku
1V wieku ). W ramach tej czeéci w rozdziale trzecim autor po wprowadzeniu, w ktérym
omawia wlasciwosci chrzeécijanskiego jezyka greckiego, przedstawia grecka literature
tego okresu: apologie, homili¢ paschalng Melitona z Sardes, literatur¢ dotyczaca
meczenstwa, prady heretyckie: gnostycyzm, montanizm i monarchianizm, ortodoksyj-
ng odpowiedz na dzieta i poglady heretykéw w tworczosci Ireneusza i Hipolita,
poczatki szkél chrzescijanskich: Klemens Aleksandryjski i Orygenes. Rozdziat
czwarty: Poczqtki literatury laciniskiej otwiera rowniez wprowadzenie dotyczace laciny
chrzescijanskiej. Dalej w ramach tego rozdzialu Drobner omawia: pierwsze lacinskie
przeklady Pisma S$wietego, tworczosé Tertuliana, Minucjusza Feliksa, Cypriana,
Nowacjana i Laktancjusza. W czesci tej znajduja si¢ takze dwa ekskursy, w ktorych
omawia si¢ odpowiednio dwa gatunki literackie: dialog i list w piSmiennictwie
klasycznym i chrzeScijaniskim.

Czgs¢ trzecia zatytulowana: Literatura okresu ksztaltowania sie Kosciola panst-
wowego (od poczqtku IV wieku do roku 430) otwiera obszerne wrowadzenie
historyczne na temat wydarzen IV wieku: Zarys historii IV wieku. We wprowadzeniu
tym w trzech kolejnych punktach: historia polityczna, historia Kosciota i teologia
autor omawia dziatalno$¢ i polityke religijna cesarzy od Konstantyna Wielkiego do
Teodozjusza Wielkiego, patryjarchaty: aleksandryjski, antiochenski, konstantynopo-
litanski i rzymski, synody oraz w ramach wprowadzenia teologicznego charakteryzuje
cztery stronnictwa, jakie wyodregbnity si¢ w Kosciele w zwiazku ze sporem arianskim.
Ten obszerny wstgp o charakterze historyczno-teologicznym wprowadza w lekture
pigciu kolejnych rozdziatow, w ktorych zawiera si¢ omdwienie dziatalnosci i twérczo-
$ci Ojcow 1 pisarzy koscielnych tego okresu: Rozdziat piaty: Pierwsza faza arianizmu
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poswiecony jest: Euzebiuszowi z Cezarei, Ariuszowi, Atanazemu i Hilaremu z Poitiers.
Omawia w nim takze autor przebieg i uchwaty soboru nicejskiego w 325 roku.
Rozdzial szosty: Druga faza arianizmu i apolinaryzm omawia kolejno: Apolinarego
z Laodycei i Ojcdéw Kapadockich. Rozdzial ten konczy prezentacja soboru konstan-
tynopolitaniskiego w 381 roku i uchwalonego tam symbolu wiary. Rozdziat sidédmy:
Duszpasterze, egzegeci i asceci prezentuje sylwetki, dzialalno$¢ i tworczosé takich
Ojcow Wschodu i Zachodu jak: Cyryl Jerozolimski, Epifaniusz z Salaminy, Ambrozy,
Diodor z Tarsu, Teodor z Mopsuesty, Jan Chryzostom, Rufin z Akwilei i Hieronim.
Rozdziat 6smy: Literatura monastyczna i hagiograficzna jest przegladem regul
monastycznych oraz pism o charakterze monastycznym i ascetycznym Ewagriusza
Pontyjskiego, Szymona z Mezopotamii, Jana Kasjana i Augustyna. Rozdzial zamyka
przeglad Zywotow $wietych oraz Dziennik podrézy Egerii. Rozdziat dziewiaty
koniczacy cze$é trzecia podrecznika poswiecony jest w calosci biografii, najwazniej-
szym dzietom i teologii §w. Augustyna. W ramach tej czg¢sci mamy takze trzeci ekskurs
poswigcony omoOwieniu inicjacji chrzescijanskiej.

Czwarta i1 ostatnia czg$§¢ podrecznika: Literatura okresu przejsciowego od
poznego antyku do wczesnego sredniowiecza (od r. 430 do polowy VIII w.) streszcza sig
w trzech kolejnych rozdzialach. Rozdzial dziesiaty: Teologiczne kontrowersje V wieku
omawia dzialalnos$é, tworczos¢ i teologi¢ Nestoriusza, Cyryla Aleksandryjskiego,
Teodoreta z Cyru i Leona Wielkiego. Rozdzial ten traktuje takze o obradach
iuchwatach dwoch wielkich sobordw tego okresu: w Efezie (431 r.) i Chalcedonie (451
r.). Rozdziat jedenasty : Literatura faciriskiego Zachodu omawia tworczosc: takich
tacinskich pisarzy okresu schylku jak: Salwian z Marsylii, Boecjusz, Kasjodor,
Benedykt z Nursji, Grzegorz Wielki, Grzegorz z Tours i Izydor z Sewilli. Ostatni,
dwunasty rozdzial: Literatura greckiego Wschodu omawia kateny, tworczos¢ i teologie
Pseudo-Dionizego Areopagity, Maksyma Wyznawcy i Jana Damasceniskiego.

Do kazdego z omawianych w podrg¢czniku zagadnien autor dofacza bibliografig.
Nie jest to z pewnoScia wykaz kompletny. Autor wskazuje w nim jednak miejsce edycji
poszczegolnych dziet Ojedw i pisarzy koscielnych oraz wylicza najwazniejsza literature
przedmiotu do poszczegdlnych zagadnien, w tym publikacje, jakie ukazaly sig
w ostatnich latach, co z pewnoscia ma szczegblna wartoé¢ dla badaczy antyku
chrzescijanskiego.

Wlasciwosciami podrecznika, ktore zastuguja na podkreSlenie i pozytywna
oceng sa takze: mapy z wykazem nazw geograficznych i podaniem ich pozycji na
poszczegblnych mapach, tablice chronologiczne, a takze wykazy cesarzy i patryjar-
chow. Calosé konczy indeks nazw.

We wprowadzeniu do swego podrecznika Hubert Drobner pisze: Podrecznik
powinien z jednej strony przedstawiaé w latwy do zapamigtania sposob podstawowe
wiadomo$ci z zakresu przedmiotu, z drugiej strony przez wiasciwy wybdr Zrddel
i literatury przedmiotu umozliwiaé dalsze bardziej poglebione studia. Powinien sluzyé
zaréwno jako podrecznik dla studentéw, jak i byé pierwszym dzielem, na ktére powolujq
sig nauczyciele przedmiotu. Te cele okreslajq wybor materialu, tresé, strukture i forme
powyzszego podrecznika patrologii, ktéry przedstawia najwazniejszych autoréw i dziela
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wezesnochrzescijarskiej literatury w ich politycznym, spolecznym, koscielnym i kultural-
nym uwarunkowaniu wraz z wyborem bibliografii*. Lektura omawianego podr¢cznika
pozwala stwierdzic, ze autorowi udatlo si¢ rzeczywiscie te cele osiagnac. Podrgcznik
Huberta R. Drobnera wydaje si¢ by¢ nieodzownym narzedziem do studiow patrystycz-
nych. Zawiera on precyzyjne wprowadzenie w zycie i dzieto wczesnochrzescijanskich
autoréw i orientuje w stanie badan. Stanowi klucz do zrozumienia literatury
wezesnochrzescijanskiej. Stad wydaje sig by¢ godny polecenia takze dla wykiadowcow
i studentow patrologii w Polsce jako pozycja komplementarna do znanych juz na
naszym rynku publikacji o tym charakterze, zarowno rodzimych jak i przektadow.

ks. Tadeusz Kolosowski SDB, Warszawa

2. Fontes Christiani

AMBROSIUS, De sacramentis. De mysteriis — Uber die Sakramente. Uber die
Mysterien, ibersetzt und eingeleitet von Josef S chm itz CSRR. Freiburg — Basel
- Wien — Barcelona - Rom ~ New York, Herder 1990. Fontes Christiani, bd. 3, ss. 279.

Dwa dzieta §w. Ambrozego: De sacramentis i De mysteriis maja szczegélne
zrodlowe znaczenie dla historii liturgii, poniewaz doktadnie informujg nas o przebiegu
wielkanocnej inicjacji. Ponadto maja one tak?e szczegdlng warto$¢ historycz-
no-dogmatyczna. Przyktadowo Ambrozy jako pierwszy z Ojcoéw taciniskich dokiadnie
okresla, ktora jego zdaniem czes¢ modlitwy eucharystycznej jest decydujaca dla
konsekracji chleba i wina.

Te dwa dzieta ukazaty si¢ w lacinsko-niemieckiej edycji w t. 3 serii wydawniczej
chrzedcijatskich tekstow Zrodtowych starozytnosci i Sredniowiecza Fontes Christiani.
Josef Schmitz dokonat niemieckiego tlumaczenia na podstawie wydania O.
Falleraz73 tomu CSEL. Z tego wydania przyjeto takze caly aparat krytyczny.

Ttumacz poprzedzit przekiad obszernym wstepem, w ktorym zaprezentowat oba
pisma: kwestie ich autorstwa, formy, tresci, czasu powstania i wzajemnych relacji
miedzy soba (s. 7-14); przebieg liturgii inicjacji chrzescijanskiej w Koéciele mediolans-
kim w czasach §w. Ambrozego (s. 15-62); katechezy mistagogiczne jako uwieniczenie
procesu chrzescijaniskiej inicjacji (s. 63-69).

Odnosénie do problemu autorstwa Schmitz streszcza dyskusje na temat, czy
dzielo De sacramentis jest rzeczywiscie autorstwa §w. Ambrozego. To ze autorem De
mysteriis jest Sw. Ambrozy jest faktem, ktoéry w §wiecie fachowcow poza nielicznymi
wyjatkami nie podlega dyskusji. Fakt, Zze Ambrozy jest autorem De sacramentis
zaczgto podwaza¢ od XVI w. Taki poglad wyrazali migdzy innymi M auriner
i Rauschen. Do zmiany pogladu w tej kwestii przyczynili si¢ O. Faller i H.
Connoly. Schmitz w swoim wprowadzeniu przytacza trzy argumenty Fallera za
autorstwem §w. Ambrozego: stosowane w tekécie cytaty biblijne zgadzajg sig ze

2 HR.Drobner, Lehrbuch der Patrologie, Herder, Freiburg — Basel ~ Wien
1994, s. X1II.
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stosowanymi przez Ambrozego w innych pismach: pytania czy zachety, jakie
znajdujemy w dziele, stosowane dla podtrzymania uwagi czytelnikoéw, znajduja wiele
paralelnych miejsc w innych dzietach Ambrozego: migdzy De sacramentis a pozos-
talymi pismami §$w. Ambrozego istnicje wielka liczba tresciowych odpowiednikow.

Na temat relacji obu dziet migdzy soba Schmitz referuje poglady C. Mohr-
manna, G. Lazzatiego i O. Fallera. Pisma wielkich kaznodziejow
i pisarzy w Kosciele starozytnym powstawaly czgsto przez uprzednie stenografowanie
ich przemowien ktorych tekst przed opublikowaniem mogl by¢ przepracowywany
i ulepszany. C. Mohrmann i inni sg zdania, ze De mysteriis jest poprawiong redakcja
stenogramu De sacramentis. Pomimo licznych zgodnosci nie wiele mozna wskazad
bezposrednich zaleznosci pomigdzy De sacramentis a De mysteriis. Schmitz przytacza
tutaj poglad O. Fallera, ze jest catkiem mozliwe, ze Ambrozy ulozyt De sacramentis bez
zadnego pisemnego wzorca, mianowicie czut si¢ zwiazany z katechetyczng tradycja
Kosciota, co mozna choéby zauwazy¢ na podstawie paralel pomigdzy objasnieniami
Ambrozego a katechezami mistagogicznymi Cyryla (Jana) Jerozolimskiego. Ponadto
katechezy chrzcielne, ktorych tres¢ w wigkszej czesci ksztaltowala liturgia powtarzaly
si¢ kazdego roku. Pomimo tego jest czyms wiasciwym poréwnywanie De mysteriis i De
sacramentis, poniewaz De mysteriis w kazdym razie wywodzi si¢ z ustnegoo
przepowiadania katechezy chrzcielnej, czego swiadectwem jest De sacramentis.

Druga czgs¢ wprowadzenia Schmitza posiada szczegdlng wartos¢ dla his-
torykow liturgii i w ogéle zajmujacych sig liturgia chrze$cijanska. Stanowi ona bowiem
szczegOtowe studium przebiegu obrzgdu inicjacji chrzescijanskiej w Kosciele mediola-
nskim w czasach §w. Ambrozego. Autor po kolei omawia poszczegdlne etapy
prowadzace do chrztu swigtego, poczawszy od okresu katechumenatu az do Komunii
Swigtej w W iel k a Sobote, ktora koriczyla proces wprowadzania w chrzescijanstwo.
Autor wykorzystuje nie tylko teksty pochodzace z De sacramentis i De mysteriis, lecz
1 inne dziela $w. Ambrozego oraz zrodla dotyczace inicjacji chrzescijanskiej innych
Ojcow, szczegOlnie katechezy mistagogiczne Cyryla Jerozolimskiego i katechezy
chrzcielne Jana Chryzostoma. Przedstawia przy tym aktualny stan badan nad tym
zagadnieniem przez wykorzystanie bogatej w tym wzgledzie literatury przedmiotu
bedacej dzielem roznych badaczy.

W czgéei trzeciej wprowadzenia w lekture dziet sw. Ambrozego autor omawia
sacramentis jak i De mysteriis okreSla si¢ zazwyczaj jako katechezy chrzcielne,
wzglednie mistagogiczne. Biorac Scisle, na okreslenie takie zastuguje tylko De
sacramentis, poniewaz De mysteriis jest raczej dzielem literackim, czyms$ w rodzaju
podrecznika dla nowoochrzczonych.

Z naszego punktu widzenia nalezaloby oczekiwaé, ze wprowadzenie poprzedzi
sama liturgig inicjacji. Tak przyktadowo dziato si¢ w Antiochiii Afryce. W Jerozolimie
i Mediolanie mialo to jednak miejsce dopiero w pierwszym tygodniu po Wielkanocy.
Ambrozy wyjasnia to w De mysteriis w sposOb nastgpujacy: Teraz nadszed! czas by,
wyjasnic¢ misteria, a takze wiasciwe znaczenie sakramentow. Gdybysmy bowiem, uznali,
Ze powinnismy wyjawié to ludziom, ktérzy jeszcze nie przyjeli chrztu, bardziej
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okazalibysmy sie zdrajcami niz nauczycielami. Ponadto samo Swiatlo tajemnic bardziej
rozlewa sig na nieoswieconych jesli nie poprzedza go jakiekolwiek wyjasnienie®. Przy
pobieznej interpretacji mozna odnie$C wrazenie, Ze Ambrozy wymienia dwie rdzne
podstawy dla swojej postawy; pierwsza to zakaz , by nieochrzczonym nie wyjawiac
chrzescijanskich tajemnic, a druga to przekonanie, ze nieo$wieceni bedg bardziej
podatni na dziatanie taski. Schmitz , powoluje si¢ jednak na opinie C.Jac o b a, ktory
uwaza, ze Ambrozy ma na mysli doznanie przez neofitow podczas obrzgdu chrztu
Swigtego laski oSwiecenia, ktora ich bardziej uzdolni do dostrzezenia i zrozumienia
Bozych tajemnic podczas katechezy, ktora nastapi juz po samym chrzcie. Jacob ma na
wzgledzie dwa zagadnienia, ktore dzielo De mysteriis porusza w sposob niezbyt
wyrazny, mianowicie jak dalece wprowadzenie w znaczenie skaramentow przed
samym obrzgdem mogloby by¢ uwazane za zdrade i dlaczego uprzednia nieznajomosé
sakramentalnych czynnosci jest najlepszym warunkiem dla otrzymania $wiatla
zrozumienia Bozych tajemnic. Jacob dochodzi do nastgpujacych konkluzji : przed-
chrzcielne wyjasnienie obrzgdow inicjacji dlatego bytoby zdrada, poniewaz wywotato-
by u starajacych si¢ o chrzest falszywe przekonanie, Ze oni poznali istotg sakramentu.
Skutkiem tego byloby, ze przyjmujacy chrzest juz nie calkowicie otworzyliby si¢ na
oswiecenie, jakie przynosi sakrament, ktory sam udzieli im wiasciwego zrozumienia.
Takze w De sacramentis przedstawia Ambrozy uzasadnienie dla odbywania katechezy
chrzcielnej w okresie powielkanocnym. Odbiega ono wprawdzie tresciowo od
uzasadnienia z De mysteriis ale zgadza si¢ z nim w swej istocie. Biskup wyjasnia, ze ze
wzgledu na wiare nie godzi si¢ dokonywac wyjasnien przed obrz¢dem inicjacji. Wedtug
Ambrozego wiara, w ktorej ubiegajacy si¢ o chrzest maja juz uczestnictwo zostanie
przez sakrament chrztu jeszcze udoskonalona. Pelne za$§ Swiatlo wiary jest podstawa
zrozumienia Bozych tajemnic.

Wedtug relacji Egerii, w Jerozolimie biskup wyjasnial nowoochrzczonym
tajemnice obrzg¢du inicjacji od Poniedziatku Wielkanocnego az do nastgpnej niedzieli.
W Kosciele mediolaniskim przynajmniej w czasie gdy Ambrozy wyglaszat katechezy
byto nieco inaczej. Katechezy odbywaly si¢ w ciggu szesciu kolejno nastgpujacych dni.
Wynika to zodwolan, jakie czyni biskup do tresci przekazanych dnia poprzedniego i ze
wskazan, jakich udziela, co do dnia nastgpnego. Ze wzgledu na blad w przekazie
rekopi$mienniczym (De sacramentis 4.29) trudno jest jednoznacznie okresli¢, czy
odbywaly si¢ one od poniedziatku do soboty czy od wtorku do niedzieli. Wszelkie
oznaki wskazuja jednak na ten drugi przedziat czasu.

Catos¢ wydania uzupelnia bibliografia. Obejmuje ona wykaz dziet sw. Amb-
rozego wraz z podaniem miejsca ich edycji oraz wykaz dziet innych Ojcow, ktore
thumacz i wydawca uwzglednit we wprowadzeniu. Ponadto podano literature dotycza-
ca dzialalnosci i teologii $w. Ambrozego oraz liturgii w Kosciele starozytnym. Nie
zapomniano takze o indeksach: cytatow biblijnych, 0sob, pojec i rzeczowym.

3 Ambrosius, De mysteriis. Uber die Mysterien, tibersetzt und eingeleitet
von Josef Schmitz CSRR, Freiburg — Basel - Wien — Barcelona — Rom - New York.
Herder 1990. Fontes Christiani. bd 3, s. 206.
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W jezyku polskim posiadamy przeklad obu dziet sw. Ambrozego, ktory prawie
25 lat temu ukazal si¢ w serii Pisma Ojcow Kosciola: Ambrozy, Wybor pism
dogmatycznych [Wyjasnienie symbolu. Misteria, Sakramenty, Wyklad Ewangelii wed-
tug sw. Lukasza (fragmenty). Tajemnica Wcielenia Panskiego), tt. wst¢ p i komen-
tarze L. Gtadyszewski-Sz. Pieszczoch, Poznan 1970. Zwazywszy jednak
na tekst lacifiski w wydaniu Fontes Christiani i dobre obszerne wprowadzenie,
wydanie dokonane przez Josefa Schmitza jest godne polecenia przede wszystkim dla
patrologow, liturgistow, katechetow, rowniez rodzimych.

BASILIUS von Cisarea. De Spiritu Sancto — Uber den Heiligen Geist, iibersetzt
und eingeleitet von Hermann Josef Sie b e n SJ, Freiburg — Basel - Wien — Barcelona
-~ Rom - New York, Herder 1993, Fontes Christiani, bd 12, ss.368.

W latach 374-375 napisat Bazyli Wielki adresowane do Amfilocha z Ikonium dzieto
O Duchu Swietym, w ktorym twierdzi on, ze Duchowi Swigtemu przystuguje ta sama czesé
co Bogu Ojcu i Synowi Bozemu, co wskazywaloby na jego wspotistotno$c z nimi.

Ostatnio dzielo to wydatl w tacinsko-niemieckiej wersji Hermann Josef Sie ben
SJ w t. 12 serii Fontes Christiani. Dokonat on przekladu na jezyk niemiecki na
podstawie tekstu greckiego zamieszczonego w t. 17 bis serii Sources Chrétiennes.
Stamtad zaczerpnat on takze aparat krytyczny.

Przeklad dzieta Bazylego poprzedza obszerny wstep, w ktorym Sieben omowit
biografie¢ i osobowos¢ Bazylego (s. 7-15), historyczno-teologiczny kontekst powstania
dziela (s. 15-290, blizsze okolicznosci jego powstania (s. 29-34), strukturg dzieta (s.
34-41), zawarta w nim nauke na temat Ducha Swigtego (s. 42-53) i oddziatywania
dzieta (s. 54-70).

Opis biograficzny dotyczacy Wielkiego Ojca Kosciota z Kapadocji poprzedza
Sieben obszernym omowieniem wplywu, jaki wywart Bazyli Wielki na Erazma
z Roterdamu. Autor wprowadzenia cytuje wiele fragmentow listow Erazma, w ktorych
wypowiada si¢ on na temat osobowosci Bazylego i jego dziela O Duchu Swietym.
W jednym z listow adresowanych do swojego przyjaciela Jakuba Sa d o l e t a biskupa
Carpentras i sekretarza Leona X, Erazm pisze migdzy innymi: W jego czasach bylo
wielu elokwentnych, uczonych i poboznych mezéw, kazdy na swéj sposob niezréwnany
w swoim talencie. Przy lekturze Bazylego jednak nawet ponury czytelnik nie moze
odczuwaé niedosytu. Ze Swigtego serca wolnego od wszelkich ludzkich 2qdz wyplywa
tutaj proste i naturaine stowo. Co tylko wymaga zrecznosci on to osiqga bez silenia sig na
sztucznosé. Mozna by pomysleé, ze jest on mistrzem w sztukach wyzwolonych [...], ale
wykorzystuje on ja tak, e staje sie ona sluzebnicq poboinosci. Swiadectwa Pisma
swigtego wplata on tak trafnie do swych wypowiedzi, ze nie wyglada to na naszywanie
szlachetnych kamieni na purpure, lecz jakby wyrastalo to z niego samego. Tajemnice
Pisma $wigtego wyjasnia on w sposob nadzwyczajny. Jest staranny, uwazny, szczery i nie
ma w nim zadnej gwattownosci*. W tym samym liScie na temat dzieta Bazylego O Duchu

4 ErasnusvonR otterdam, Epistula 2611 vom 22. Februar 1532; cyt. za H.J.
Sieben. dz. ¢cpt., s. 9.
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Swigtym wyraza si¢ Erazm z Roterdamu nastgpujaco: Caly Bazyli jest w dziele do
Amfilocha o Duchu Swigtym, co on tylko przytoczy we wlasciwy i uprzejmy sposcb,
z wrodzonym talentem jest zawsze aktualne. Zgodnie ze swoim imieniem Basilius panyje,
poniewaz zawsze towarzyszy mu godny podziwu krolewski majestat humanitaryzmu.
W jego pismie nigdy nie dajq o sobie znad ludzkie afekty, nigdy nie ponagla go jego wlasna
sprawa. Znajduje sie w nim wreszcie co$, na co ja do tej pory nie znalazlem jeszcze
okreslenia. Jest to mianowicie szczegolny wdzigk, ktory w czytelniku nie wywoluje nigdy
uczucia sytosci®. Dodajmy jeszcze, ze zafascynowany Bazylim Erazm z Roterdamu
opublikowal tacinski przeklad dzieta Bazylego De Spiritu Sancto.

Po omowieniu biografii Biskupa Cezarei Kapadockiej wiele uwagi poswigcit
Sieben, zwazywszy na tres¢ dzieta, szerszemu kontekstowi teologiczno-historycznemu,
w ktorym wprowadza czytelnika w atmosferg i tre$¢ sporow trynitarnych w IV wieku.
Omawia poglady Ariusza, obrady i uchwaty Soboru Nicejskiego w 325 roku, cztery
grupy pogladéw na temat relacji migdzy Osobami Trojcy Swigtej, jakie uformowaty sie
po tym Soborze, synod w Arles w 362 roku i jego uchwatly zawarte w tzw. Tomus ad
Antiochenos w ktoérych migdzy innymi potepia si¢ tych, ktorzy okreslaja Ducha
Swictego jako stworzenie, czyli tak zwanych?? nvevuatopayot lub macedonian od
imienia biskupa Konstantynopola Macedoniusza.

Szczegdlowo traktuje takze Sieben we wstgpie blizsze okolicznosci powstania
dzieta Biskupa Cezarei Kapadockiej. O bezposredniej przyczynie powstania De Spiritu
Sancto powiadamia nas sam Bazyli w swoim dziele: Gdy ostatnio modlilem si¢ ze
wspdlnotq i na dwa sposoby odmawiatem doksologie, mianowicie jeden raz uzywajqc
formuly ,.z Synem i Duchem Swietym” a drugi raz ,,przez Syna w Duchu Swietym”’,
niektdrzy z obecnych wniesli sprzeciw i zarzucali mi, ze uzywam obcych i stojgcych ze
sobq w sprzecznosci slow®. Krytyke wzgledem Bazylego wyrazil w obecnosci swiadkow
Amfiloch, biskup Ikonium, ktérego Bazyli postawil na czele nowej prowincji
koscielnej Lykoni. Z dalszej relacji Bazylego wynika, ze biskup Ikonium prosit go, aby
wypowiedziat sig blizej w zarzucanej mu sprawie. O tym, ze Bazyli zajal si¢ udzieleniem
pisemnej odpowiedzi na pytania Amfilocha §wiadcza dwa listy Biskupa Kapadocji.
Jeden wystosowal on do diakonisy, corki komesa Terencjusza. Stwierdza on
w nim, ze Duch Swiety pochodzacy od Boga jest zrodlem $wigtosci, Zyciodajna moca,
sprawca laski dzieki ktorej czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym. Duch Swigty
zjednoczony jest z Ojcem i Synem w chwale i wiecznosci, w mocy i krolewskiej
godnosci, w panowaniu i bostwie. Ci za$, ktdrzy glosza, ze Duch Swiety jest
stworzeniem, sa dalecy od prawdy i zatruwaja dusze jadem herezji’. Podobne mysli
znajdujemy w liScie Bazylego do niejakiego Eupateriusza i jego corki. Sa to
mysli, ktore Bazyli rozwinagl w traktacie De Spiritu Sancto. Biskup Cezarei

5 Tamze. .

6 Basiliusvon C & s a r ¢ a, De Spiritu Sancto, Uber den Heiligen Geist, iibersetzt
und eingeleitet von H.J. S i e b e n. Freiburg — Basel - Wien - Barcelona — Rom — New
York. Herder 1993, Fontes Christiani, bd 12, s. 78.

7 Por. Basilius, Epistula 105, cyt. za H. J. Sieben, dz. ¢yt., s. 32.
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Kapadockiej rozpoczat prace nad swoim dzielem jeszcze w ostatnich miesiacach 374
roku. Z listu do Amfilocha z konca 375 roku wynika, ze dzieto w tym czasie bylo juz
skonczone. W liscie Bazyli informuje Amfilocha, ze napisal juz ksigge o Duchu
Swietym, ale przebywajacy z nim bracia nie pozwolili, by wystaé ja Amfilochowi
napisana nie na papierze lecz na pergaminie®. Pdzniejszy list skierowany do Amfilocha
informuje nas, Ze Bazylemu nie udalo si¢ jeszcze znalez¢ doreczyciela dla przygotowa-
nej ksiegi, stad prosi Amfilocha, by ten sam wystat po nig postancow®.

W aktach Soboru Chalcedonskiego znajduje si¢ wypowiedz, ze dzieto Bazylego
o Duchu Swigtym bylo podpisane przez biskupow jego prowincji. Wynikatoby z tego
ze Bazyli chcial nada¢ swemu dziehn charakter oficjalnego dokumentu nauczania
koscielnego.

Po omoéwieniu formalnej struktury dzieta Sieben dokonat przegladu jego tresci.
Nie dokonuje jednak catosciowej prezentacji nauki Bazylego, bo ona wynika z jego
dziela, lecz we wprowadzeniu ogranicza si¢ do proby odpowiedzi na pytanie, dlaczego
Biskup Cezarei Kapadockiej w swoim dziele nie okresla wprost Ducha Swigtego jako
Boga ani jako opooveios wzgledem Ojca i Syna? Wypowiedz najblizsza takiemu
wyznaniu glosi, z¢ Duch Swicty jest boskiej natury. Na to pytanie probowali juz
udzieli¢ odpowiedzi przyjaciele Bazylego ,Grzegorz z Nazjanzu broni opinii
swego przyjaciela przed krytyka przez powolanie si¢ na wzglad jego urzgdu. W danej
sytuacji chodzito przede wszystkim o dobro srawy, by niepotrzebnie nie prowokowaé
przeciwnikow. Inaczej mowiac milczenie Bazylego, co do wyraznego okreslenia, ze
Duch Swiety jest Bogiem powodowane byloby taktyka. Milczenie wedlug opinii
Grzegorza z Nazjanzu miatoby stuzy¢ dobru sprawy. To jego wyjasnienie przetrwalo
iznajduje ono swoj wyraz u wspoélczesnych autorow. Sieben powoluje si¢ przyktadowo
na B. Prueche’a. Zdaniem Siebena postawa Bazylego nie wynika jednak
z pastoralnej czy politycznej taktyk, ale ma podstawy teologiczne. Sugestie w tym
kierunku zawiera jego zdaniem list Bazylego do wspolnoty koscielnej w Tarsie. Dane
w nim wskazania wygladaja jednak na czystg taktyke. Bazyli mianowicie prosi, by
tych, ktdrzy bluznia przeciw Duchowi Swigtemu ograniczyé do niewielkiej liczby, tych
za$, ktorzy nie okreslaja Ducha Swigtego jako stworzenia przyjaé do wspolnoty
koscielnej, by w ten sposob izolowac ich od bluzniercoéw. Nie nalezy wymaga¢ od nich
niczego wiecej jak nicejskiego wyznania wiary i okreslenia, ze Duch Swicty nie jest
stworzeniem. Ponadto nie powinno im si¢ stawiaé zadnych innych wymagan.
W zakoniczeniu listu Bazyli wyszczegolnia jednak teologiczne podstawy swoich
pastoralnych wskazan: Jestem bowiem przekonany, e poprzez dluisze Zycie we
wspdlnocie i przy wzajemnym pokojowym nastawieniu, a jesli zajdzie taka potrzeba takze
poprzez pouczenia, dojdzie do rozwoju ich wiary — Wiemy, ze Bog z tymi, ktorzy Go
milujq, wspéldziala we wszystkim dla ich dobra (Rz 8.28)'°. Sieben wskazuje takze, ze
podobne stowa znajduja si¢ w zakonczeniu dzieta De Spiritu Sancto: Rzeczywiscie

8 Por. Basilius, Epistula 231, cyt. za H. J. Sieben. dz. cyt., s. 33.
® Por. Basilius, Epistula 248, cyt. za HJ. Sieben, dz. cyt., s. 33.
19 Basilius, Epistula 113, cyt. za HJ. Sieben, dz. cyt., s. 45.
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Pan przywiedzie do poznania tych, ktorzy jeszcze trwajq w bledzie. Duch udzieli go tym,
kidrzy sq tego godni bads przez nas samych bad? przez innych'!. Zdaniem Siebena te
wypowiedzi zdaja sig¢ wyjasnia¢ milczenie Bazylego w kwestii wyraznego okreslenia
bostwa Ducha Swigtego. Wedtug niego maja one swe oparcie w rozumieniu przez
Bazylego relacji migdzy xnpyuo a §éypa. Kipyua jest tym co dociera do kazdego, co
wobec wszystkich otwarcie si¢ obwieszcza, doyua natomiast jest tym, co na razie
rozumie tylko niewielu. Adyua potrzebuje czasu wzrostu i dojrzewania. Zdaniem
autora wprowadzenia, w tym rozroznieniu pomi¢dzy krpyua a ddyua znajduje si¢ klucz
do wlasciwego wyjasnienia, dlaczego Bazyli otwarcie nie okresla Ducha Swigtego
Bogiem i dlaczego takiego wyznania nie czyni koniecznym warunkiem dla pozostania
we wspolnocie koscielnej. Wedtug Bazylego, by zrozumie¢ istot¢ chrzescijanskiej nauki
potrzebny jest czas dojrzewania i wzrostu. Zdania, ze Duch Swigty jest Bogiem, albo ze
Jjest On wspolistotny Ojcu i Synowi sa dogmatem i jako takie moga w danej sytuacji by¢
dla wielu niezrozumiale i nie do przyjecia, poniewaz ich poznanie teologiczne nie jest
w tym punkcie jeszcze dojrzate. W danej sytuacji wiara nicejska jest kipyua, jest
rdzeniem i zaczatkiem chrzescijaniskiego poznania. Kto przyjmuje wiarg nicejska,
w tym dokona si¢ takze dalszy rozwoj w chrzescijanskim rozumieniu wiary, czyli
86ypa, dojdzie do zrozumienia, ze Duch Swigty takze jest Bogiem i ze jest wspotistotny
Ojecu i Synowi.

Ostatnia czg§¢ wprowadzenia pos$wigca Sieben na omowienie kwestii od-
dzialywania traktatu Bazylego. Jakie echo znalazt on w nauczaniu koscielnym
w nastgpnych latach? Wyszczegolnia sobory i synody, ktore bezposrednio badz
posrednio w swoich uchwatach powotywaly si¢ na dzieto Biskupa Cezarei Kapadoc-
kiej. O oddziatywaniu danego dzieta swiadcza takze jego wydania. Historia edycji
i przekladow De Spiritu Sancto konczy Sieben swoje wprowadzenie.

Dla pewnej kompletnosci omowienia dodajmy, ze po tekscie dzieta Bazylego
wydawca umiescit bibliografi¢ Zrodet i opracowan oraz indeksy: tekstow biblijnych,
imion biblijnych, 0s6b, pojec i rzeczy. W sumie jest to opracowanie bardzo pozyteczne
i powinno wzbudzi¢ zainteresowanie rowniez w Polsce, chocby z tej racji, ze do tej pory
nie ukazat si¢ polski przeklad dzieta Bazylego De Spiritu Sancto.

ks. Tadeusz Kolosowski SDB, Warszawa

3. Przeglad czasopism: Vetera Christianorum — Augustiniana

Vetera Christianorum. Rivista dell’Istituto di studi classici e cristiani. Universita degli
Studi - Bari. 30:1993, fasc. 2.

Antonio QUACQUARELLI, Lavoro ed evangelizzazione nei Padri dal IV al VI
secolo, s. 227-257.

11 Basilius von Cdsarea, De Spiritu, dz. cyt., s. 324.
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Autor omawia zagadnienie pracy w $rodowisku monastycznym. Podkresla cel
pracy, jej laczenie z medytacja biblijng i modlitwa. Wskazuje na rolg¢ pracy
w zachowaniu rownowagi psychicznej mnichOw oraz przytacza z Historia Lausiaca
iz Teodoreta z Cyru $wiadectwa rozumienia i praktykowania przez mnichow pracy
jako konkretnego wyrazu milosci blizniego. Na zakonczenie autor podkresla wartos¢
pracy kopistow dzigki ktorym mamy wiele tak potrzebnych kodeksow do medytacji
biblijnych.

Jean DOIGNON, La connexion du spirituel et du charnel dans la méethodologie
exégétique d’Hilaire de Poitiers. A propos d'un texte malmené d’ In psalmum 1.17, s.
259-266.

Autor omawia fragment z dzieta $w. Hilarego: Tractatus super psalmos 1.17,
ktéry wedlug niego jest jednym z pierwszych miejsc, gdzie Biskup Poitiers ukazuje
metode egzegetyczna, jaka stosuje w Tractatus super Psalmos. To pierwsze teoretyczne
rozwazanie na temat egzegezy w tym dziele rzuca zdaniem Doignon $wiatlo na
interpretaj¢ Pisma $wigtego skoncentrowana na wydobywaniu z tekstu biblijnego
duchowych tajemnic. W tym aspekcie Hilary kontynuuje lini¢ Orygenesa. Tekst ten
jest jednak takze ilustracja obracania si¢ Hilarego w filozoficznej i retorycznej tradycji
rzymskiej.

Francesco TRISOGLIO, Note stilistiche sull epistolario di Girolomo, s. 267-288.

Artykul poswiecony jest studiom nad stylem listow $w. Hieronima. Trisoglio
wydobywa z listow cala game charakterystycznych dla Hieronima wlasciwosci stylu,
ktore wskazuja na osobowos¢ ich autora. Wskazuje na znaczenie retoryki w listach,
stosowanie asymilacji, animagcji, figur retorycznych, na zywy styl listow.

Carmela URSO, Per una storia dei rapporti tra stato e Chiesa nella Gallia
merovingia. Il processo a Pretestato, vescovo di Rouen, s. 289-306.

Proces biskupa Pretestatusa z Rouen byl ostatnim aktem represji krola
Chilperyka, ktory byl przeciwny zawarciu malzenstwa jego syna Merowiusza z wdowa
po Sigebercie, Brunchilda. Proces mial miejsce w 577 roku. Biskup stanal przed
krélewskim sadem jako ten, ktdry poblogostawil zwiazek. Autorka omawia Ow proces
jako jeden z wielu epizodéw w historii star¢ migdzy panstwem a Kosciotem w Galii
i poza nig w okresie $redniowiecza.

Antonio Enrico FELLE, Donatella N u zz o, Testimonianze paleocristiane in
Puglia: recenti studi e ritrovamenti, s. 307-352.

Autorzy omawiaja $wiadectwa paleografii chrzescijanskiej, jakie zachowaly si¢
w Apulii. Podkreslaja, ze nowe badania archeologiczne pozwalaja wyjasni¢ wiele
istotnych aspektow topografii miejskiej pdznego antyku i wezesnego sredniowiecza.
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Cesare COLAFEMMINA, Epigraphica hebraica Venusina, s. 353-358.

Artykut po$wigcony jest dwum inskrypcjom hebrajskim znalezionym przy
pracach wykopaliskowych w ruinach starozytnej chrzescijanskiej bazyliki Trdjcy
Swigtej w micjscowosci Venusia. Pierwsza z nich dedykowana jest zmarlemu synowi
niejakiego Jovianusa i jest datowana na wiek IX. Druga inskrypcja, ktéra publikuje
autor artykutu znaleziona w 1992 roku dedykowana jest Leonowi, synowi Jakuba.

Jean Marie MARTIN, Quelques donnees sur I'Ordona et ses environs pendant le
haut Moyen Age, s. 359-363.

Przedmiotem opisu autora sa zabytki materialne Ordony z okresu inwazji
Lombardéw w VI wieku. Szczeg6lna uwage zwraca na dwa klasztory: $w. Sophii
i Trojey Swietej.

Marina MAZZEI, Ordona. Nuovi dati sulle necropoli alto medioevali. s. 365-367.

Driiga notka poswigcona w tym numerze Ordonie dotyczy grobowcow, ktorych
konstrukcje maja charakter roznorodny. Przewazaja grobowce w ksztalcie kamiennej
skrzyni badz konstrukcje wznoszone i pokrywane regularnymi blokami skalnymi
z tufu.

Augustiniana. Institutum historicum Augustinianum, Lovani 44:1994, fasc. 1-2,

Steven BARBONE, ,,Frugilitas” in Saint Augustine, s. 5-15.

Punktem zainteresowan autora jest zwyczajny i filozoficzny sens terminu
Srugilitas w pismach $w. Augustyna. Sens zwyczajny (umiarkowanie) wystepuje
zazwyczaj w listach i mowach Biskupa Hippony. W traktatach Augustyna termin ten
ma bardziej charakter ztozony, jest trudny do dokladnej interpretacji, ale zazwyczaj
wyraza plodnosé, zyznos¢, pelnig.

Laurens J. van der LOF, The ,,prophet” Abraham in the Writings of Irenaeus,
Tertullian, Ambrose and Augustine, s. 17-29.

Abraham jest po Mojzeszu postacia starotestamentalna najczesciej odnoszona
do Nowego Testamentu. Lof w swoim artykule nie tylko wskazuje na typologie
Abrahama w dzietach czterech wielkich Ojcéw Kosciola, ale koncentruje si¢ przede
wszystkim na tekstach powyzszych pisarzy, ktore ukazuja Abrahama jako proroka.

Thomas Gerhard RING. Bruch oder Entwicklung im Gnadenbegriff Augustins?

Kritische Anmerkungen zu K. Flasch. Logik des Schreckens. Augustinus von Hippo, Die
Gnadenlehre von 397, s. 31-113.
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Jest to obszerna i krytyczna recenzja ksiazki: Logik des Schreckens. Augustinus
von Hippo. Die Gnadenlehre von 397. De diversis questionibus ad Simplicianum I 2,
lateinisch - deutsch. Ubersetzt von Walter S ¢ h 4 f e r, herausgegeben und erkléirt von
Kurt Flasch. Excerpta classica VIII. Mainz 1990. Autor dokonuje krytyki
dokonanego wyboru tekstow sw. Augustyna, ich przekiadu na jezyk niemiecki,
poddaje krytyce zasadnicze tezy ksiazki, jak i wiele szczegotowych wypowiedzi oraz
ustosunkowuje si¢ do stylu i falszywych tendencji zawartych w ksiazce.

Alfred VANNESTE, Pour une relecture critique de I’ Augustinus de Jansenius, s.
115-136.

Rdzeniem mysli jansenistycznej jest doktryna o grzechu pierworodnym. Teolo-
gia grzechu pierworodnego od czaséw §w. Augustyna przeszla glebokie przeobrazenia.
Celem jaki postawil sobie Vanneste jest ukazanie tego procesu.

ks. Tadeusz Kolosowski SDB, Warszawa

II. KOMUNIKATY
Droga $w. Augustyna do wiary w $wietle jego Wyznan'?

Kazdy z nas zdaza do Boga swoimi wilasnymi drogami. Dla jednych bedzie to
prosta aleja, dla innych kreta $ciezka, ktéra bedzie pokonywal diugo i mozolnie.
Przekonat si¢ o tym $w. Augustyn, ktoremu Bog przeznaczyt Sciezke wyjatkowo
trudng. Chociaz dlugo musial po niej btadzi¢, mial ciagle swiadomo$¢ stusznosei
Bozych planow: Ty wiedziales Boze, dlaczego opuszczam jedno miejsce i udaje sie do
drugiego. Ale prawdziwej przyczyny nie odsloniles ani przede mnq, ani przed mojq
matkq'?. Tak pisze w swoich Confessiones jeden z najwybitniejszych umystow, jakie
kiedykolwiek nosita ziemia - Sanctus Aurelius Augustinus, nazwany p6zniej Doktorem
Laski. Jaka byla jego droga do wiary? Sprobujmy przesledzié kolejne kroki w zyciu $w.
Augustyna, starajac si¢ wraz z nim doj$¢ do owej stynnej sceny w ogrodzie.

Krok pierwszy — Ulice Babilonu

W pierwszym okresie mlodosci zapragnalem rozkoszy niegodziwych...** czytamy
w Il ksigdze Wyznan. O ile powiedzenie o Augustynie, ze byt mlodzieficem spokojnym
icnotliwym byloby najzwyczajniejszym ktamstwem, o tyle uzyte przez niego okreslenie
rozkosze niegodziwe jest bardzo tagodne. Bujne zycie erotyczne, zabawy i hulanki - to
mliodos$¢ Augustyna. On sam bedzie si¢ w dalszych latach swego Zycia dziwit, dlaczego
Bog zezwolit mu na takie pograzanie si¢ w grzechu, dlaczego pozwolil, by zwodzita go

12 Praca pisana w ramach Cwiczen z literatury i teologii patrystycznej Wschodu
i Zachodu

13 Augustyn, Wyznania, t. Z. K ubiak, Warszawa 1987, s. 30.

14 Tamze, s. 31.
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astrologia, czy tez mamili go manichejczycy. Te dwie ostatnie sprawy to dopiero
przysztos¢. Poki co Augustyn trwoni siebie i rozlewa jak bagno'® i nikt ani nic nie stoi
mu w tym na przeszkodzie. Nie zwaza tez specjalnie na swa matke Monike, jej smutek
i zatroskanie. Jedyna jego troska bylo to, zeby kochaé i byé kochanym'®. Nie
poprzestawalem wéwczas — pisze w Wyznaniach— na takim przywiqzaniu duszy do duszy,
Jjakim jest wyznaczony sloneczny krqg przyjaini. Opary wylaniajgce sie z metnych
namigtnosci okresu dojrzewania zaciemnialy moje serce tak bardzo, ze juz nie umiato
odrézni¢ pogody umilowania od mroku zqdzy'”. Te stowa najlepiej przedstawiaja chyba
stan ducha mlodego Augustyna. W niczym nie zmienia go wyjazd do Kartaginy, gdzie
ojciec Patrycjusz, zebrawszy odpowiednie fundusze wysyla go na studia retoryki.
Przybylem do Kartaginy i od razu znalazlem sie we wrzqcym kotle erotyki*8. Kociot byt
o tyle wrzacy, ze peten rozpusty, chociaz Augustyn zaczat z czasem porzadkowaé swoje
sprawy w tej dziedzinie. Zwiazat si¢ z jedna, nieznana z imienia kobieta, z ktora dzielit
zycie przez kilkanascie lat. Obdarzyla ona Augustyna synem Adeodatem, o ktérym
jednak w Wyznaniach znajduja si¢ drobne zaledwie wzmianki. Co§ wiec jakby
w miodym studencie retoryki drgneto. Moze bylo to znudzenie przygodnymi
kontaktami z kobietami, a moze pragnienie zmiany trybu zycia, zawarcia zwiazku
glebszego i trwalszego — nie wiadomo. Augustyn jednak powoli wychodzit z jednego
zautku, by jednak wkrotce pograzyC si¢ w innym. Weigz miota sig po zdradliwych
i nieo$wietlonych ulicach Babilonu'®.

Krok drugi - Hortensjusz

Augustyn w dalszym ciagu znajduje si¢ w Kartaginie. Odbywa tu swoje studia
retoryczne. Bylem juz wéwczas u szezytu [...], cieszylem sie tym i nadymalem wielkq
pycha®®. W towarzystwie podobnych sobie, studiuje ksiazki poswigcone sztuce
oratorskiej, w ktorej chce zablysnaé. Tutaj natrafia Augustyn na bedace w programie
lektur szkolnych dzieto Cycerona zawierajace zachgte do filozofii, zatytulowane
Hortensjusz. Ksiazka ta w niezwykly wrecz sposob zafascynowala Augustyna,
wzbudzita w nim inne Zyczenia i pragnienia. To wilasnie ona zmienila uczucia moje i ku
Tobie Panie zwrécila moje modlitwy [...]. Przed moimi oczyma zmarnialy nagle
wszystkie ambicje swiatowe. Niewiarygodnym wprost arem serca zaczglem tesknié do
niesmiertelnosci, jakq daje madrosé**. Oto w jaki sposéb w najbardziej pozytywnym
sensie nastgpuje duchowa przemiana w zyciu miodego czlowieka. Juz nie ziemskie
uciechy, a raczej plaszcz filozofa i spokdj czlowieka, ktoéry nie wadzi si¢ z losem
i przeznaczeniem, spokoj tego, ktdry poznat ksiggi i godzi sie z nieuchronnoscia
przemijania. Stad jednak moze by¢ bardzo blisko do ogromnej zarozumialosci

15
16
17
18
19
20
21

Tam:ze, s. 32.
Tamze, s. 31.
Tam:ze, s. 31.
Tam:ze, s. 44.
Tam:ze, s. 35.
Tamze, s. 47.
Tamze, s. 48.
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i zadufania w sobie. Tak bylo i w przypadku Augustyna. Jego pycha powoduje, Ze nie
chce, nie moze, nie potrafi pogodzi¢ si¢ z wlasciwa Pismu $wietemu miara stylu, a ksiegi
Pisma $wictego wlasnie postanowit zbadaé. Nie byt to wowczas wlasciwy moment, by
wzigl i czytal. Brakowalo mi dostatecznej przenikliwosci, abym sig zdolal przedrzeé do
glebi tych ksiqg*?. Na razie wigc przyszly $wigty pozostawia na boku Pismo $wigte
i staje si¢ stuchaczem wyznawcow nauki Manesa.

Krok trzeci — Manicheizm

Niebawem wpadlem w towarzystwo ludzi zarozumiale bredzqcych [...]. W ich
teoriach kryly sie sidla naprawde diabelskie, pokryte zdradliwym lepem, przywlasz-
czaniem zglosek imienia Twego, Chrystusa Pana i Ducha Swigtego??. Przez pawie 10 lat
(374-383) pozostaje Augustyn pod wplywem nauki manichejskiej. Mieszka u przyja-
ciela, ktéry jak on jest manichejskim stuchaczem, obraca si¢ w kregu wyznawcow
Manesa, jest przenikniety do cna ich teoriami. Pozniej dopiero zda sobie sprawg ze
swego za$lepienia, gdy zakietkuje w nim przemozna che¢é dotarcia do Prawdy:
O Prawdo, Prawdo, jakze bolesnie juz wtedy w glebi duszy wzdychalem do Ciebie, gdy
tamci wok6l mnie wrzeszczeli®*. Dhugo jeszcze jednak bedzie bladzit z manichejczykami
i odurzat fikcjami wywodzacymi si¢ z materii?>. Augustyn nie byt wowczas w stanie
wyobrazi¢ sobie Boga inaczej jak tylko jakiej§ materialnej masy. Nie mégl pojaé
w ogole istnienia jakiejkolwiek innej rzeczywistosci poza materig. Zgodnie z nauka
Manesa réwniez zto uwazal za istniejaca samoistna substancje. Augustyn wyobrazat
sobie $wiat jako walke dwdch przeciwstawnych natur: dobra i zta, poniewaz - jak pisze
— ta odrobina poboznosci, ktdra jest we mnie, uniemozliwiala mi przyjecie mniemania,
jakoby Bég mégl stworzyé jakqkolwiek nature zig®®. To umozliwialo mu niestety
przyjecie teorii Boga w jakim$ stopniu skoficzonego, co pdzniej, gdy ilekro¢ bedzie
chcial wrécié do wiary katolickiej, stanie mu na drodze i bedzie przeszkoda nie do
pokonania.

Tymczasem jednak w 374 roku wraca do Tagasty i naucza tutaj retoryki. Nie
przebywa tu jednak dlugo, bowiem wstrzasnigty Smiercia bliskiego, nie znanego nam
z imienia przyjaciela, znowu opuszcza rodzinne miasto i osiedla si¢ jako nauczyciel
wymowy w Kartaginie. Tutaj spotyka Faustusa, stynnego biskupa manichejskiego,
z ktoérym prowadzi czeste dysputy, co raz bardziej rozczarowujac si¢ do nauki, ktdrej
byl tak wiernym przez 10 lat stuchaczem. Faustus nie potrafit Augustynowi wyjasni¢
gloszonych przez siebie teorii, nie odwazyl si¢ nawet zestawi¢ teorii o cialach
niebieskich z obliczeniami matematycznymi, na czym tak bardzo zalezalo Augus-
tynowi. Zalamalo si¢ jego zainteresowanie nauka manichejska, chociaz nie odciat si¢
od manichejczykéw zupelnie. Dopoki nie znajdowal niczego lepszego od owych
koncepciji, na ktore natknal si¢ mniej lub bardziej przypadkowo, zadawalat si¢ nimi.

Tamze, s. 50.
Tamze, s. 50.
Tamze, s. 50.
Por. tamze, s. 51.
Tamze, s. 101.
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Wkrotce, niemalze uciekajgc przed matka wyjezdza do Rzymu, aby zalozy¢ tam szkole
retoryki. Takze w Wiecznym Miescie obraca si¢ glownie w krggu manichejczykow.
Opuszcza Rzym na polecenie prefekta Symmacha i jako profesor retoryki udaje si¢ do
Mediolanu.

Krok czwarty — Mediolan

W Mediolanie spotkat Augustyn biskupa Ambrozego. Nie sposob bylo obojet-
nie przejs¢ kolo takiej postaci jak Ambrozy, chociaz poczatkowo Augustyn nie brat
sobie specjalnie do serca tego, co biskup Mediolanu mowit podczas kazan. Jako retor
z wyksztalcenia zwracal tylko uwage na forme jego wypowiedzi. Z czasem jednak
zaczal przystuchiwac sig tresci tak dotad lekcewazonej i wowczas stala sig rzecz bardzo
wazna. Augustyn pojal, ze wiarg katolicka , ktora dotad wydawala mu si¢ catkowicie
bezbronna wobec manichejczykdéw, mozna rzeczowo uzasadniC. Przyszly doktor
Kofsciota nie uwazat jednak jeszcze, ze swoje dotychczasowe wierzenia trzeba odrzucic.
Sadzil, ze za obiema stronami przemawiaja rownie silne argumenty. Strona katolicka
nie wydawala mu si¢ pokonana, ale nie byla rowniez zwycigska. Sam jednak fakt, ze
umyst Augustyna dostrzegt w wierze katolickiej cos, co spotkalo si¢ z jego zro-
zumieniem, byl wéwczas bardzo wazny. Odchodzi juz Augustyn od manichejczykow
i postanawia zgodnie z Zyczeniem swej matki pozosta¢ katechumenem Kosciota
katolickiego. Na jak dtugo, sam nie wie, ale jak pisze: [...] aZ do czasu, gdy mi zablysnie
Jjakies pewne $wiatlo, wedlug ktdrego bede mogt kroczyé naprzéd®”. Mimo Zze juz zaczat
przyznawaé wyzszos¢ nauce katolickiej nad manichejska, wciaz jeszcze nie mogt
oderwac si¢ od falszywej nauki o cialach niebieskich, nauki, ktora tak go zawsze
pociagala.

Krok piaty — Astrologia

Zafascynowaly Augustyna, jeszcze w kontaktach z manichejczykami, teorie de
sideribus — o wszystkich mozliwych cialach niebieskich, ktore widzialne i niewidzialne,
towarzysza nam w dzieri i w nocy i zdaja si¢ w jakis sposob kierowac naszym zyciem.
Augustyn chociaz odszed! od manichejczykéw, byt nadal wiernym czytelnikiem
traktatow astrologicznych, cztowiekiem otwartym na wszelkie nowinki w dziedzinie
stawiania horoskopéw i badania wptywu gwiazd na zycie. Celowo chyba Bog pozwolit
Augustynowi otoczy¢ si¢ tymi lekturami, ktére w pewnym momencie zaczely go same
mierzi¢. Dopiero jednak rozmowa z przyjacielem Firminusem przekonala Augustyna
o niedorzeczno$ci i bezsensownosci nauki zwanej astrologia. Zeslales mi wigc
przyjaciela, ktéry wprawdzie nie przestudiowal dokladnie ksiqg owego kunsztu, ale
gorliwie zasiegnal porad astrologicznych®®. Znal on pewien przypadek, o ktorym
dowiedzial si¢ od ojca, a nie zdawal sobie sprawy, ze 6w jeden przypadek, catkowicie
wystarczatl do wykazania nicosci astrologii?®. Przyszty $wigty zdal sobie wreszcie
sprawe, ze nie istnieje kunszt rzeczywiscie pozwalajacy na przewidywanie przysztosci,

27 Tamsze, s. 106.

28 Tamze, s. 142.
2% Por. tamze.
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chociaz przewidywania ludzkie nieraz si¢ sprawdzaja ale jako czysty przypadek.
W §cistym za$ logicznym umysle Augustyna termin przypadek w odniesieniu do wiary,
religii, czy filozofii, najogdlniej rzecz ujmujac nie istnial. Poszukiwanie jedynej,
bezcielesnej prawdy prowadzi teraz Augustyna do pism platonskich.

Krok szosty — Platonicy

Bylem juz pewny tego, ze Ty istniejesz, jak i tego, ze jeste$ nieskonczony. [...]
Wiedzialem, ze Ty naprawdg istniejesz, bedac zawsze ten sam, nie zmieniajqc sie w 2adnej
czeSci ani w zadnym poruszeniu. Wiedzilem tez, iz z Ciebie wszystkie rzeczy czerpiq
istnienie3®. To wlasnie ksiazki platonikéw i neoplatonikéw zachecity go do poznania
Prawdy. Swiat idei Platona, ktéry poznat, prowokuje go do postawienia sobie pytania,
jakie zadal juz wielki filozof kilka wiekow przed Augustynem: Teotiv dArjfeia. Powoli
znajduje odpowiedz. Jest juz blisko, coraz blizej. Wraz z przykladem platonikow idzie
przyklad tlumacza ich dziet, Gajusza Mariusza Wiktoryna, ktérego nawrocenie na
katolicyzm stato si¢ glo$ne. Augustyn napisze pozniej, jak wielka przystuge oddaly mu
dziela platonikow, dostrzeze tez réznice pomigdzy nimi a Pismem $wigtym. Jest to
réznica miedzy tymi, ktorzy wiedzq dokqd nalezy isé, lecz nie znajq wiodqcej tam drogi,
a tymi, ktérzy dobrze rozpoznajq droge do blogosiawionej ojczyzny, bedqcej dla nas nie
tylko wizjq lecz miejscem, w ktérym mamy zamieszkac®*.

Lapczywie wigc chwycil w rece czcigodne Pisma... .

Krok si6dmy - Swigty Pawel

Zajasniala przede mnq jednolita tresé¢ swigtych tekstow. [...] Niebawem stwier-
dzilem, ze cokolwiek w tamtych ksigzkach platoniskich bylo prawdziwego, tu takze sig
znajduje®?. Gdy czyta najmniejszego ze wszystkich apostoléw>? jasnieje przed nim tresé
$wietych tekstow, zwigzla i jednolita. To co kiedys wydawalo si¢ sobie przeczy¢, nagle
okazuje si¢ by¢ czyms$ jasnym i logicznym. Zaczyna tez sobie Augustyn zadawaé
pytania: C6z uczyni czlowiek nieszczesny? Kto go wyzwoli z tego ciala smierci, jesli nie
laska Twoja przez Jezusa Chrystusa®*. Najlepsza dla niego odpowiedzia sa stowa
Psalmu: Dusza moja spoczywa tylko w Bogu, od Niego przychodzi moje zbawienie. On
Jjedynie skalq i zbawieniem moim, twierdzq moja, wigc sig nie zachwieje®>. Augustyn
moze wigc powiedzie¢: juz sig nie chwieje. Jest co$ zadziwiajacego w tym, iz Augustyn
rozpoczat swa lekture Pisma $wigtego wlasnie od $w. Pawla, ktory z taka gorliwoscia
glosit Stowo Prawdziwe, lecz wczeéniej je przesladowal. Rozpoczat czytanie Pisma od
tego najmniejszego z Apostoléw jakby przeczuwat albo wiedziat, ze stowa nawréconego
Szawla tak do niego przemoéwia. Bog zsyla tez Augustynowi kolejnego przewodnika,
tym razem juZz tego ostatniego, najbardziej bezposredniego. Pewnego sierpniowego

Por. tamze, s. 158.

31 Tamsze, s. 159.

32 Tamze, s. 160.

33 Por. 1 Kor 15,9.

Augustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 161.
35 Ps. 62,2-3.
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dnia 386 roku przybyl do Augustyna czlowiek rodem z Afryki, wysoki urzednik
cesarski Pontycjan.

Krok 6smy - Pontycjan

Augustyni jego przyjaciel Alipiusz dyskutuja z gosciem o tym i owym, gdy nagle
Pontycjan zauwaza na stojacym w poblizu stole przeznaczonym do gier ksiazke. Wziat
ja w rece, otworzyl i ze zdziwieniem stwierdzil, ze to Apostot Pawel. Afrykarczyk
spodziewal si¢ raczej jakiejs ksiqzki zwiqzanej z oratorskq profesja, ktéra mnie tak
wyniszezyla. Usmiechnal sie i patrzqc mi gleboko w oczy powiedzial, jak bardzo sig
cieszy, ze tu, najblizej mnie, znalaz! te wlasnie, tylko te ksiqzke>®.

Kiedy Augustyn powiedzial gosciowi jak bardzo dokiadnie studiuje pisma
Apostota Pawla, ten zaczal mu opowiada¢ o mnichu Antonim z Egiptu, o wspdlnotach
zakonnikow, o ich obyczajach. Mowit diugo i goraco z wielka czcia wyrazajac si¢
o $wigtych braciach. Ty zas$ Panie jego stowami, odwracales moj wzrok, abym wreszcie
spojrzal na samego siebie. Oto mi stawiles przed oczyma mnie samego, abym zobaczyl,
Jaki jestem wstretny, pokrecony, biedny, pokryty wrzodami i ociekajqcy ropq. Patrzylem
i ogarnialo mnie przerazenie, albowiem nie bylo dokqd uciec od tego wyroku®’. Tego bylo
juz Augustynowi za wiele. Platon, $w. Pawel, Antoni, przykiad Pontycjana, to
wszystko musialo znalez¢ jakie$ ujScie. Po tylu latach bladzenia Augustyn zdaje sobie
wreszcie sprawe ze swej bezdusznej uczonosci®®. Prostaczkowie moga zdobyé niebo,
podczas gdy on tarza si¢ w ciele i krwi®®. Wzburzony Augustyn pyta Alipiusza, czy
pojatl sens opowiesci Pontycjana, po czym wybiega do ogrodu. Rzuciwszy si¢ na ziemi¢
u stop drzewa figowego szlocha i wola: Panie, czemu zwlekasz? Jak diugo jeszcze!
Ciqgle jutro i jutro, dlaczego nie w tej chwili?*®. Po tych stowach styszy nagle
dochodzacy $piewny glos: rolle et lege. Augustyn spiesznie wraca do domu, bierze
Pismo, otwiera na chybit trafil. Trafia na List Pawta do Rzymian i czyta: Zyjmy
przyzwoicie jak w jasny dzien: nie w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu,
nie w kiotni i zazdrosci. Ale przyobleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrystusa i nie troszczcie sie
zbytnio o cialo, dogadzajqc 2qdzom**. Od tej chwili juz bedzie zyt wedtug tych stéw do
konca swych dni, zyskujac wsrod wspolczesnych szacunek i podziw, a u przysztych
pokolen nieSmiertelnos¢, jako autor dziel, ktore stale nam towarzysza i sa w nas zawsze
obecne, chocby ogromne fale czasu z przysztosci przetoczyly sig przez terazniejszos¢ ku
przesztoéci i w nig zapadiy*?.

Piotr Cezary Sliwowski, Warszawa

Augustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 174.
Tamze, s. 176.

Por. tamsze, s. 176.

Por. tamze, s. 178.

4% Tamze, s. 186.

41 Rz 13,13.

42 Por. Z. K ubiak, Od Tagasty do Ostii, s. 388.

39
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