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RECENZJE

zastrzezenia. Wbrew edytorialnym zapowiedziom uwzgledniania autoréw z réznych
czgici Swiata ,nadreprezentowano” Ameryke Lacinska (az 6 studiow na 11),
calkowicie za§ pominigto Afryke, choé¢ tam ,.krzyk ziemi” upustynnianej sprzega si¢
z krzykiem umierajacych z braku pokarmu i wody (wydaje sig, ze Smier¢ gtodowa jest
niepordéwnanie czgstsza w Afryce niz w Ameryce Lacinskiej); skadingd warto dorzucic,
ze w 1993 r. problematyka ekologiczna dotarta nawet do Niezaleznych Kosciotow
Afrykanskich (okreslajacych sig obecnie Miedzynarodowymi K.A. — angielski skrot
pozostal nie zmieniony: African Independent Churches przeszio w A. International
Ch.). Niepojetym przeoczeniem jest brak jakiegokolwiek odniesienia do wymienione-
go wyzej zeszytu 236: jego zwarto§¢ — przeciez wiasnie dopemiajgcal — mozna bylo
wymieni¢ na jednej ze stron ,,pustych”; mozna byto przywolac go w edytorialu (zreszta
godzilo si¢ wspomnie¢ takze o analogicznych rozprawach rozsianych w roéznych
zeszytach) — wszak Boff, wspotredaktor tego zeszytu i wspotautor edytorialny, jest
czlonkiem komitetu kosultacyjnego wiasnie owego zeszytu 236; winien to —bezwzgled-
nie — uczyni¢ wiasnie Gibellini z uwagi na istotne zbieznosci tematyczne (swoistym
zrzgdzeniem losu Gibellini to literacki dyrektor wydawnictwa Queriniana, ktore jest
edytorem wtoskiej mutacji ,,Concilium” — 6w zeszyt 236 po prostu przechodzit przez
jego rece...).

Nie zadbano o mocniejszy punkt finalny: wprawdze rozprawe Gibelliniego
usytuowano w miejscu wiasciwym, jednakze ma ona cigzar gatunkowy znacznie nizszy
od znakomitego studium Ramosa Regidora. Najszczesliwsze byloby: zastapienie
trzech malo tu wnoszgcych artykutow cz. 111 stosownymi tekstami z Czarnego Ladu
(wszak nawet w komitecie konsultacyjnym sa stamtad: Ngindu Mushete, Oduyoye
oraz Chikane!) i wprowadzenie rozprawy Ramosa Regidra jako przekonujacego
i wiasnie ,,horyzontowego™ akcentu koficowego.

Michal Horoszewicz, Warszawa

J. COLEMAN SI, M. TOMKA (Dir.), Nationalisme et religion, ,,Concilium
Revue Internationale de Théologie™, Paris 1995, Beauchesne Editeur, zesz. 262,
§8. 139+, 5 nlb.

Czy nacjonalizm odzywia si¢ refleksja przydajaca wielka niezaleznosc ,rzeczy-
wisto§ciom ziemskim™, a wigc tez spoleczenistwu i polityce? Czy charakter narodowy
staje si¢ wowczas tak potezny, ze dla swej sprawy moze wykorzystywaé religie
i politykg? Ale czy nacjonalizm nie stanowi jednego ze zbiorowych egoizméw
zaprzeczajacych uniwersalizmowi chrzescijafiskiemu, ktore zatem znajduja si¢ w pod-
stawowej sprzecznosci z Ewangelia? Czy nie jest przyczyna i zrodiem niezliczonych
Postaci nieludzko$ci? Pytania takie i wiele dalszych stawiaja John Colem an SI,
profesor religii i spoleczefistwa w Graduate Theological Union, Berkeley (USA), oraz
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Miklds T omk a, profesor socjologii religii w Budapeszcie i dyrektor Instytutu
Wegierskich Badan Religijnych, w edytorialu omawianego tu zeszytu Nacjonalizm
a religia (wszakze wystgpuje rowniez zapis potowicznie w liczbie mnogiej: ...a religie),
przygotowanego przez sekcje ,,socjologia religii”; w jej 17-osobowym zespole konsul-
tacyjnym znajduja si¢ 2 kobiety, brak kogokolwiek z Polski. Nalezy zaznaczy¢
odmieniong — czy na stale? — oktadke. Jedenascie rozpraw skupiono w czterech
czgsciach: 1. Nacjonalizm w historii $wieckiej i w historii KosSciolow, 1. Patriotyzm,
nacjonalizm i obywatelskosé, II1. Rola religii w konfliktach narodowych, IV. Religia
i nacjonalizm w $wiecie.

W Europie nowozytnej proces konfesjonalizacji — w cz. I wskazuje Heinrich
Schillin g, profesor historii w Berlinie i dziekan Uniwersytetu Humboldta — nie
oznacza juz powrotu do panstwa przednowoczesnego i ,,pre§wieckiego™; to o wiele
bardziej modernizacja: nie tylko dla protestantyzmu kalwinistycznego, takze dla
luteranizmu oraz dla odnowy katolickiej, pojmowanych w $cistej rownoleglosci
pojeciowej i funkcjonalnej. Konfesjonalizacja oznacza proces podstawowego prze-
obrazania spoteczno-historycznego, obejmujacy zmiany zaréwno koscielno-religijne
orazkulturowe w mentalnosciach, jak tez polityczno-panstwowe i spoleczne; to proces
przemian prowadzony przez religi¢ oraz Koscidl, a ogarniajacy wszystkie dziedziny
zycia publicznego i prywatnego, zatem oznakowujgcy na istotny sposob profil Europy
czasOw nowozytnych. Konfesyjna tozsamos¢ odgrywa rolg w formowaniu zaréwno
$wiadomosci narodowej, jak tez tozsamosci politycznej i narodowej bez wylaniania
panstwa lub nawet przeciwko tworzeniu paristwa na rzecz obcego narodu; nie
wystepuje natomiast narodowa tozsamos$¢ panstwowa na podstawie religijnych
wspolnot niekonfesyjnych (np. baptystycznych). Wydarzenia konfesyjne odgrywaty
réwniez znaczng role w ksztaltowaniu tozsamosci grup mniejszoSciowych, czgsto —ale
nie zawsze (katolicy w Holandii i Anglii, protestanci we Francji) — znajdujacych si¢
w podstawowe]j opozycji wobec ,,swego™ panstwa. Ksztaltowanie tozsamosci kon-
fesyjnej i politycznej Schilling rozwaza na dwoch przykiadach z odmiennych stref.
Hiszpania przez stulecia zespolita §wiadomo$¢ narodowa i katolicko$¢, szczegélnie
pod konfesyjna postacia trydencka. Kulturowo-polityczne apogeum spoleczenstwa
iberyjskiego zbiegto si¢ z jego konfesjonalizacja. Silne i stosunkowo zamknigte
utozsamienie z katolicko$cig zachodniego chrzescijafistwa mialo korzenie polityczne
w zdecydowanym opowiedzeniu si¢ Habsburgow i szlachty za walke o wiare; takze
korzenie teologiczne i eklezjologiczne, zwiastujace instytucjonaing i duchowa odnow¢
Kosciota hiszpanskiego. Na poczatku nowozytnosci krélestwa hiszpanskie pozo-
stawaly odrebne w plaszczyznie instytucjonalnej; religia i Kosciot stanowity, wraz
z dynastig, najwazniejsze instytucje ponad tymi podziatami. Z kolei Szwecja moze
uchodzi¢ za luteranski odpowiednik katolickiej Hiszpanii: wigz migdzy luteranizmem
a tozsamoscia narodowa umocnila si¢ przez toczone wojny (z tych trzydziestoletnia
byla dla Szweddw ,,walka o wiare™); protestancka mitologizacja z Gustawa Adolfa
czynita §wiatto$¢ triumfujaca nad sitami ciemnosci i Antychrystem. Przez wigksza
cze$¢ XIX w. narodowa tozsamo$¢ szwedzka i konfesja luteraniska mato si¢ odrozniaty
— nawet w plaszczyznie instytucjonalnej pafstwo szwedzkie i luteranski Kosciot
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episkopalny byly icisle zwiazane. Sumujaco, Schilling uznaje tozsamo§é konfesyjng za
usytuowang migdzy §redniowiecznymi i wspélczesnymi formami tozsamosci.

,,Przed XVII w. nacjonalizm nie istniat w §cistym tego rozumieniu”, stwierdza
Victor Conzemius, b. profesor historii Kosciola w Lucernie. P6zniej stat sig
ideologia decydujaca o sposobie pojmowania historii i wytwarzajacg nowe mity
samoodwzorowania, wynikajace z potrzeby retrospektywnego uwiarygodnienia.
Zalozenia badawcze historii polegaly na kierowaniu si¢ ewolucja swego narodu az po
realizacj¢ obrazu wiasnego panstwa okrytego chwala. Postawienie na jednym szczeblu
religii i narodu — co jeszcze dzi§ wystgpuje w Kosciele greckim — ukazuje idealna
koncepcje harmonii kofcielno-paristwowej, ,,koncepcj¢ niepojmowalng dla obser-
watora zachodniego™. Przeprowadzone przez Grzegorza VII rozrdznienie migdzy
duchowym a doczesnym, tworzace warunki dojrzaloSci pafstwa nowozytnego,
(Conzemius nazywa ,pierwsza rewolucja zachodnia”, aczkolwiek zaznacza, ze
Kosciét nie uodpornit si¢ na naduzywanie wladzy. Redukowanie nacjonalizmu do
religii jest zgubne: przestania centralny aspekt takiego transferu — odwzorowanie
absolutnego charakteru religii w stosunku do narodu. Nardd ,,zajmuje miejsce Ducha
Swigtego jako sila inspirujaca”, majaca uzdolnia¢ nawet do poswigcania zycia za
wlasny kraj - to ,,postawienie narodu na oproznionym tronie Boga™. Chrzescijanski
uniwersalizm, zawsze podporzagdkowany osadowi Boga, zostaje zepchnigty przez
usakralniony egoizm panstwa narodowego. Kapitulacja chrzescijan w obliczu na-
stgpstw nacjonalizmu i praktyczne porzucenie chrzefcijanskiego uniwersalizmu w II
wojnie §wiatowej to rezultat marginalizacji chrzescijafistwa, braku struktur przy-
stosowanych do realizacji uniwersalizmu przekraczajacego zaréwno granice narodow
iras, jak tez trudnosci nakiadania postulatéw czy podejmowania sankcji. Wystapienia
papieskie mogty przynie§¢ rezultat tam, gdzie stowo pontyfikalne zachowato swoja
moc - gdzie w K oéciotach lokalnych utrzymano krytyczna odlegto$é w odniesieniu do
pradéw danej epoki.

W Europie przedreformacyjnej nie znano prawdziwego nacjonalizmu — poglad
Conzemiusa potwierdza wspomniany juz T o m k a. Monarchéw, wiadzg, nawet lud
obdarzano pewng aurg sakralng, ktéra pomagata w znoszeniu ofiar wymaganych dla
obrony §wietego porzadku, w walce na rzecz chrzeicijanistwa i ,,Christianitas”.
Patriotyzm mégt bywaé hata§liwy, ale nie stanowil nacjonalizmu w sensie po-
szukiwania ludowej czy etnicznej emancypaciji, poczucia wyzszosci, pragnienia wiadzy.
Utrzymywata si¢ rownowaga miedzy porzadkami: swiecko-politycznym oraz religij-
nym. W ciaggu stuleciu wytwarzaly sytuacje wrogosci i niesprawiedliwosci, roznice
polityczne i spoleczne — takie uczucia mogly rozwijaé si¢ zwtaszcza woko! przykazan
religiinych, bezkompromisowo bronionych przez jednych, a odrzucanych przez
innych, Gorliwo$é autentycznego misjonarstwa ziaczala si¢ ze sposobnoscia po-
Szerzania sfery wplywow politycznych pod pretekstem obwieszczania wiary. Reforma-
Gja - czyli ewolucja religijnosci w Buropie, jedna z faz ogolnego procesu dojrzewania
politycznego — przyczynita si¢ do zréznicowania narodowego. Koécioty jako poteine
Organizacje kulturowe zapewnialy ostong kruchej roslinie poczucia narodowego (jak
teZ nowo utworzonym narodom). Z reformacja ostabla umiedzynarodowiajaca sita
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chrze§cijanstwa. Przynalezno§é wyznaniowa stata si¢ wsparciem tozsamosci narodo-
wych. Czas dzsiejszy to sytuacja nigdy nie przezywana: spoleczenstwa aktualne
cechuje pluralizm i ,,wyparowanie zgody” w odniesieniu do wartosci. W plaszczyznie
religijnej z Koéciolem zwigzana pozostaje mniejszo§¢ — wigkszo§¢ uzywa religii
skonstruowanej na wiasng miarg¢ albo nie interesuje si¢ nia. Sprawg kontrowersyjna
pozostaje kwestia funkcjonowania spoleczeristwa pozbawionego rozpoznawanej
podstawy kulturowej: wydaje si¢ ono niezdolne do mobilizowania wspolnych
obywateli. Taka nagla mobilizacja wymaga czy to §rodkéw ,,przednowoczesnych” jak
przymus lub przemoc, czy tez fanatyzujacych wizji przeszlosci”. ,,Wiek XX jest
stuleciem dyktatur oraz doktryn zbawienia dla swiata™.

Tradycja chrzeScijanstwa — w cz. II wskazuje wiederiski politolog Heinrich
S chneid er—uznaje mito$¢ ojczyzny za obowiazek i cnote: tyle ze mitosé ojczyzny
niebianiskiej ma pierwszenistwo nad miloscia ojczyzny ziemskiej. W nowozytnosci
patriotyzm to umitowanie ojczyzny i poszukiwanie jej szczgscia. Schneider odrzuca
mniemanie, ze nacjonalizm to patriotyzm emocjonalnie ,,podgrzany”. Wspolnoty
polityczne ptrzebuja sity wytwarzajacej i utrzymujacej jednodc: nie wystarczy, by
system rzadowy uchodzit za prawomocny; instytucje polityczne musza byé zakorze-
nione we wspodlnocie politycznej. Mowienie w pierwszej osobie liczby mnogiej
zachodzi wtedy, gdy wspolna przesztoS¢ nas laczy, gdy jestesmy dotknieci jed-
nakowymi troskami, gdy tworzymy wspolnote o jednej kulturze. Uczestnictwo we
wspolnej plaszczyznie interpretacji uwarunkowan stanowi jeden z wymogow zbioro-
wej tozsamosci — innym jest ograniczenie. Bowiem ,nic bardziej nie wytwarza i nie
wzmacnia tozsamos$ci danej grupy jak wspolny nieprzyjaciel, przeciwnik «catkiem
inny»”. Nierzadko dla ustabilizowania tozsamosci przywoluje si¢ obrazy wrogow
tytulem ,,zastepstwa”; czgsto okreSla si¢ tozsamo$¢ narodowa odnoszac ja do
,.kontrtozsamosci”. Schneider zwraca uwagg, ze w panstwie istniejgcym nacjonalizm
wystepuje jako polityczna wola przejecia wiadzy przez grupe dotad uciemigzang:
naréd staje sig owocem emancypacji rewolucyjnej (Rewolucja Francuska); gdzie
indziej rozwija si¢ dla obwieszczania zwycigstwa nad rozdarciem politycznym, gdy
wielo§¢ istniejgcych pafstw odczuwa si¢ jako uciemigzenie pozadanej jednosci
(wielopanstwowe Wiochy czy Niemcy); przeciwstawnie, ujawnia si¢ jako ruch secesji,
ktory w wielkim panstwie imperialnym widz wigzienie ludéw i dazy do zdobycia
wolnosci w obliczu obcej dominaciji (carska Rosja, wladztwo Habsburgow, otomanska
Turcja). W konstelacji walk radykalizacja wymogow lojalizmu oczekuje bezzwlocz-
nego wkladu najlepszych sit duchowych, bez przydawania jakiejkolwiek wartosci
czynom i zamiarom przeciwnym. Zlorzeczenie przeciwnikowi i dawnemu porzadkowi
oraz uSwigcanie wlasnej sprawy ida w parze. Konkludujac, Schneider uznaje, ze
jedynie zmiana w ukladach politycznych, uSmierzenie konfliktéw zwigzanych ze
wspolnym zyciem oraz ustanowienie egzystencji narodowej maja szanse zdominowa-
nia nacjonalizméw.

W cz. 111 problematyke religii i nacjonalizmu w Kanadzie jezyka francuskiego
podejmuje David S eljak, wykladowca religii oraz nauk spolecznych na uniwer-
sytecie w Montrealu. Jego zdaniem, przed 1960 r. francuski nacjonalizm kanadyjski
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bardzo $cisle utozsamiat si¢ z katolicyzmem, a francuskim katolikom — w Quebecu
ekonomicznie ograniczonym i politycznie spychanym na margines — Kosciét przyda-
wal kultury oporu i dumy z ich odmiennosci spolecznej. Tozsamo$¢ etniczna
i katolicyzm chetnie zespalaja si¢ w sytuacji uciemigzenia przez wladzg obca (Seljak
wskazuje na Polske¢ i Irlandig, gdzie ,,utozsamienie czgsto bywalo calkowite™).
Jednakze szybkie postepy laicyzacji i narodowego przebudzenia w Quebecu — zbiezne
z Vaticanum II - przyniosly zmiany. Kosciot uwaza obecnie, iz prawo do samo-
stanowienia narodowego - donioste samo w sobie — pocigga rozne obowiazki, w tym
zaangazowanie na rzecz spoleczenstwa bardziej otwartego i sprawiedliwego, po-
szanowanie mniejszosci etnicznych i religijnych, szczegdlne pojmowanie sytuacji
rodzinnych ludéw kraju (Indianie), otwarcie na spoleczeristwo mi¢dzynarodowe
i soliarno$¢ z narodami najubozszymi. Wykonywanie ziorowego prawa do samo-
stanowienia nie jest absolutne: winno by¢ oceniane kazdorazowo.

Mniejszosci czesto definiuje si¢ przez odrgbnosé jezykowa i etnospoleczna
~ w bolesnej rozprawie De profundis... religia wsparciem dla mniejszosci pisza
anonimowo dwaj mieszkanicy rumurskiego Siedmiogrodu, najwyrazniej Wegier
i Niemiec: Asz6dii Frater; obciazenia takich mniejszosci moga wynikac po
prostu z liczbowej szczuptosci, kiedy indziej stanowia przejaw egoizmu silniejszych.
Wymiar czasowo-przestrzenny, caly kraji jego dzieje sg zawlaszczone przez wigkszosc
niezaleznie od przesztosci i od kulturowego wkiadu mniejszosci. Koscioly potrafia
réwniez wystgpowa¢ w naktadaniu interesoéw ogélnonarodowych: mozna erygowaé
diecezje i seminaria tam, gdzie nie ma w ogodle wierzacych danej konfesji; misjonaryza-
Cja oraz nacisk wtadzy i wigkszo§ci moga powodowac konwersje lamiagc kulturo-
wo-religijng zawarto§é mniejszo§ci. W paristwie narodowym mniejszo§¢ stoi na pozycji
mniej czy bardziej straconej. Moze uzyskaé ochrong we wiasnej religii, ktora jest
»Skarbcem spolecznej pamigci”. Religia chroni jezyk macierzysty, utrzymuje pamieé
kulturowa, a gorgce pragnienie przechowania tozsamosci narodowo-kulturowej
wzmacnia wspieranie tradycii religijnej. Autorzy przestrzegaja: ,,My, prosci czlon-
kowie cierpigcych mniejszoci, narazamy si¢ na niebezpieczenistwo uczynienia Boga
idolem narodowym; przewinienie to wynika z naszej bezsilnosci, z niezdolnosci do
wzniesienia si¢ ponad nasze strapienia — jednakze religia, choéby tak zdeformowana,
Ppozostaje wspolnota podstawowa™. W Rumunii panistwo uwaza K osciot prawostawny
za narodowy, inne Koscioly uznaje za ,,agentéw nielubianych mniejszosci” (albo
krajow ich pochodzenia czy Watykanu). Autorzy podkreslaja: ,,JK ociot nie posiada
krajowej instancji dla dialogu, dla wigzi miedzykoscielnych, dla walki przeciw
naduzyciom nacjonalistycznym™. A przeciez w procesie wytwarzania struktur grzechu
nacjonalizmu K ocioty nie s catkowicie niewinne: braty udziat w ewolucjach, ktére do
tego doprowadzity — dzi§ sa réwniez ofiarami nacjonalizméw. Kosciél musi przede
wszystkim wykaza¢ swa dobra wolg i uzdolnienia na rzecz dialogu wewnetrznego.

Cz. IV otwiera ekumenista Gregory B a u m, profesor teologii i etyki spolecznej
ha uniwersytecie M c Gill w Montrealu, debata nad etycznymi zréznicowaniami
nacjonalizmu zalozonego na podstawach religijno-zachowawczych. Buber, Gandhi
i Tillich pragneli powrotu do korzeni kulturowych oraz przystania na wspdlna
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-narodowg — przeszlos¢ i przysztos¢; domagali si¢ zardwno przechowywania wartosci
duchowych, jak tez akceptacji dominujgcego znaczenia sprawiedliwosci spolecznej:
narody winny stuzy¢ dobru ludzkosci. Buber wysuwal egzystencjalne usprawied-
liwienie nacjonalizmu; Gandhi utrzymywal, ze nacjonalizm indyjski bgdzie moralny
jedynie wowczas, gdy okaze si¢ w zgodzie z duchowoscig obu religii Indii — hinduizmu
i isalmu — interpretowana wedle hinduistycznej tradycji zaréwno bezprzemocowosci
(czyli sity prawdy), jak tez szczegdlnej solidarnosci z ubogimi; Tillich nie widziat siebie
jako nacjonalisty, ale za jednakie bigdy uwazat pogardliwe traktowanie nacjonalizmu
oraz podporzadkowanie sig mu na sposob bezrefleksyjny.

Dopoki publiczne zycie w Indiach nie bylo nowoczesne — utrzymuje Ashis
Nandy, psycholog polityczny i socjolog, przewodniczacy Komitetu Wyboréow
Kulturowych i Przysztosci Globu (Delhi) —laicyzm miat szansg jako ideologia: dopdki
sfera sacrum pozostawala nietknigta, uchodzil za szans¢ rownowagi, forme kontes-
tacji. Obecnie, w miarg ze§wiedczenia zycia politycznego opadt jego urok przyciagaja-
cy: ze§wiecczaja si¢ nawet zamieszki i pogromy organizowane w imig religii. Gdy
laicyzujgce si¢ spoleczenstwo porzuca wiasna wizjg wiary by zajac si¢ psychologicz-
nymi i kulturowymi potrzebami obywateli, z koniecznosci dwuznaczne stajg sig
stosunki migdzy nowa ideologig a dawna wiara. Tak wigc stosunki miedzy hindutwa
— ideologia inspirujgca wszystkie nacjonalistyczne ruchy hinduistyczne ~ a hinduiz-
mem, wiarg ogarniajacg wigkszosc¢ Indusow i ksztattujaca kulture indyjska, stale byly
napigte czy wrogie. Hindutwa — uwaza Nandy - jest spadkobierczyniag doktryn
i tradycji ruchdéw XIX-wiecznej reformy w tonie hinduizmu; bywa zawolaniem
wojennym drobnej burzuazji pragngcej wznies¢ si¢ na najwyzsze szczble wspélczes-
nych Indii; jest moze ostatnim atakiem po$miertnym zachodniego kolonializmu
przeciw hinduizmowi. Jesli ten zatriumfuje, moze zepchnaé hindutwe do jej pierwo-
tnego stanu zjawiska marginalnego, przedktadajac nowoczesnym hinduistom skutecz-
ne Srodki obrony psyhologicznej przeciw urynkowieniu, uprzemystowieniu i urbaniza-
cji. By¢ moze, hindutwa — zagubione dziecig XIX-wiecznego imperializmu — umrze
wowczas naturalng $miercig polityczng.

Islam i nacjonalizm to pojecia sprzeczne — utrzymuje Ziauddin Sardar,
profesor nauk dos$wiadczalnych i technologii na uniwersytecie Middlesex (Anglia).
Islam jest wiara powszechna, wizja §wiata nie uznajacego granic geograficznych,
podczas gdy nacjonalizm wspiera si¢ o terytorium lokalnie zakres§lone i szczyci si¢
rzekoma wyzszofcig kulturowo-lingwistyczno-rasowa; podobnych barier nie uznaje
islam. Paradoksalne jest wystapienie w S§wiecie muzulmarskim nacjonalizméw
zwigzanych ze wspolczesnymi ruchami reformy islamskiej poczawszy od schylku XIX
w. W Egipce stanowilo to reakcjg na kolonializm i islam tradycyjny; nacjonalizm
turecki odZzywiat si¢ upadkiem kalifatu i dumg z tureckosci; na subkontynencie
indyjskim ujawnily si¢ silne korzenie islamskie: Pakistan stat si¢ pierwszym panstwem
islamskim, islam okazat si¢ tam , religia panstwa i panistwem. Fundamentalizm to
bezposredni rezultat kleski nacjonalizmu $wieckiego w §wiecie islamu. Nowoczesno§¢
pozbawiata wspélnoty muzuimanskie ochronno-izolujacej warstwy skiadajacej si¢
z tradycji oraz ze spoleczenistwa obywatelskiego. Ani nowoczesnosé, ani nacjonalizm
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nie rozpoznaly zasadniczych Zrodet cierpienia narod6w muzuimanskich — stwierdza
Sarder. Ekstremizm rodza niedostatki i gorycze: po zigczeniu z silnym poczuciem
tozsamosci religijnej uzyskuje si¢ fatalny produkt fundamentalizmu. Zreszta okazat si¢
on rownie ciemigzacy i autorytarny co nacjonalizm czysto §wiecki — nie moglo byé
inaczej, skoro wynikaly one z tej samej dynamiki. Fundamentalizm, zdaniem autora,
stuzy szowinizmowi religijnemu i nacjonalizmowi; fundamentaliSci przypisuja sobie
uprawnienie wrecz boskie, a islam przeobraza si¢ w porzadek ,.totalitarnego Swiata
teokratycznego, poddajacego kazda sytuacje ludzka arbitralnosci Panstwa”. Gdy
spoleczefistwo i Panistwo staja si¢ jednym — znika polityka, kulturowe i spoleczne
przestrzenie calkowicie ujednolicajg si¢, a produkt konficowy okazuje si¢ odbiciem
faszyzmu. Fundamentalistyczna interpretacja islamu zadaje gwalt jego tradycji historii
i wizji pluralistycznej, ale nie dysponuje zadnym rozwigzaniem dla §wiata nowoczes-
nego. Fundamentalizm — zjawisko jednowymiarowe — jako dogmat sfabrykowany
w obrgbie islamu pozostaje bardzo mniejszosciowy w strefie muzutmariskiej i nie ma
zadnej przysztosci perspektywicznej.

Omawiany zeszyt pozwala stwierdz¢, ze jezeli ongi§ Koscioly chrzescijanskie
mogty postugiwac si¢ retoryka narodows, to jednak od stu kilkudziesigciu lat wolno
méwié o tendencji przeciwstawnej, chocby ze zmiennym nasileniem: nacjonalizmy
sktonne sg ustawiaé swe Koscioly narodowe w funkcji podporzadkowanej, niemal
stuzebnej, nierzadko wysuwajac mniej czy bardziej otwarte wymagania do ich struktur
nadrzgdnych (nie tylko do papiestwa — takze do ERK i patriarchatéw prawostawnych).
Nawet K oscioly pragnace prowadzi¢ bytowanie gettowe — twierdzi edytorial - nie moga
unikngé nastgpstw napigcia narodowo-nacjonalistycznego; jesli za$ K osciot glosi Dobra
Nowing w tym $wiecie i dla niego, jeSli powaznie ujmuje wiasne w nim struktury
- wowczas musi stawi¢ czola przyczynom i nastgpstwom nacjonalizméw. Kosciot
pragnacy byé ,,sakramentem jednoSci” musi ponie$¢ praktyczne tego konsekwencje:
winien zwalczaé wszystk o, co przeciwstawia sig jednosci, a cze$cé tego tworza nacjonaliz-

y, zachecajace przeciez do pogardzania innymi — jednostkami czy zespotami.

Zgromadzono tu znakomite rozprawy: Schillinga, Conzemiusa, Schneidera,
takze —- choé to pozornie juz z obrzeza — Sardara. Pewnym niedosytem jest pominigcie
ktoregos z burzliwie aktywnych nacjonalizméw Afryki Czarnej; warto chyba bylo,
chocby marginalnie, zahaczyé o problematyke Ameryki Laciriskiej. Mozna sadzié, ze
wielce stymulujace okazaloby si¢ studium na temat wzrostu $wiadomosci wios-
ko-narodowej poddanych papieskich w Paristwie Koécielnym lat 1815-70. Istotnym
mankamentem jest pominigcie problematyki poczucia narodowego w chrzescijan-
stwach i Kosciolach krajéw europejskich, do 1989 r. znajdujacych si¢ pod kuratela
Zwiazkun Sowieckiego — nie moze wystarczyé, skadingd mato zadowalajaca (i tu nie
uwzgledniona), rozprawa o religii i wojnie postjugostowianskiej. Zdaniem nizej
Podpisanego, esej siedmiogrodzki (Aszdédi & Frater) zastuguje — przez swe prawdziwie
uniwersalne walory — na integralny przekiad i publikacje w stosownie zorientowanym
Czasopi$mie polskim.

Michal Horoszewicz, Warszawa
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