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RECENZJE

Special Issue on the Impact of the 1844 Synod of Pondicherry, ,JIndian
Theological Studies”, Bangalore (St. Peter’s Pontifical Institute of Theology), XXXII
(March-June 1995) 1-2, ss. 188.

Zalozony w 1962 r. pod tytulem ,JIndian Ecclesiastical Studies” jako forum
swobodnych dociekan teologicznych podejmowanych w Indiach lub tez do tego kraju
odnoszacych si¢, po dwuletniej przerwie wznowiony w 1977 r. juz pod aktualnym
—bardziej sprecyzowanym — tytutem, omawiany tu kwartalnik ukazuje si¢ w przypusz-
czalnie dwumilionowym Bangalore; wydawca jest papieski Instytut Teologiczny pod
Wezwaniem Sw. Piotra; 12-osobowy zesp6t redakcyiny stanowia teologowie w poto-
wie zakonni, réwniez w polowie nauczajgcy w Bangalore; redaktorem naczelnym jest
ks. Venantius Fernando, przetozony Instytutu. Oszczednie wydawane zeszyty stu-
stronicowe (z paginacja ciggla w obrgbie tomu-rocznika) przynosza 2-4 artyku-
ly-studia, dos¢ obszerny dzial not i sprawozdan, kilka zwigztych recenzji. Celowe
wydaje si¢ — na wstgpie — scharakteryzowanie kilku znaczacych pozycji z t. X3CXT
(1994).

Wiele tam uwagi poS$wigcono Gandhiemu (nry 1 i 2): idee gandhyzmu
odnajdowano wmysli Nelsona Mandeli; kreslono paralele w postawach wobec §mierci
tak Jezusa (m.in. przez Lk 12, 4-5. 11-12), jak Gandhiego (,,gdybysmy wyzbywali si¢
leku przed uwigzieniem, pobiciem, utratg dobytku, §mierciag — wowczas nigdy nie
pragneliby$my sig zabijac...”, 1922); rozwazano pluralizm religijny w perspektywie
Mabatmy: ,,dla mnie rozne religie sa pigknymi kwiatami tego samego ogrodu,
konarami tego samego drzewa krolewskiego [...] jestem przeswiadczony, ze wszystkie
wielkie wiary §wiata sa prawdziwe i zrzadzone przez Boga...” (1937, 1934). W obszer-
nym studium Peter C. Phan z Katolickiego Uniwersytetu w Waszyngtonie (nr 4)
analizuje problematyke¢ misji chrzescijafiskiej w teologii wspolczesnej: podkresia
,wlasny” etnocentryzm dawnych misjonarzy (,,misjonaryzowa¢ znaczy kolonizo-
waé’”: Schmidlin 1913) - a przeciez nalezato odréznia¢ ewangelizacj¢ od narzucania
monokultury, zaktadanie K ofciotléw od odtwarzania Kurii Rzymskiej na obcej glebie;
wzmiankuje — bez szczegblow, ale najwyrazniej dla pierwszej potowy XVI w.
-0 ,,koscielnej ratyfikacji niewolnictwa”; za glowne wyznaczniki misjonarskie uznaje
przeobrazenia spoteczne dla Ameryki Lacinskiej, inkulturacje dla Afryki, dialog
migdzyreligijny dla Azji. Krytycznie rozpatrujgc monopolistycznie ,,me¢zczyzniany™
dyskurs o Bogu w tradycji judeo-chrzescijafiskiej, Mihir Upasi z Pune (nr 2) dazy do
ukazania feministycznych wymiaréw Tréjcy Swietej — m.in. doszukuje si¢ pewnej
specyfiki niewiesciej w postgpowaniu Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy. Opierajac
si¢ na roznych fragmentach ST - zwlaszcza 1 Krl 10,22 oraz 2 Krn 3,6 —i przez subtelng
analiz¢ lingwistyczna K. Luke w Kottayam (nr 2), rozwaza mozliwosci kontaktéw
Salomona z Indiami. John Manthadam z bangalorskiego Instytutu (nr 1) obrazuje
ztozone uwarunkowania misjonarstwa w Indiach w latach 1857-87.

W edytorialu (nr 1) skrytykowano zachodnioeuropejskie lekcewazenie teologii
azjatyckiej: wskazano, ze plaszczyzny teologiczne wciaz sg poprzegradzane z utrud-
niona wymiang migdzykontynentalng — a przeciez teologowie Trzeciego §wiata
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pozostaja gwarantami prawdziwego pluralizmu teologicznego; z kolei teologowie
azjatyccy lepiej pojmuja resztg Swiata niz ich zachodni partnerzy.

W rubryce sprawozdani zreferowano m.in. osiggnigcia konsultacji misyjnej
prowadzonej w styczniu 1994 r. pod patronatem episkopatu w Pune (nr 1): wedtug
wielodiecezjalnego przebadania opinii, 66 proc. ksigzy i 74 proc. zakonnic uwaza, iz
wszystkie religie sa szlakami zbawienia dla szczerze nimi podazajacych, natomiast 58
proc. laikatu opowiada si¢ za brakiem zbawienia poza granicami Kosciota widzial-
nego; zaznaczono koncentracj¢ wiadzy w hierarchii i duchowiefistwie na niekorzy$¢
laikatu; ze smutkiem stwierdzono rozne formy dyskryminacji kastowej wewnatrz
Kosciota. Indyjskie Stowarzyszenie Teologiczne wielostronnie przebadato problema-
tyke fundamentalizméw (nr 2). Obszernie zreferowano Synod Biskupow dla Afryki (nr
3). Przedstawiono programy wykladow kursowych na czterech kierunkach studiow
dwuletnich w Instytucie (nr 4); warto przytoczyc kilka z kierunku misjologicznego,
zaswiadczajgcych o uwzglednianiu nowych orientacji: zakiadanie Kosciotéw lokal-
nych —ekologia ewangelizacja —duchowo$¢ gandhiariska — krolestwo Boze w konteks-
cieindyjskim - problemy zdrowia mentalmego —Koran jako stowo Boze — wspoiczesne
ruchy fundamentalistyczne hinduizmu i ich implikacje dla ewangelizacji — indyjska
egzegeza — ,,Kosciot ubogi” w Indiach a ewangelizacja — inkulturacja przez chrzes-
cijafiskie wspolnoty podstawowe — misjologiczna antropologia.

Wystepuje zdecydowanie krytyczna ocena calej linii misjonarskiej Kosciota od
korica XV w. po potowe XIX w.; teologia wyzwolenia cieszy si¢ wielka estyma
i uchodz za teologi¢ pojednania; wyrazscie uwidacznia si¢ poczucie solidarnosci
afro-azjatyckiej.

Omawiany nizej podwojny zeszyt z pierwszej potowy 1995 r. przynosi dziewigé
rozpraw, skladajacych si¢ na dorobek seminarium studyjnego przeprowadzonego
14-16 pazdziernika 1994 r. przez wymieniony Instytut dla upamigtnienia Synodu
odbytego od 18 stycznia do 13 lutego 1744 r. w Pondicherry (dawna pisownia
francuska: Pondichéry), nalezacym do ustanowijonego w 1836 r. wikariatu apostols-
kiego Wybrzeza K oromandelskiego; uczestniczyli profesorowie instytutéw teologicz-
nych oraz seminariéw, takze absolwenci wydzialéw teologicznych w Bangalore.
Instytut bezposrednio wywodzi si¢ z seminarium prowadzonego przez Zagraniczne
Misje Paryskie (Missions Etrangéres de Paris,, dalej 2 skrocie MEP), a zatozonego
poczatkowo w Ayuthia w Syjamie w 1664 r., w 1771 r. przeniesionego do Virampat-
nam niedaleko Pondicherry i wreszcie w 1792 r. ulokowanego tam w obrgbie
budynkéw koscielnych.

Synod sprzed péttora wieku stai si¢ zZrodlem inspiraciji dla misjonarzy i podstawa
dla dekretéw K ongregacji Rozkrzewiania Wiary (w zeszycie skrétowo okreslonej jako
»Propaganda” od jej nazwy lacifskiej) oraz dla decyzji papieskich; jego wpiywu nie
mozna pomniejsza¢. Redakcja dostrzegla cztery zestawy tematyczne: historyczny,
misjologiczno-duszpasterski, prawny i biblijny; korzystniejsze jednak bedzie ukazanie
gléwnej osi synodalnej oraz pobocznej wytworzonej przez misjologiczny konflikt
miedzy ,,padroadystami” (rzecznikami portugalskiego systemu patronackiego ,,pad-
roado”) a ,,propagandystami” (reprezentujacymi struktury ,,Propagandy”). Pominig-
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to tu rozprawe kanoniczna dotyczacg synodéw diecezjalnych oraz niewiele wnoszace
rozwazania nad prawnymi nastgpstwami Synodu pondicheriasiskiego.

We wprowadzeniu ks. Raymond Rossignol, przetozony generalny MEP, przez
26 lat misjonarz w Indiach, przypomniat kilka faktow: w czasie zwolywania Synodu
wikariat apostolski Pondicherry (wlasciwie: Wybrzeza K oromandelskiego) skupiat 27
misjonarzy i 4 ksigzy induskich dla 92 tys. katolik 6w (dzi§ to obszar ponad 15 diecezji);
udzielano 350-400 chrztow rocznie; prowadzono 45 szk6t; w tym jedng dla dziewczat;
od 1841 r. posiadano drukarni¢ w jezyku tamilskim. Synodalne wystgpienia mis-
jonarzy negatywnie odnosity si¢ do innych religii, zwlaszcza do hinduizmu, oraz do
misjonarskich aktywnosci protestanckich; Rossignol tlumaczy: teologiczne studia
misjonarzy ,,nie przygotowaly ich do tego dialogu, jaki obecnie staramy si¢ szerzyé”
—zresztg uznajeich ,,za podstawowo niezdolnych do podejmowania przydzielanych im
zadan z powodu zaréwno ich osobistych niedomagas, jak tez trudnosci nieodigcznych
od aktywnosci misjonarskich w obcym kraju, w spoleczenistwie odmiennej kultury™.

Zwotanie Synodu przypadio na czas wzmozonych napig¢ miedzy Stolica
Apostolskg a Portugalig, dysponujacg wielokrotnie potwierdzanymi przez papiestwo
przywilejami koscielnego ,,padroado”, teoretycznie obejmujacymi wschodnie wy-
brzeza Afrykiicalg Azjg. Jak wyjasnia John Mathandam z bangalorskiego Instytutu,
w latach trzydziestych XIX w. Stolica Apostolska uznata, ze zuzyty system ,,pad-
roado” stat si¢ wrecz przeszkoda w dziele ewangelizacji, Portugalia za§ okazala si¢
niezdolna do wypeiniania swych uprawnien. Breve Grzegorza XVI Multi praeclare
z 1838 r. potwierdzito ustanawianie wikariatéw apostolskich w Indiach i odbieralo
klerowi z grupy ,,padroado” jurysdykcje nad obszarami przydzielonymi wikariatom;
nie przyniosto jednak oczekiwanej poprawy i doprowadzito do konfrontacji miedzy
schizmujacym klerem ,,padroado” a ,,propagandystami”. Ponadto misje na Wybrzezu
Malabarskim stanowily amalgamat wielokulturowy i wielojezykowy, w ktorym
jeszcze nie wygasty dawne spory wokot rytow malabarskich. Starzy misjonarze wiele
tolerowali, mtodsi okazywali si¢ niecierpliwi i troszczyli si¢ o wierno§é przysiedze
postuszeristwa (spor o ryty malabarskie przedstawia M. Bednarz SI wdodatku do Gdy
Europa szukala Azji F.A. Plattnera SI, Krakow 1975, s. 299-302; teksty przysigg
— misjonarskiej i biskupiej — w Breviarium missionum, Warszawa 1979, t. I, s. 117-8);
pisywano do MEP ido ,,Propagandy”, ktora wreszcie zalecita misjonarzom, by miast
wnosi¢ wcigz skargi do Rzymu postarali si¢ 0 porozumienie migdzy sobg oraz ze swymi
zwierzchnikami. Na tle niezadawalajacego stanu misji potudniowoindyjskich koniecz-
ne stalo si¢ przeprowadzenie uroczystego Synodu z decyzjami obowigzujacymi
wszystkich. Debaty prowadzono w jezyku francuskim.

Zaakcentowano formacje kleru lokalnego: po dobrej szkole podstawowej
seminarium nizsze (nauczanie geografii, historii, arytmetyki, fizyki, astronomii oraz
czterech jezykow: laciny, angielskiego, francuskiego i lokalnego tamilskiego) oraz
wyzsze, wzorowane na modelu francuskim; utalentowanych misjonarzy naktaniano
do studiowania sanskrytu celem podejmowania debat z braminami. Dla wiernych
misjonarz winien by¢é ojcem (zaspokajanie potrzeb religijnych, dzielenie trosk
iradosci), sedzig (usuwanie drobnych sporéw, wytwarzanie harmonii migdzy chrzes-
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cijanami), duchowym ,lekarzem”; wskazano, ze niejednolita postawa misjonarzy
wobec bulli Omnium sollicitudinum Benedykta XIV z 1744 r. (Breviarium..., s. 87-135)
powoduje zamieszanie w umyslach chrzescijan; zalecono uszanowanie narodowych
kastowosci i zatrudnianie jako domownikéw jedynie ,,sudra” (niska warstwa shuzeb-
nik6w). Ewangelizacje niechrzescijan mieli podejmowac stosownie do tego przygoto-
wani misjonarze. MEP uznat Synod za punkt zwrotny dla indyjskiego misjonarstwa,
wikariuszem apostolskim i przetozonym misji ,,Propaganda” w instrukcji Neminem
profecto (z 3 XI 1845) wskazala dekrety synodalne jako wzorzec. Aktywny podczas
Synodu misjonarz Luquet opracowal w Rzymie szczegblowy raport sytuacyjny
i wysunal niewatpliwie prekursorska propozycj¢ ustanowienia hierarchii w Indiach; na
to wszakze nie zgodzlo si¢ zwierzchnictwo MEP.

W koncowych dzesigcioleciach XVIII w. — w nastgpstwie usunigcia jezuitow
z Portugalii i jej kolonii oraz pozniejszego rozwigzania zak onu — doszlo do zatamania
si¢ potudniowoindyjskich misji obrzgdku laciriskiego, ponadto — stwierdza Joseph
Thekkedath SDB z Kristu Jyoti College w Bangalore ~ wikariusze apostolscy
okazywali si¢ wyraznie nieudolni, powodowali podzial wiernych, z ktorych jedni
odwotlywali si¢ do ,,Propagandy”, inni natomiast apelowali do papieza. Na Wybrzezu
Koromandelskim misjonarze poczynali wreszcie pojmowac, ze naruszanie rozréznien
kastowych nawet w obregbie Swiatynnym moze doprowadzi¢ do natychmiastowej
rewolty ,.kastowych chrzescijan™. Musiano wigc zakladac¢ ochronki wyodrgbnione dla
dziewczynek ,,sudra’ orazdla dziewczynek ,,dalit” (warstwa uciemigzonych), kt6rymi
zresztg nie chcialy zajmowac si¢ zakonnice ,,kastowe”. W latach 184345 dokonano
wymiany terytoriow migdzy poszczegéinymi rejonami ,,Propagandy”, ktora ostatecz-
nie erygowata nowe wikariaty apostolskie —iacznie zdawniejszymi bytoich 15. Podziat
ten zalozyl podstawg ustanowienia hierarchii w 1886 r.

W 1844 r., na 103 lata przed niepodlegtoscia Indii, nie istnialy watpliwosci co do
kontynuacji panowania kolonialnego (przeblysk nowej §wiadomosci wida¢ dopiero
w li§cie apostolskim Leona XIII A4d extremas Orientis oras z 1893 r. : Breviarium... s.
180), brakowato wigc naciskow na Koscidt, by zajmowat sigklerem autochtonnym.
Synod z wlasnej woli rozwinat wizje ksztattowania takiego duchowienstwa — wskazuje
Raymond Ambroise, wiceprzewodniczacy Stowarzyszenia Stuzby Spotecznej w Andra
Pradesh —i zaufat Indusom, ze moga objaé funkcje¢ misjonarskq na rowni z przybysza-
mi z chrzescijanskiego Zachodu. Przy poprawnym odczytywaniu ducha Synodu we
wspolczesnym Koéciele indyjskim Zzadna grupa kastowa, etniczna czy jezykowa nie
mogtaby uchodzié¢ za najlepsza do kaplafistwa. Wskazania Synodu przenoszone na
sytuacje aktuaing wymagaja humanizowania ludz odcztowieczonych oraz pobudza-
nia kreatywnego potencjatu, by jednostka mogla pracowac na wiasne wyzwolenie.
Dzi§ bardzej niz uprzednio, ludzkos¢ jest zraniona i podzielona nienawiscia oraz
uprzedzeniami: ,kaplan ma do odegrania wielkg rolg jako Ojciec, Sedzia i Lekarz”
—musi uda¢ sig ku zepchnigtym na pobocze, ku uciemigzonym i odcztowieczonym. Nie
moze przynaleze¢ do jednej frakcjii w parafii — a jeszcze gorzej, je§li dzieli swych
parafian na grupy wedle odrézmient kastowych czy klasowych. Nie moze kierowad si¢
dychtomisa ,,dusza-cialo” i pracowa¢ jedynie dla potrzeb duchowych, ktore nie zwisaja
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w powietrzu, lecz winny by¢ osadzone w codziennych realiach potamanej ludzkosci.
Kosciot odzyska swa witalno$¢ jedynie przez posiadanie ksigzy, ktorych samo zycie
postuzy jako giowny element formagji laikatu. Po pottora wieku Synod przypomina
dzi§ catemu Kosciotowi o tym doniostym wyznaczniku.

Synod byt niezaprzeczalnym punktem zwrotnym w ksztalceniu ksigzy auto-
chtonnych, utrzymuje P.A. Sampath Kumar, z bangalorskiego Instytutu. ,Propagan-
da” uwazatla, ze stopniowo nalezy wysuwac ich na wyzsze funkcje, az po wikariusza
generalnego. W ksztalcenju seminaryjnym musiano postgpowac niezwykle ostroznie:
niejednokrotnie wzgledy kastowe utrudnialy promowanie kleru autochtonnego.
Autor przypomina, ze seminarium w Pondicherry - cho¢ nie najwcze$niejsze w Indiach
(w latach 1540-1682 powstato przypuszczalnie siedem, niektore tylko przejSciowo)
— stanowilo pierwszy poniesiony wysitek, podjety na szczeblu Kosciota lokalnego
w intencji kleru autochtonnego.

L. Legrand z MEP i bangalorskiego Instytutu rozwaza zalecenie Soboru
Jerozolimskiego: ,,...pamigtac o ubogich...” (Ga 2,10). W tym ubostwie materialne
trudnosci wspolnoty jerozolimskiej — miasto nie bylo uprzywilejowaneekonomicznie,
a jako ofrodek pielgrzymkowy przyciagalo zebrakéw — mogly zbiegac si¢ z jej
poboznoscia judeo-chrzescijariska, tworzac ,,duchowos¢ ubogich™ (o ,,ubogich §wig-
tych” Rz 15,26). Pamigtanie u ubogich wymagato wigcej niz filantropii: miato sens
teologiczny, ustanawialo wigz mitosci w Chrystusie i znak jednosci miedzy Zydami
a nie-Zydami. W soborowo-jerozolimskiej perspektywie troska o ubogich nie zajeta
szczegOlnego miejsca na Synodzie pondicheriafiskim: duszpasterzowi zalecono rolg
»0jca’” wspierajacego swe dzieci w ich potrzebach duchowych i broniacego je przed
niebezpieczenistwami - takze ,,uzdrowiciela” lagodzacego cierpienia i podnoszacego
bezsilnych. Misjonarzy nie nalezy jednak obwiniaé o obojeto$é: tkwili gieboko
pograzeni w zyciu ubogich, klimat ubdstwa byt powszechny — ale rozwijali pracg
spoleczna: zakladali sierocitice, leprozoria i schroniska dla starcéw, rozwijali szpital-
nictwo i szkolnictwo. Ich praktyka — utrzymuje Legrand - lepsza byta od ich teorii.

Cosme Jose Costa SFX (prawdopodobnie SX —ksawerianin —wedtug nazewnic-
twa Encyklopedii katolickiej oraz Annuario Pontificio 1978), z goariskiego Fr. Angelo
Minor Seminary w rozprawie Misjologiczny konflikt miedzy ,,Padroado” a,,Propagan-
da Fide" w Indiach, przypomina o pierwszym rozdzwigku z XVII w., gdy ,,Stary
Kosciot Sw. Tomasza” (wywodzony od ponoé przebywajacego w Indiach Apostota
Tomasza) odmoéwit postuszenistwa hierarchii portugalskiej; wskazuje na papieskie
przywileje misjonarskie przydawane Portugalii od 1454 r. (w latach 1514-1605 co
najmniej 16 bulli), ale dostrzega kryzys juz w latach dwudzestych XVII w.,
spowodowany stabos$ciami systemu ,,padroado”. Portugalczycy ,,z ich kompleksem
dominatorskiej wyzszosci nie cierpieli krajowcow” i kler autochtonny uznawali za
zagrozenie dla ich posiadlo$ci w Indiach — jednakze pod koniec XVIII w. byto okoto
1700 ksigzy-Induséw w metropolii Goa (,,Rzym indyjski) i diecezji Kranganur.
Ustanowiona w 1622 r. ,,Propaganda™ poczgta zaprowadza¢ w Indiach swoje misje
i wikariaty apostolskie (pierwszym biskupem-Indusem byt wikariusz apostolski de
Castro w 1637 r.). W latach 1642-82 trwala formalna batalia na brewe i grozby
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ekskomuniki ze strony papieskiej oraz nakazy postuszenstwa ze strony korony
luzytanskiej, ktora potrafila stawia¢ misjonarzy ,,Propagandy” przed ,straszliwa
inkwizycja goanska”. Glowny kryzys rozpoczgty w latach trzydziestych XIX w.
zintensyfikowaly nietrafnie uogoélnienie rzymskich kardynatéw ,,Propagandy” opo-
wiadajacych si¢ — na podstawie wyolbrzymionych doniesieri — za ostrymi posuniecia-
mi. W latach 1833-36 ustanawiano nowe wikariaty apostolskie nie informujac o tym
Lizbony, a breve Multa praeclare nie skierowano do metropolii goanskiej i do rzadcow
diecezji ,,padroado”; doszio do tego, Zze wiladze brytyjskie musialy zargczac ,,pad-
roadystom” autentyczno$¢ papieskiego pisma. Trudno przedstawic caty ciag posunigc
i kontrakcji; niemal kazda parafia na potudniu dzielita si¢ na dwa rywalizujace obozy,
podtrzymujace czy to ksigzy ,,padroado”, czy tez francuskich jezuitéw z ,,Propagan-
dy” (sporadycznie owe podzialy na ,,Goanczykéw” i ,,Francuzow” dotrwaty nawet do
lat trzydziestych biezacego stulecia, jak za§wiadcza misjolog St. Neill w 4 History of
Christian Missions, Harmondsworth 1964, s. 402); dochodzilo do wzajemnego
ekskomunikowania si¢. Ostatecznie konkordat z 1857 r. przyniost pelne zwycigstwo
linii ,,padroado”, wszakze w szesS¢ lat pozniej ,,zgast Smiercig naturalng”: Portugalia
nie byla w stanie wypemliac¢ zamorskich obowiazkow z tego tytutlu wynikajacych.
Konkordat z 1886 r. ustanowit metropoli¢ goarniska patriarchatem ,,ad honorem™, ale
anachroniczne fikcje systemowe podtrzymano: nawet na przelomie XIX-XX w.
katolik umierajacy poza granicami diecezji ,,padroado”, lecz do niej przynaleiny,
mogt otrzymac sakrament namaszczenia chorych jedynie od kaplana owej diecezji.
Goa stopniowo tracila swe liczne i odlegle sufraganie - dwie ostatnie w 1976 1.; zreszta
w 1962 r. enklawe Goa przylaczono do Indii.

Costa rozwaza: czy ,,padroado” — uprawnienie przedstawienia kandydatow na
okreslone stolice diecezjalne w zamian za zakladanie ko$cioléw i tworzenie beneficjow
~byl ,,prawem”, czy tez ,,przywilejem’’. W 1557 r. Pawet IV specyficznie obwiescil, ze
prawo ,,padroado” jest wieczyste i nie mozna go uszczupli¢ bez zgody monarchy.
Jednakze konsultowani przez Grzegorza XVI teologowie uznali m.in., iz papiez ma
pelna wiadze ograniczania, dla stusznych przyczyn, praw ustanawianych na czas
nieograniczony; wskazywano, ze papiez — dysponujacy prymatem z prawa Boskiego
— moze znie§¢ dowolne ustanowienie z prawa koscielnego. Petna wiladza papieska
powoduje, Ze papiez nie moze czué si¢ zwigzany przez swych poprzednikéw. Costa ma
zastrzezenia: po przebadaniu calej kwestii Pius IX doszedt do wniosku, ze ,,padroado™
to jedyny tego rodzaju przywilej, bez analogii w dziejach Koéciola (to wszakze wydaje
si¢ wymaga¢ porownawczego rozpatrzenia takze ,,patronatu” hiszpanskiego — co
prawda, znacznie wcze§niej zakoriczonego). Costa uzmnaje za wystarczajacy tryb
promulgacji roznych brewe poczawszy od 1838 r., uwaza, iz nie zaistniata schizma:
nie zaszto odiaczenie od jednosci powszechnego Kosciola — ujawnita si¢ jedynie
opozycja wobec wikariuszy apostolskich. Wszakze sam przytacza breve Piusa IX
Probe nostis z 1853 r. potgpiajace ,,padroadyst¢” biskupa Makao za ,,popieranie
i propagowanie niezgody oraz ustanawianie schizmy”’ przez ksigzy opierajacych si¢
»,Propagandzie”; ponadto list tegoz papieza towarzyszacy ratyfikacji konkordatu
z 1857 r. wskazywal, Ze ten akt panstwowo-koscielny ma na celu przede wszystkim
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potozenie kresu ,,pozalowania godnej schizmie”. W pojmowaniu zatem Piusa IX
schizma wystapita!

,,Propaganda prawidtowo ustanawiata wikariaty apostolskie tam, gdzie Liz-
bona nie potrafila zapetni¢ eklezjalnej pustki — niestusznie natomiast tam, gdzie kler
»padroado” pozostawat bardzo aktywny. Z kolei Portugalia nazbyt dlugo utrzymy-
wala swe roszczenia ,,padroado”, niewatpliwie tym iluzorycznym sposobem kurczowo
chronigc przekaz o swym dawnym statusie mocarstwowym; gdy za§ Pius IX
ostatecznie zaakceptowal owe roszczenia, wowczas okazalo sig, ze monarchia nie jest
juz w stanie ponosi¢ cigzarow zobowiazan.

Costa nie odnotowuje faktu zastanawiajacego: podpisany 21 II 1857 przez
przedstawicieli obu stron, konkordat zostat ratyfikowany przez papieza dopiero 6 11
1860 (fakty i daty, wszakze rowniez bez wyjasniania, wymienia Manathadam w wyzej
wzmiankowanym artykule z 1994 r., nr 1, s. 29-30). Najwyrazniej Pius IX zachowal,
mimo wszystko, chwalebng podejrzliwo$¢ do owego rozwigzania: trafna, gdyz dla
Stolicy Apostolskiej konkordat juz w 1863 r. okazal si¢ martwy. Wolno do-
mniemywac, ze papieska nieufnos¢, owocujaca niezwykla trzyletnig zwtoka wynikata
z bezpofredniego rozeznania w uwarunkowaniach i nastgpstwach ,,patronatu”
hiszpanskiego, definitywnie zakoriczonego dla Chile wraz z proklamacija niepodlegto-
$ci w 1818 r.: mtody ks. Mastai-Ferretti, wySwigcony w tymze roku przez Piusa VII, do
1825 r. penit tam shuzb¢ dyplomatyczna (Pius IX byt wigc do pontyfikatu Piusa XII
jedynym papiezem dysponujacym wczesniejszymi doS§wiadczeniami zamorskimi).

,»Padroado™ trwal zatem co najmniej 450 lat; przez pierwsze swe stulecie
w perspektywie papiesko-koscielnej jawitl si¢ jako sprzyjajacy dzietu ewangelizacii,
jednakze juz przed polowa XVII w. stawal si¢ obciazeniem, cho¢ jeszcze w 1690 r.
leciwy Aleksander VIII dla usatysfakcjonowania Lizbony ,,wyposazyl” metropoli¢
gdanska w sufraganie Pekinu (sic!) i Nankinu. Oba systemy, hiszpanski ,,patronato”
i portugalski ,,padroado”, wytonily si¢ — jak aluzyjnie wskazuje Antonio Lopes SI
z Lizbony (kwartalnik ,,Recherches de Science Religieuse” 80 [1992] 4, s. 586)
— w nastgpstwie pontyfikalnych krétkowzrocznosci: ,,pigtnasto i szesnastowieczni
papieze, nadmiernie pochlonigci Swiatowym zyciem epoki renesansu, nazbyt latwo
przyznawali krélom iberyjskim wszystkie te przywileje; osiemnastowieczni natomiast,
bardziej zorientowani na misje poczynali uznawaé owe przywileje za obcigzajace
iszkodliwe dla autorytetu papieskiego” (zaznaczy¢ jednak trzeba, ze pigciu kolejnych
papiezy z pierwszej potowy tego wlasnie stulecia —od Klemensa XI do Benedykta X1V
- zajmowato skrajnie jednostronne stanowiska w sporach o ryty chinskie i malabars-
kie, bardzo obciazajac osiggnigcia misji nie tylko azjatyckich).

Studia zebrane w omawianym tu zeszycie — bedacym ujmujacym wyrazem
pamigci ,,induskich syné6w” o ich ,,europejskich ojcach™ - pozwalaja nalezycie oceni¢
prekursorskie linie Synodu pondicherianiskiego w zakresie formowania kleru auto-
chtonnego, wymogow stawianych duszpasterskiej tozsamosci misjonarzy, promowa-
nia rozwoju osobowosci ludzkiej; wida¢ daleko posunigta troske o nalezyte nauczanie
podstawowe i seminaryjne, o zapewnienie elementow o§wiaty dziewczgtom. Wyraznie
rysuja si¢ glebokie uwiklania Stolicy Apostolskiej oraz indyjskiego Kosciota ,,Propa-
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gandy” a matni systemu ,,padroado”; skadinad wydaje si¢, ze otaczanie szczegdlnymi
wzgledami Portugalii przez papiestwo stawalo si¢ bezzasadne co najmniej od schytku
XV11 w. i szto pod prad z realnie pojmowanymi potrzebami katolicyzmu indyjskiego
oraz po czgsci azjatyckiego. Zroéznicowana tematyka i wysoki poziom rozpraw oraz
innych tekstdbw w ,Indian Theological Studies” wystawiajz dobre §wiadectwo
przemyélanej i skutecznej pracy misjonarskiej sprzed poitora wieku, ustanawiajacej
podwaliny dzisiejszej spolecznosci teologicznej w Bangalore.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Mary GREY, The Silence of God in the Face of Evil — A Reflection on the Irish
Famine, ,,Doctrine and Life”, Dublin (Dominican Publications), 46 (II, III 1996), nry
21 3, ss. 89-96, 151-155.

Teologiczno-religijne rozwazania judaistyczne i chrzescijaiskie nad Holocaus-
tem-Szoah sg juz bardzo obfite, choé zbyt czgsto pomija sig rownolegle unicestwienie
Cyganéw-Roméw (o tym ks. Waldemar Chrostowski, Zapomniany Holocaust
— rzecz o zagladzie Cyganéw, PP 1993, nr 4-860, 74-90); nurt teologiczny natomiast
odnoszacy sie do niezwykle ztozonej strefy Gulagu czy Kolymy —drugiego gtownego
ludobojstwa XX w. — dopiero poczyna ksztaltowac si¢ (o tym rowniez ks. Waldemar
Chrostowski Filozofia i religia po Kolymie, PP 1992, nr 4-848, s. 153-156; ,,po
Auschwitz i Kolymie trzeba nowym glosem mowic o grzechu, wolac o stawanie si¢
czlowiekiem w etycznym i duchowym tego stowa znaczeniu™). Praktycznie nie zrodzita
si¢ refleksja teologiczna dotyczaca pierwszego w naszym stuleciu ludobéjstwa: zagtady
Ormian w 1915r. (artyku? Vigena G u r 0 i a n a La foi et le génocide arménien, ConcF
247 [1993] 93-105, sygnalizowatl nizej podpisany: TP 16 VII 1995, s. 6). Szczegolnie
musi zastanawiaé teologiczne przemilczenie Wielkiego Giodu w Irlandii w latach
1845-51, wyraznie uwypuklone w omawianym nizej studium, jakie ukazalo si¢
w dubliniskim miesigczniku dominikasiskim ,,Doctrine and Life”.

Linig przewodnig pisma jest katolicyzm glgboko osadzony w konkretnosci zZycia,
nie tak rzadko dystansujacy si¢ od struktur rzymskich; obszarami zainteresowania sig:
Koscidt irlandzki i Koéciot powszechny, wiara i ekumenizm, sprawy spotecz-
no-polityczne; teksty, silnie przepojone perspektyws teologiczna, pozostaja na ogét
przystgpne i zwigzte. W latach 1994-95 rozpatrywano m.in. nastgpujace problemy:
skrucha i nadzieja w wizji pokoju w Irlandii; irlandzka teologia w perspektywie §w.
Patryka stanowigcego czg§¢ tozsamosci Irlandii, a w szczegolnosci tozsamosci
irlandzkich chrzescijan; przemoc polityczna w Irlandii Péinocnej — rebelia etyczna czy
rebeliancka etyka?; irland zkie wyzwanie ekumeniczne; stosunki katolicko-prawostaw-
ne. Z wielka zyczliwosciag oceniono katolickie nauczanie spoleczne przez ostatnie
encykliki oraz jeden dokument ,,wlasnego™ episkopatu. Europa praktycznie nie
zaistniala (tyle ze dwukrotnie przywofano wypedzonego z ojczyzny polskiego
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