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RECENZJE

ze poczatkiem i wypelnieniem wszelkich przejawow ludzkiej religijnosci i ludzkich
pragnien jest przezycie prawdy spotkania z kochajacym Bogiem. Wydaje sig, ze
wiasnie taka mys§l chcial zaprezentowac autor.

Nie jest to bynajmniej odkrycie noszace cechy kopernikanskiego przewrotu
w filozofii religii (wszak podobne studium przedstawiali juz teologowie tej miary co
M. Eliade, H. de Lubac, H. Kung, czy na naszym gruncie chociazby M. Rusecki oraz
wielu innych), jednakze prowokuje do przyjecia postawy szacunku i otwarcia na inne
religie. Wydaje sie, ze jest to najmocniejsza strona ksigzki.

Czy T. Weclawski odpowiada na pytania postawione we wstgpie swojej ksiazki
iczy istnieje (jak to podpowiada), 6w wspolny swiat religii, Swiat wartoéci pierwszych
i ostatecznych (s. 7)? Ksiazka nie daje jednoznacznie rozstrzygajacej odpowiedzi. We
wstgpie autor zastrzega, Ze jego zamierzeniem bylo wprowadzenie w podstawowe
warunki spotkania ze swiatem religii (s. 8). Jest to Swiat, w ktérym nie wszystko musi
by¢ do korica odpowiedzialne.

Wieslaw G. Dawidowski O.S.A.

Oscar Beozzo, Giuseppe Alberigo (dir.), La Sainte Eglise russe et la
chrétienté occidentale, Revue Internationale de Theologie ,,Concilium”, Paris
1996, Beauchesne Editeur, zesz. 268, ss. 183.

Rosja i rosyjska Cerkiew stanowig w znacznym stopniu ,,planet¢ nieznang™ dla
Zachodu — przyznaje edytorial zeszytu Swiety Kosciol rosyjski a chrzescijarstwo
zachodnie, przygotowanego przez sekcje ,Historia Koéciola” (w 24-osobowym
zespole konsultacyjnym znalezli si¢ nawet Ugandyjczyk i hongkongijczyk — Polska
natomiast znéw nieobecna). Miedzynarodowy przeglad teologiczny ,,Concilium”
siega do Trzeciego Swiata i do strefy feministycznej (w 1984 r. wyloniono dla nich
odrgbne sekcje), bada rozne orientacje tradycji rzymskokatolickiej — ale nie rozpo-
znawal chrzefcijanstwa stowianiskiego, a zwlaszcza rosyjskiego. Na Zachodzie dwa
pokolenia wzrosty w prze§wiadczeniu, ze komunizm w Rosji unicestwit chrzescijan-
stwo — niekiedy nawet dzi§ nielatwo poja¢ zZywotnos¢ wiary, ktora tam nigdy nie
zagasta. W zeszycie zgromadzono 13 studidéw; ich autorami s3: 3 Francuzi (jeden
pochodzenia rosyjskiego), 3 Wlosi, Austriak i 5 Rosjan (zwiazanych oficjalnie
z Patriarchatem Moskiewskim).

W dwéch wstepnych studiach rozwazono znaczenie chrztu Rusi dla rozwoju
kultury rosyjskiej oraz problem ,trzech Rzyméw”. D. M. Czachowskoj,
profesor w paryskim Instytucie Teologii Sw. Siergieja i sekretarz Patriarchalnego
Egzarchatu Europy Zachodniej, akcentuje historiozoficzne koncepcje metropolity
Hilariona z XI w.: ,,Dotad bylismy Slepcami, biakali§my si¢ w ktamstwach idolatrii”
— przyjecie chrzescijafistwa miato walor nie tylkor religijny, ale historyczny, a z Rusi
czynito ,,lud Bozy”. Chrzest ksigcia Wiodzimieraz to dla Hilariona prtotyp nowego
zbawienia ludzkoéci, przejécie od ciemnosci ku jasnosci. Pouczenije Wiodzimierza to
w najdawniejszej literaturze ruskiej jedyny ,,przykiad nauczania politycznego i moral-
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nego wniesionego przez meza stanu, a nie przez duchownego”, przy tym majacy cechy
eschatologiczne: to jakby bilans drogi zycia, a rady wywodza si¢ nade wszystko
z upragnienia krélestwa niebieskiego. Dzeta Hilariona i Wiodzimierza stanowia
kamienie wegielne rosyjskiej samo$wiadomosci.

Na niepowtarzalny prestiz ,,pierwszego Rzymu” od poczatkéw chrzescijafistwa
wskazuje Emmanuel L anne OSB z klasztoru Chevetogna (Belgia), dawny wy-
kiadowca teologii wschodniej oraz ekumenicznej w Rzymie i Louvain, konsultor wielu
instancji katolickich oraz ekumenicznych. U schylku IV w. wylaniato si¢ znaczenie
Konstantynopola, napotykajac jednak na kategoryczny sprzeciw papiestwa; spory
wokot hierarchizacji siedzib episkopalnych rozstrzygnat dopiero cesarz Justynian.
Koronacja Karola Wielkiego moze uchodzié, twierdzi Lanne, za symbol roztaczenia
migdzy ,,dwoma Rzymami”, ktérym odtad braklo wspodlnej drogi. Kryzys focjanski
wytworzyl pelny roztam migdzykoscielny: nawet ,,po przywroceniu kontaktéw
i rehabilitacji (sic!) patriarchy Focjusza’ pozostawil on §lady az do naszych dni.
W 1054 1.legat Humbert rzucit ekskomunike¢ na Cerulariusza, choé nie miat prawa tak
postgpowac. Zagarnigcie Konstantynopola w 1204 r. przez krzyzowcow wytworzylo
nienaprawialna katastrof¢ miedzy dwoma skrzydtami chrzeécijafistwa; do 1453 r.
trwata ,,agonia drugiego Rzymu, do ktorej pierwszy Rzym w istocie si¢ przyczynit”.
Ideologia Moskwy jako ,,trzeciego Rzymu’ ma swe korzenie w Bulgarii, gdzie juz
w 1337 r. wysuni¢to koncepcje Tyrnowa — stolicy monarchii i patriarchatu — jako
»trzeciego Rzymu”. Ostatecznym wyrazicielem tego pogladu stat si¢ mnich Filoteusz
z Pskowa w poczatkach XIV w. ("..ostatni Rzym, Moskwa, nie bedzie mial
nastgpcy™). Zanik tej wizji nastapil wraz z przeniesieniem stolicy panstwa do
Petersburga — odtad w plaszczyznie koscielnej Moskwa rywalizowata z ,drugim
Rzymem” o prymat nad innymi K osciolami prawostawnymi. ,,Az po dzied dzisiejszy
trzy Rzymy, kazdy w swej wlasnej roli, pozostaja uprzywilejowanymi interlokutorami
rozméw miedzy wspolnotami chrzescijafiskimi”.

Wiasciwa cz. 1 Wiara w Rosji obejmuje cztery studia. Wiadimir K otel-
nik ow, czlonek Instytutu Literatury Rosyjskiej i profesor w Uniwersytecie Pedago-
gicznym, charakteryzuje prymat duchowosci monstycznej. W monasterach wytanial
si¢ ,,prawostawny personalizm” stanowigcy niezbgdne dopetnienie ,,soborowosci”
Kosciota wschodniego. Asceza rosyjska rozwineta si¢ w otoczee tradycji patrystyczne;;
monastyczne zycie duchowe zmierzato ku do§wiadczeniu kontemplacyjnemu wedle
antropologii ascetycznej Ojcow i doktoréw Kosciota. Poczawszy od ,,ztotego wieku
duchowosci ruskiej” (XIV-XV w.) orientacjz ku doskonaleniu pojmowano jako
»ascez¢ na drabinie duchowej”, co wyraza gradacjg wartosci i stanéw duchowych.
Wznoszenie si¢ oznacza tam coraz glebsze przeobrazanie natury czlowieczej: namigt-
nosci przestaja oddzialywac niszczycielsko; warunkiem jest wszakze pokora — jako
ideat etyczno-religijny — ludzkiej szybko zakorzeniona w Rusi chrzescijanskiej.
Kotelnijkow przypomina o niezwyklych dzietach literatury duchowej, obrazujacych
mistyczno-religijne pielgrzymowania ascety; podkredla, ze »Starzec” (starec) pelnirolg
przewodnika ducha ludzkiego ku Bogu: za prawdziwy triumf duchowosci monastcznej
uznaje ,,starcow” z pustelni Optina ~ tam doszlo do spotkania §wigtoci ze §wiatem,
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zadan ewangelicznych z historig, ascetycznej dyscypliny ducha z psychicznymi
wyznacznikami czlowieka.

W XIX w. spoteczenstwo rosyjskie byto tak oddalone od Cerkwi, a oficjalne
nauczanie teologiczne tak przeniknigte scholastycyzmem, ze walka pierwszych
stowianofiléw o kulturg rosyjska i o powrot do pojmowania Boga na sposob cechujacy
Ojcéw Kosciola wydawala si¢ spoleczenstwu obskurantyzmem, a teologii — za-
grozeniem prawoslawia. Teologiczne, filozoficzne i literackie dziata owych stowiano-
filow — wskazuje Aleksiej O s ip o w, profesor Moskiewskiej Akademii Teologicznej
i cztonek roznych komisji teologicznych — dotad stabo przebadano: za giownego
teologa wérod stowianofilow uznaje Chomiakowa, dla ktoérego Kosciol jest ,,za-
czynem” wszelkiego przezycia ludzkiego i Swiadkiem prawdy, nie za§ autorytetem
zewnetrznym. Wyczuwajac glebi¢ przepasci przez stulecia wystgpujacej miedzy
chrzefcijanami Wschodu i Zachodu, Chomiakow wierzyt mocno w ostateczny triumf:
,,BOg, W czasie przezen ustalonym, przywroci wszystkie ludy Europy na lono
Kosciota”. :

Drzieje rosyjskiego Kosciola prawostawnego pod rezimem sowieckim przed-
kiada AdrianoR o ¢ cu c ¢ iz Uniwersytetu Rzym —III, znawca antyreligijnej polityki
snwieckiej. Uciemigzenie uznaje za najzupelniej wyjatkowe przez liczbg ofiar (w latach
1 '8 - 60 zgineto niemal 300 biskupéw i ponad 50 tys. kaptan6w) oraz dlugotrwatosé
i charakter agresji. Od poczatku nowego rezimu ideologiczne postulaty parstwa
okreslaly radykalne przeciwstawienie si¢ faktowi religijnemu: wylaniala si¢ utopia
o charakterze eschatologicznym z absolutyzujgcymi i wszechogarniajgcymi rysami
wiary religijnej. Zmierzano nie tylko do unicestwienia Cerkwi, ale do podstawienia si¢
na jej miejsce. Kompromisowe deklaracje patriarchy Tichona i jego nastgpcy
metropolity Siergieja nie zlagodzily nowej kampanii antycerkiewnej rozpoczgtej
w 1929 r. Wojna od 1941 r. przydata Cerkwi wielka sposobnos¢ ,,wejscia w serce
narodu rosyjskiego”: wytwarzato si¢ poczucie wigz z dziejami Switej Rusi. Spotkanie
Stalina z trzema metropolitami w 1943 r. autor uznaje za ,,niespisany konkordat™:
Cerkiew uzyskala pewien obszar aktywnosci lacznie z przeprowadzeniem soboru
i wyborem patriarchy, ponadto dysponowata w rzadzie wsparciem dla swych
odwiecznych aspiracji zastapienia Konstantynopola w roli centrum §wiata prawostaw-
nego. Roccucci dostrzega juz w latach sze$édziesiatych ,,Cerkiew zsowietyzowna: dla
biskupow i kaptanéw nowego pokolenia niepodwazalna stala si¢ lojalno$¢ wobec
Zwigzku Sowieckiego —to bylo ,,ich” paristwo. Wreszcie, w 1991 1. —tak doniostym dla
kraju i spoleczefistwa — Patriarchat okazywal si¢ gwarantem ciggtosci dziejow Rusi.

Znaczenie prawoslawnej emigracji rosyjskiej dla teologii — z dokonaniami
Bierdiajewa, Florovskyego, Meyendorffa, Nicolasa Lossky’ego i jego syna Vladimira
oraz z rolg paryskiego Instytutu Teologii Sw. Siergieja — przedstawia sam Nicolas
Lossky, profesor historii Kosciota w tymze Instytucie i dziatacz Ekumenicznej Rady
Kofciotow. Wskazuje m.in. na rozpoczata w XVIII w. ewangelizacj¢e Indian na
Aleutach i Alasce przez rosyjskich mnichéw podazajacych az do Kalifornii.

Cz. I1 W obliczu Zachodu: poszukiwanie i odmowa rozpoczyna doniosly szkic
o ekumenicznych stosunkach z prawostawnymi Kosciolami wschodnimi — autorem
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jest kard. Franz K 6nig, w latach 1958 — 85 arcybiskup Wiednia, papieski
,,ambasador objazdowy” dla Koscioléw spoza ,,zelaznej kurtyny”. Przypomina on
o kontaktach Wiednia z prawostawiem juz od XII w.; wspdlczesnie liczne Koscioly
wschodnie maja w Wiedniu swego reprezentanta — ,jest oczywiste, ze arcybiuskup
proponuje swe ustugi dla nawigzywania kontaktu z Kosciolem na Wschodzie™.
W 1964 r. powstala instytucja diecezjalna, zatem niezawista od Rzymu: ,,Pro Oriente”,
nastawiona na niekatolickie wspélnoty wschodniego chrzescijanistwa. Interlokutorzy
stamtad wykazywali wobec Wiednia znacznie mniej nieufnosci niz wobec Rzymu jako
centrum Kosciola katolickiego, tak wigc przybywali metropolici i patriarchowie
syryjscy, koptyjscy, etiopscy, ormianscy — wreszcie nadszedt czas tradycji bizantyn-
skiej. Obfitosé i ztozonoéé tych kontaktéw (koscielnych, teologicznych, kulturalnych)
prawdziwie zdumiewa. ,,Pro Oriente” miala swych przedstawicieli przy zwierzch-
nikach prawostawia w Leningradzie i Kijowie, przy akademiach w Leningradzie
i Zagorsku. ,,Stosunki migdzy Rzymem a Moskwg nigdy nie byly tak bliskie jak
w latach 1989 — 90; niestety, dopuszczenie Kosciofa katolickiego na ziemie bylego
Zwiazku Sowieckiego powaznie zepsulo Ow klimat” — tyle ze w dziele naprawy
nadzwyczaj cenne” okazaly si¢ kontakty ,,Pro Oriente” i samego arcybiskupa.
Rosyjskie uczestnictwo w Soborze Watykanskim Ii stanowi integralng czgs¢
tozsamofsci tego zgromadzenia, bedgcego czolowym wydarzeniem w katolicyzmie XX
w. — stwierdza Alberto Melloni z kierowniczej ekipy bolonskiego Instytutu Nauk
Religijnych, wykiadajacy w Uniwersytecie Rzym III. Stosunki Rzymu z Moskwa
podczas Soboru sytuuje on — tytulowo — Miedzy ,,Ostpolitik” a ekumenizmem;
wskazuje, ze do 1978 r. ujgcia korzystaly z emocjonalnych stereotypow papieskich jak
uzyskanie zwolnienia abpa Slipyja, przyczynienie si¢ do pomySlnego rozwigzania
kryzysu kubanskiego, przyjecie corki i zigcia Chruszczowa; dostrzega odmieniona
optyke wraz z drazacymi publikacjami lat pézniejszych (znany dobrze u nas Stehle,
Wenger z ,,La Croix”, wreszcie korzystajacy z zasobéw sowieckich i watykanskich
Riccardi). Gigtkosci zwierzchnictwa sowieckiego wobec Zachodu towarzyszylo zwigk-
szenie antyreligijnego uciemi¢zenia wewnatrz kraju — wszakze dla dyplomacii Stolicy
Apostolskiej komunizm pozostawal tlem statycznym, nie ulegajagcym zlagodzeniu
badz pogorszeniu; z tym immobilizmem zerwat Jan XXIII: delegat apostolski
a Ankarze nawigzat bezposrednie kontakty z tamtejszym ambasadorem sowieckim.
Poglebiajace si¢ rozpoznanie dziatato niszczaco na ideologiczne ztudzenia protagonis-
tow zblizenia Rzymu i Moskwy (w tym na rojenia, ze ,,Newa i Wolga stana sig,
wczesniej lub pozniej, doptywami Tybru™). Melloni charakteryzuje rozliczne analizy
wplywow Soboru na Moskwe i Moskwy na Sobér; podkreéla, ze przedstawiciele
Patriarchatu Moskiewskiego na Soborze byli oczywiscie zaakceptowani i kont-
rolowani przez czynniki polityczne, ale w auli soborowej zaswiadczali o mozliwosciach
prawdziwego ekumenizmu; rozwiewa pewne mity zwigzane z obecnoscig obser-
watoréw prawostawia rosyjskiego, nie za§ Grekéw z Patriarchatu Ekumenicznego:
zaproszenie wysunigte z Rzymu do Athenagorasa wiasciwie musialo spotkaé si¢ z ,,non
possumus™ kazdego synodu prawostawnego (sami teologowie katoliccy — wirdd nich
Congar - poczatkowo mniemali, z¢ Sobér znajdzie si¢ nieodwolalnie na lasce
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zwierzchnikow dykasterii kurialnych), tak wigc strona niekatolicka uwazala, ze
obserwatoréw lepiej w ogdle nie wysuwaé, niz odwolywac ich w nieprzyjemnych
sytuacjach ~ tych skrupuiéw nie mieli komunisci sowieccy, ktorzy po prostu obwiescili
skierowanie reprezentantéw Cerkwi, Melloni utrzymuje, ze w 1965 r. dyplomacja
sowiecka porzucila mniemania o mozliwoSci wykorzystania Soboru dla podzielenia
Zachodu — z drugiej strony na Zachodzie juz wczesniej ugruntowywalo si¢ przeswiad-
czenie, iz nie mozna liczy¢ na bezwarunkowe poparcie Stolicy Apostolskiej w polityce
antykomunistycznej, ktora poczynata stawac si¢ ,,tworzywem dla strategii planetarnej”.

We wrzeéniu 1993 r. ks. Grigorij Zjablicew z Wydzialu Stosunkow
Zagranicznych Patriarchatu Moskiewskiego, zaproszony przez Jana Pawla Ii na obiad
w malym klasztorze litewskim miat moznosc¢ przedtozy¢ papiezowi oceng zachowaw-
czych sktonnosci antyekumenicznych w rosyjskim prawostawiu. Wynikaja one
z niedostatecznego przygotowania koscielnego: korzystano z przedrewolucyjnych
podrecznikow zawierajacych ostro antykatolickg polemik¢ w duchu bizantyniskim,
zycie koécielne sprowadzalo si¢ podstawowo do strefy liturgicznej, ateizm wiadzy
staral si¢ przeobrazi¢ Cerkiew w muzeum archeologiczne. Misjonarze, przybywajacy
teraz z Zachodu dla wypemhienia luki duchownej, swym prozelityzmem — od ktorego,
zaznacza Zjabilicew, nie sg wolni niektorzy ksigza katoliccy — pobudzaja wsréd
duchownych, zakonnik 6w oraz §wieckich uczucia antyprotestanckie i antykatolickie.
Tak wigc we wrzesniu 1994 r. mnisi z monasteru Walaam zaprotestowali przeciwko
uczestnictwu hierarchow prawostawnych w ,,skandalizujgcym i heretyckim ruchu
ekumenicznym”, domagajac si¢ zaprzestania ,,propagandy ekumenicznej w semina-
riach oraz akademiach teologiczmych”; rozestana biskupom z diaspory broszura
porownywata ERK oraz ONZ w przeSwiadczeniu, ze Antychryst bedzie przewod-
niczy! obu tym cialom, wszakze ERK be¢dzie mu blizsze duchem; wyrazono tez poglad,
ze inne religie ~ czy ,,tak zwane chrzefcijafiskie”, czy monoteistyczne, czy wreszcie
poganskie — to ,,wzniesione przez diabia przeszkody migdzy Kosciolem prawostaw-
nycm jako jedynym - (uw. MH) a rodzajem ludzkim”. Rozpowszechniany teraz,
jeszcze przedrewolucyjny Katechizm antykatolicki obwieszczat: ,Nie oimielamy si¢
przewidzie¢ przeszloSci, mozemy jednak postawi¢ pytanie: czy papiez nie jest
prekursorem Antychrysta, ktory ma nadejsc?” Uznajac wystapienia teologow na zbyt
pojednawcze, ,,Walaamowcy” wystosowali dalszy list: ,,Dzi§, u kresu czasow,
rozpoczgta dziatanie herezja wyzsza od innych: «neoinnowatoryzm» powszechny - jej
sworzniem jest ekumenizm™. Zjablicew nie jest pesymista: wskazuje, ze najwyzsza
instancja rosyjskiego Kosciola prawostawnego precyzyjna argumentacjg odrzucita
skrajne poglady antyekumeniczne i podkredlita kierowanie si¢ wzgledami koScielnymi
przy uczestniczeniu w ruchu ekumenicznym ~ tyle ze réwnoczesnie odsionita jego
negatywne (z prawostawnego punktu widzenia) tendencje; Kosciét utrzymuje dwu-
stronne stosunki z licznymi wspolnotami chrzescijadskimi i jest przeSwiadczony, iz
wielki jubileusz roku dwutysigcznego wzywa chrzescijan do odnowy calego systemu
zycia duchowego.

Dalsze studium Zjabilicewa omawia posunigcia Patriarchatu Moskiewskiego
w latach 1990-92 zmierzajace do wyréwnania konfliktu migdzywyznaniowego na
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Ukrainie Zachodniej. W polowie s3 to fragmenty o$wiadczen réinych komisji
mieszanych, w potowie — publicystyczne wyliczanie rozmaitych ,nieprawosci” czy
,nielegalnosci” popeianych przez grekokatolikow lub ich instancje (komu i na jak
dhugo zabrano klucze do §wigtyni, ilu uwigziono nie zapewniajac opieki lekarskiejitd.).
Odnosi si¢ wrazenie, ze w tych ,,regulujacych” kontaktych — czasem czterostronnych
(Stolica Apostolska, Patriarchat Moskiewski, ukraitiski Kofci6l prawostawny, ukra-
iniski Kosciot grekokatokicki), kiedy indziej dwustronnych (dwie pierwsze instancje)
- czynnikiem dominujacym i sterujacym byt Patriarchat Moskiewski. W dokumencie
finalnym komisji prawostawno—katolickiej dla dialogu teologiczmego uznano: ,,Unia
jako metoda nie postuzyta — tam, gdzie ja wykorzystano — do zblizenia Kosciotow.
Przeciwnie, bez przerwy powodowala nowe podzialy” (Freising 1990). Wolno
utrzymywac, iz tekst nie nalezato zamiesci¢ jedynie wesp6t z artykuiem obrazujacym
sytuacje od strony ukraifiskich instancji grekokatolickich. Obecne ujecie jest de-
prymujaco jednostronne.

By¢ moze, znakomite studium o wschodnich Kosciotach katolickich i uniatyz-
mie taktowano jako wyréwnujacy glos strony katolickiej. Jednakze Etienne Fouil-
lou x, profesor historii wspoiczesnej w Lyonie, zaklada odmienng perspektywe:
catosciows. Az do czasoéw stosunkowo niedawnych termin ,,uniatyzm”, wykorzytywa-
ny niemal wylacznie przez chrzescijan wschodnich odigczonych od Rzymu, oznaczat
niedopuszczalng w ich pojmowaniu metod¢ ,,wchlaniania schizmy” przez Rzym,;
katolicyzm calosciowo preferowal neutralne okreflenie ,,unionizm”. Do drugiej
potowy XIX w. rozne wspolnoty chrzescijafiskiego Wschodu w rozmaitych uwarun-
kowaniach dochodzily do unii z Rzymem: bywaly ostro oceniane — aZ po zdradg
- przez Koscioly ,,wyjsciowe”, jednakze ,.tacifiscy’ katolicy rowniez traktowali je
lekcewazaco; bardzo trudno bylo okazywac pey katolicyzm i pelnig¢ przynalezno$ci
wschodniej. Dopiero w 1962 r. chrzescijariski Wschod przestat uchodzi¢ dla Kurii
Rzymskiej za obszar misjonarski, a wylaniajaca si¢ orientacja ,,unionistyczna”
hamowata tendencje latynizujgce. Poczawszy od czaséw miedzywojennych Rzym
czynit znaczne wysilki ,,dla wspomagania swych chrzescijan wschodnich, nie prze-
stajgc nadzorwoac ich z bliska. (...) Jezeli K ocioly te przeszty przez dziesigciolecia czy
stulecia krzywd i nawet prze§ladowat ze strony swych prawostawnych wspoirodak ow
oraz przez wieki latynizacji i centralizacji ze strony Rzymu - to znaczy, ze nie s niczym
sztucznym™: staly si¢ poteznym czynnikiem tozsamosci narodowej czy regionalne;.
Ponadto Fouilloux wskazuje, ze strategia ,,unionistyczna” w latach 1890 — 1960
wytwarzala na sposéb sztuczny male wspolnoty w spoleczefistwach o dominujacej
przewadze prawostawnej (czy orientalnej): od egipskich koptow po bulgarskie
prawosiawie — nalezy stwierdzi¢ niepowodzenie podobnych préb, majacych z po-
szczegblnych przypadk 6w wytwarzaé model quasi — powszechnego powrotu Orientu
do jednosci z Rzymem. Miast przekonywaé, dziataja one odpychajaco i stanowig alibi
dla rezerwy okazywanej przez znaczne kregi prawsolawia w odniesieniu do dialogu
ekumenicznego - widzi si¢ w nich dowéd dwoistosci dziatat watykasskich: irenizm na
szezycie, prozelityzm u podstaw. Historyk podkreéla wrodzong deformacje unioniz-
mu: rzekome lekarstwo na rozlgczenie okazywalo si¢ gorsze niz samo zlo;
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,»W ludzkiej perspektywie Koscioly unijne jeszcze dtugo pozostang podmiotem napigc
migdzy katolicyzmem, ktory nie moze i nie chce poswigcic ich dla hipotetycznego
pojednania Wschodu z Zachodem - a prawostawiem, ktore przejawia najwyzsze
trudnoéci w przystaniu na zasad¢ samego ich istnienia, jak to wykazuja cale jego dzieje
dawne oraz wspolczesne™.

Znaczenie Vaticanum II dla rosyjskiego Koscioita prawoslawnego rozwaza ks.
Witalij B or o w o j, Biatorusin wyksztalcony przed 1939 r. w Wilnie i w Warszawie,
prawostawny obserwator na Soborze Watykinskim II, konsultor w Patriarchacie
Moskiewskim. Uznaje, ze w gradacji migdzynarodowej Kosciot katolicki i Sobér
uzyskaly ,,ogromng doniosto$¢ spoteczna oraz polityczna”; utrzymuje — odmiennie niz
Melloni, Ze to sam Patriarchat podjat decyzje wystania obserwatora i jg oglosit jeszcze
przed negatywnym stanowiskiem Fanaru: ,,odtad wigc niemozliwe byto cofnigcie sig™;
akcentuje estyme, jaka Patriarchat zywi dla Jana XX1II z jego ,,rewolucja kopernikan-
ska” (okreslenie dwukrotnie wysunigte) oraz dla Pawia VI z jego polityka wschodnig
— byly to nie ,kapitulacje” w obliczu komunizmu sowieckiego, ale $wiadome
zastegpowania bojowych i nieuzasadnionych form antykomunizmu wysitkami ideo-
logiczno—dyplomatycznymi. Borowoj uwaza, iz zadania Pawia VI okazaly si¢ bardzej
zZlozone i trudniejsze od tych, jakie przypadty jego poprzednikowi: ,,papiez musiat byé
madrym sternikiem potrafigcym prowadzi¢ barke K osciota miedzy Scyllg zachowaw-
czego integryzmu a Charybdg rewolucyjnego reformizmu, w kierunku aggiornamento
wyznaczonego przez Jana XXIII”. W procesie pojednania i zblizenia z Kosciolem
katolickum rosyjski Kosciét prawostawny uczestniczyt na réwni z Fanarem oraz
z innymi Kosciolami prawoslawnymi. Wszakze po trzydziestu latch serdecznego
dialogu bratnie KoScioly weszyt w stan kryzysu stosunkéw wzajemnych. Borowoj
upatruje w Kosciele katolickim kryzys odnoszacego si¢ do prawosiawia ,,ducha
Soboru™ i mawrdt do przezytych metod szerzenia unii oraz prozelityzmu
,»W prawostawnych krajach Europy Wschodnije oraz Bliskiego Wschodu”. Po stronie
prawoslawnej wzmaga si¢ kryzys zaufania do Kosciota katolickiego wobec ,.cal-
kowitego unicestwienia prawostawia™ na Ukrainie Zachodniej, sztucznego zaprowa-
dzenia ,,neounii” na Bialorusi i §wiadomie planowego prozelityzmu misjonarskiego
wiréd rosyjskich wyznawcoéw prawostawia. Wylania si¢ wigc alarmujgca kwestia
perspektyw odnowy dialogu i wspolpracy.

Wedle zakorzenionego przekonania katolickiego i réwniez zachodniego, Kos-
cio6t rosyjski byt podporzadkowany wiadzy politycznej do tego stopnia, ze nie mogt
przetrwad zastapienia caratu przez wrogi mu rezim — w koticowej syntezie Ku wspéinej
przyszlosci? przypomina ks. Giuseppe Alberigo, profesor na wydziale nauk
politycznych w Bolonii i sekretarz Instytutu Nauk Religinnych. ,,0d pierwszych lat po
Rewolucji Pazdziernikowej 1917 r. Rzym Zzywit taka nadzieje na zalamanie sig
Patriarchatu Moskiewiskiego, ze nawigzywal kontakty z przedstawicielami wiadzy
sowieckiej w zamiarze «katolicyzacji» Rosji. Gdy nastepnie rezim soweicki utrwalif si¢
i poczat okazywaé wrogosc nie tylko Kosciiolowi prawostawnemu, ale tez wszelkiej
postaci chrzescijafistwa, Rzym odegral wyjatkowa role w walce przeciw owemu
sytemowi, a jako pochodna tej walki popart teze o koficu chrzescijafistwa w imperium
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sowieckim™. Tak wiec w kulturze zachodniej wykrystalizowal si¢ stereotyp Rosiji
,-ateistycznej”, co najmniej za$§ niechrze$cijariskiej, wsparty na pojmowaniu Kosciola
jako dominujaco instytucjonalego: mniemano, ze brak widzialnych struktur publicz-
nych Kosciola powoduje wrecz zanik wiary. Wszakze po wygasnigciu sowietyzmu
okazalo sig, Ze mimo prze§ladowan chrzescijafistwo przetrwalo: miliony chrzefcijan
przekazywaty wiare ,,naga”, sprowadzona do formy podstawowej. Chrzescijafistwo
zachodnie osycluje dzi§ miedzy pokusa ,reewangelizacji” Rosji a pietystycznym
podziwem dla ikon i poboznosci rosyjskiej. Patriarchat, zwrocony ku przyszioci,
pobudza spoteczna $wiadomos¢ (za przykladem Kofciota katolickiego), rozwaza
stosunki panstwowo-koscielne, problematyke rodzinng, bioetyke, ekologie. Ostablo
poczucie ekumeniczne z lat sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych; wielo§¢ sympozjéw
teologicznych prowadzi do wyjalowienia; wytaniajg si¢ naciski integrystyczne i fun-
damentalistyczne, praktyki prozelickie. Juz nie trafia przekonanie, ze to niezgodnosci
teologiczne podzielity Koscioly — ze zatem jedynie konsens teologiczny moze je zigczyc.
Jest to nastepstwo uznawania czynnik 6w doktrynalnych za wspolekstensywne z wiarg
iKosciotem — a przeciez sformuiowania doktrynalne to historyczny rozultat zderzenia
chrzescijanistwa z okreslong kulturg. Umieszczana w centrum chrzescijanistwa prawda
doktrynalna to zbidr pojeciowy (niewlasciwie okreflany jako ,,depositum fidei”)
wypracowany zwiaszcza przez Ko.ciol antyczny wedle kanonow kulturowych przeje-
tych z cywilizacji klasycznej; zawsze preferowano jednoznaczne elaboraty teologiczne,
ktérym sprzyjala kulturowa jednorodnosé chrzeicijafistwa $rodziemnomorskiego.
Alberigo opowiada si¢ za bogatszym i dynamicznym ujecie chrzefcijaristwa oraz
Kosciota: Chrystus i Ewangelia odnajdg koScielny sens w braterskim dzieleniu
kondycji ludzkiej wespol z innymi ludzmi. Tak wigc realtywizuje si¢ znaczenie
czynnika doktrynalnego — tym bardzej formul dogmatycznych — w zestawieniu
z innymi wymiarami wiary oraz zycia chrzescijafiskiego. Kosciot ,jeden’ moze byé
tylko wspolnym namiotem wiernych, zdolnym przechowaé spotecznoéé, ozywiana
Duchem w milosierdziu i w mocy Krzyza.

Zesztyt tu omawiany stanowi prawdziwa skarbnice poglebionych penetracji
zarowno roznych aspektow rosyjskiego prawostawia od jego pradawnodci, jakt ze
istotnych obszaréw stykowych prawostawno—katolickich. Na szczegdlna uwage
zashuguje stosunek Cerkwi do Rzymu tak roncallafisko-montiniariskiego (widac, ze
obaj papieze soborowi — u nas juz przestonigci mgietka oddalenia - cieszg si¢ wielkim
uznaniem prawostawia), jak tez wspoéiczesnego dalej —do ekumenizmu; wreszcie —~do
unionizmu czy uniatyzmu. Przediozono, czasem z odmiennym naswietleniem, pewne
fakty historyczne nie uwzgledniane w dostepnych publikacjach. Nie zabrakio ocen
zaostrzonych. Wskazano na biedng polityke Rzymu wobec Zwiazku Sowieckiego od
1917 r. w wyniku mylnego rozeznania sytuacyjnego i uporczywej checi ,,podstawienia
si¢”” na miejsce Cerkwi rosyjskiej (skadinad pozwala to stwierdzi¢ zupeing nikfosc
bratnich uczué katolicyzmu wobec prawostawia przed zaledwie 70-80 laty); zawarto
posrednia krytyke podstawowego zwichnigcia wszelkiego ,,unionizmu” (na ile wywo-
dzit si¢ on z pobudek autentycznie religinych, a na ile wynikal z pragnienia
superwiadztwa eklejzjalnego?); przytoczono istotnie szokujace elukubracje pewnych
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segmentow prawostawia —tyle, ze warto zastanawiac si¢ nad charakterem i rozmiarem
ich prazaczatkow. Wazne i bardzo przekonujgce sa poszukiwania przez Alberigo
podstawowej ,,istotowosci” chrzescijanstwa.

Niejeden zeszyt ,,Concilium” dawat si¢ mozliwie catofciowo stresci¢, w tym
jednak rézne studia okazaly si¢ szczegdlnie na to odporne jako tak zggszczone
i ,,ubogacone”, jako prawdziwie niezwykle. Pozostawalo eliminowa¢ wazne, by méc
przediozyé cho¢ najwazniejsze.

Wydaje sig, ze nizej podpisanemu wolno wysuna¢ maly postulat do koscielnych
instancji przygotowujgcych polskiech duchownych kierowanych do pracy duszpaster-
skiej na Wschodzie: chodzi o przelozenie na jezyk polski — chocby z pewnymi skrétami
— i stosowne rozpowszechnienie studiow Lannela, Kotelnikowa i Roccucceigo oraz
wszystkich siedmiu z czgsci II; to przeciez pozwolitoby zapommaé si¢ z calym
bogactwem zbioru i zréznicowanymi ocenami, okazujgc przydatnos$¢ w pézniejszych
aktywnosciach.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Christopher Duraisingh, Zwinglio Dias (ed.), Brazilian Churches in
Mission, ,International Review of Mission” (Conference on World Mission and
Evangelism of the World Council of Churches, Geneva), XXXXV (July 1996)
338, ss. 345-459.

Znakomicie redagowany kwartalnik misyjny Ekumenicznej Rady Kosciolow
—na lamach LXIV (1994) 1, 188-192, omawiano zeszyty 324 i 325 pod wspoplnym
tytulem Indigenous People and Evangelization — Martyrodom and Hope (X 1992
i1 1993) - w przededniu misyjnej konferencji w Brazylii na temat Ewangelia w roinych
kulturach wydat doniosty zeszyt o K oéciotach brazylijskich w stanie misyjnym. Wéréd
dziewigciu autorow znajduja si¢ trzy kobiety (dwie sg teologami, jedna jest so-
cjologiem); czterej to duchowni (luteranin, prezbiterianin, dwaj metodysci), pigcioro
za$ §wieckich (prezbiterianin, metodystka, dwoje rzymskokatolik 6w oraz protestant-
ka nie ujawnionej przynaleznosci wyznaniowej).

Redaktor naczelny Ch. Duraisingh podkresla: konferencja przypada na
schylek tysiaclecia, w polowie ktorego rozpoczela si¢ bezprzykiadna ,najwigksza
ekspansja kolonialna Zachodu”, zespolona z ,,misjonarskg eskapada chrzescijanst-
wa” obejmujgca ,,chrystianizacje catych lndéw czgsto «ogniem i mieczem», prowadzac
w wielu miejscach do kulturowego ludobdjstwa indygennych spotecznosci”. Dopiero
w 1992 r. Kofcioly latynoamerykarnskie dotarty do upamietniania tych dziejow
misyjnych po bolesnym procesie samorozpatrzenia i pokuty. To upamigtnianie
ukazalo $wiatu moc przetrwania i sit¢ odporu kultur Afrobrazylijczykéw i ludow
autochtonnych. W Kosciotach i wirdd teologow brazylijskich wezwano do nowych
form ewangelizacii, promujgcych ,,autentyczny dialog Ewangelii zrodzimymi kultura-
mi i religiami”. Brazylia stanowi przypomnienie pieciu stuleci historii misyjnej
i umozliwia powazng refleksj¢ nad istotg misji przy wkraczaniu w wiek XXI.
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