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RECENZIE

segmentow prawostawia —tyle, ze warto zastanawiac si¢ nad charakterem i rozmiarem
ich prazaczatkow. Wazne i bardzo przekonujgce sa poszukiwania przez Alberigo
podstawowej ,,istotowosci” chrzescijanstwa.

Niejeden zeszyt ,,Concilium” dawat si¢ mozliwie catofciowo stresci¢, w tym
jednak rézne studia okazaly si¢ szczegdlnie na to odporne jako tak zggszczone
i ,,ubogacone”, jako prawdziwie niezwykle. Pozostawalo eliminowa¢ wazne, by méc
przediozyé cho¢ najwazniejsze.

Wydaje sig, ze nizej podpisanemu wolno wysuna¢ maly postulat do koscielnych
instancji przygotowujgcych polskiech duchownych kierowanych do pracy duszpaster-
skiej na Wschodzie: chodzi o przelozenie na jezyk polski — chocby z pewnymi skrétami
— i stosowne rozpowszechnienie studiow Lannela, Kotelnikowa i Roccucceigo oraz
wszystkich siedmiu z czgsci II; to przeciez pozwolitoby zapommaé si¢ z calym
bogactwem zbioru i zréznicowanymi ocenami, okazujgc przydatnos$¢ w pézniejszych
aktywnosciach.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Christopher Duraisingh, Zwinglio Dias (ed.), Brazilian Churches in
Mission, ,International Review of Mission” (Conference on World Mission and
Evangelism of the World Council of Churches, Geneva), XXXXV (July 1996)
338, ss. 345-459.

Znakomicie redagowany kwartalnik misyjny Ekumenicznej Rady Kosciolow
—na lamach LXIV (1994) 1, 188-192, omawiano zeszyty 324 i 325 pod wspoplnym
tytulem Indigenous People and Evangelization — Martyrodom and Hope (X 1992
i1 1993) - w przededniu misyjnej konferencji w Brazylii na temat Ewangelia w roinych
kulturach wydat doniosty zeszyt o K oéciotach brazylijskich w stanie misyjnym. Wéréd
dziewigciu autorow znajduja si¢ trzy kobiety (dwie sg teologami, jedna jest so-
cjologiem); czterej to duchowni (luteranin, prezbiterianin, dwaj metodysci), pigcioro
za$ §wieckich (prezbiterianin, metodystka, dwoje rzymskokatolik 6w oraz protestant-
ka nie ujawnionej przynaleznosci wyznaniowej).

Redaktor naczelny Ch. Duraisingh podkresla: konferencja przypada na
schylek tysiaclecia, w polowie ktorego rozpoczela si¢ bezprzykiadna ,najwigksza
ekspansja kolonialna Zachodu”, zespolona z ,,misjonarskg eskapada chrzescijanst-
wa” obejmujgca ,,chrystianizacje catych lndéw czgsto «ogniem i mieczem», prowadzac
w wielu miejscach do kulturowego ludobdjstwa indygennych spotecznosci”. Dopiero
w 1992 r. Kofcioly latynoamerykarnskie dotarty do upamietniania tych dziejow
misyjnych po bolesnym procesie samorozpatrzenia i pokuty. To upamigtnianie
ukazalo $wiatu moc przetrwania i sit¢ odporu kultur Afrobrazylijczykéw i ludow
autochtonnych. W Kosciotach i wirdd teologow brazylijskich wezwano do nowych
form ewangelizacii, promujgcych ,,autentyczny dialog Ewangelii zrodzimymi kultura-
mi i religiami”. Brazylia stanowi przypomnienie pieciu stuleci historii misyjnej
i umozliwia powazng refleksj¢ nad istotg misji przy wkraczaniu w wiek XXI.
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Jako guest editor zeszytu, Z. D i a s — teolog prezbiteriafski, profesor w federal-
nym, uniwersytecie Juiz de Firo — wskazuje: 160-milionowa ludnos¢ obejmuje
najwigksze, poza Afryka, skupisko ludzi pochodzenia afrykadskiego; obecnie Brazylij-
czycy stanowia jeden z najbardziej ,,rasowo mieszanych’ narodéw §wiata. 90 proc.
ludnosci to katolicy, jednakze wzrastaja spolecznofci protestanckie (pentekostalizm}),
buddyjskie i zydowskie. ,,Za niezwyklia mieszanka religii afrykanskich oraz katolicyz-
mu rzymskiego opowiadaja si¢ liczni Brazylijczycy pochodzenia afrykariskiego
w wielkich miastach i w rejonie pélnocno-wschodnim”. W plaszczyznie religijnej
nastgpuje intensywna wymiana symboliki migdzy autorytarnym i dominujacym
katolicyzmem ,,oficjalnym” a religijnymi ujeciami innych kultur, zwtaszcza indygen-
nych oraz afrykarskich, ktére przetrwaly ,okrutny proces dominacji i wyzysku”.
W nastepstwie dochodzi do reinterpretacji natozonej symboliki religijnej i cigatego
odczytywania rzeczywisto§ci na sposob porzeciwstawny do wysuwanego przez
dominujace warstwy spoleczne.

Struktura kolonizacyjna -~ wskazuje Jorga A. S. ITulianelli, profesor
socjologii i etyki w Diecezjalnym Seminarium im. Pawla VI — laczyla trzy porzadki:
kultywacije (uprawg), kult i kulturg; przypomina o przypadkach etno- i lubobdjstwa
popemianych w miynach trzciny cukrowej dla dopetnienia planéw ekonomicznych
przy splacanu zadluzen wobec Lizbony. W 1819 r. wiréd 2400 tys. mieszkanicow bylo
1100 tys. niewolnikow. Gospodarka wytworzyla przepastny rozziew migdzy dworem
plantatorskim a barakami niewolniczymi: powstaly dwie Brazylie — jak mawiano:
Belgia oraz Indie w jednym kraju ,,Belindie”; wytonilo si¢ spoleczefistwo peknite:
niewielu dysponentéw niemal wszystkiego — oraz wyzute masy, bardzo tworcze
i z reguly buntownicze. W plaszczyznie kultowej kolonizacja oznaczata uciemigzenie
duszy ,,Innego”: pogardzana innos¢ Amerindian oraz Afrykanéw stanowita kanwe
procesu zaprowadzania chrzescijafistwa w Brazylii. Zmierzano do przeobrazenia
Indian i Murzynéw w przykladnych chrzescijan, pomijajac zupelnie religie amerin-
dianskie i afrykarskie. Wachlarz religijny obejmuje silng obecnos¢ chrzescijanstwa
(katolicyzm rzymski, historyczny protestantyzm, pentekostalizm ,klasyczny” oraz
autonomiczny), religie afrobrazylijskie (przede wszystkim condomble i umbanda
—marginalnie uczestniczace w Zyciu spotecznym), religie orientalne oraz autochtonicz-
ne (amerindianskie, ograniczone do rodzimych mieszkaficow).

Uktady poj¢é stanowiacych podioze ogélnych konfiguracji religijnych spole-
czeristwa brazylijskiego Antonio Gouveis Mand onga ~ prezbiterianiski teolog
i socjalog z Ekumenicznego Instytutu Studiéw Podyplomowych - identyfikuje
w kulturach: iberyjsko—europejskiej, afrykanskiej oraz idygennej. W okresie eks-
ploracji Portugalczycy wchodziloi w nowozytnos¢, ale §wiat ujmowali w konturach
sredniowiecznych. Opieracija si¢ na bullach papieskich Portugalia uznawata ekspansje
chrzescijanskosci (ac. Christianitas, franc. Chrétienté, ang. Christendom) az po kres
najodleglejszy pod bertem Lizbony. Kosciolowi przypadio utrzymywanie — z pomocg
wladzy §wieckiej, z ktorg byl sprzymierzony przez system padroado — porzadku
hierarchicznego ustanowionego przez Boga; jedyna droge zycia w szczg§liwosci miata
zapewnia¢ przynalezno§¢ do Kosciota; w systemie kolonizacji Brazylii dominowat
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obraz idyllycznej chrzescijaniskosci zalozonej pod usakralniong strukturg monarchii
portugalskiej. W XVII w. wylonila si¢ specyficzna postaé portugalskiego poczucia
mesjafiskofci: nawigzujgcy do krola Sebastiana, niewatpliwie zabitego w bitwie
z wojskami marokanskimi (Alcazarquivir 4 VIII 1578 — wszakze zwlok nie dalo si¢
zidentyfikowac, a to dalo poczatek roznym pretendentom), sebastianizm ucielesniat
przekonanie, ze Portugalia nie tylko odzyska autonomi¢ po latach dominacji korony
madryckiej, ale zapanuje nad innymi narodami; nawet ,,nowi chrzescijanie” — Zydz
pod przemoca przyjmujacy chrzescijafstwo — osiedlajacy si¢ w Brazylii przenosili silng
mentalno$¢ mesjanistyczng. U kolonizatoréw teolog dostrzega nie tylko pragmatyzm
i akceptowanie realiow, ale takze elementy islamskiego fatlizmu oraz doktryny
bezwarunkowego poddania si¢ woli Boga, przeniajace dwojako: z Portugalii, dlugo
bedacej pod wplywami kultury arabskiej, oraz od niewolnikéw z islamskich rejonéw
Afryki.

Rzymskokatolicka chrze$cijanisko§¢ rozwijala si¢ wraz z ekspansja imperiow:
wmiarg gdy te podporzadk owywaty podbijane kultury, sama wysuwala si¢ jako religia
dominujgca. Brazylijski rezim patronatu dotrwat do ogloszenia republiki w 1889 r_,
jednakze nawet po przejeciu Konstytucji w 1891 r. i utraceniu statusu religii
panistwowej Kosciot katolicki nadal odgrywat jej role. Silne wplywy pozytwizmu
przyczynialy si¢ do zobojetniania religijnego (zreszta cesarz Pedro II byt masonem
i wolnomyslicielem); wéréd duchowienistwa katolickiego brakowato zarliwosci, kwes-
tionowano celibat kaplasski, stawiano op6r autorytetowi papieskiemu, ujawniaty si¢
aspiracje do zalozenia odigczonego do Rzymu Kosciola brazylijskiego. Duchowa
pustka dominujgca wirdd kleru spowodowata w elitch rozw6j mechanicznych praktyk
religijnych spoza wiary, a w masach ksztaltowanie si¢ religijnosci ludowej o silnym
ladunku dewocyjnym, taczacej korzenie iberyjskie z elementami kultury indygenne;j.

Pomijajac krétkotrwale przyczotki kalwinizmu francuskiego (1555 r.) oraz
holenderskiego (poczatek XVII w.), w XIX w. protestantyzm docierat jako imigracyj-
ny (od 1824 r. z luteranami jako najznaczniejsza spolecznoicig) oraz jako misyjny
— amerykanscy i szkoccy misjonarze (metodySci, prezbiterianie, kongregacjonalisci)
poczeli przybywaé od 1837 r.; w 1863 r. potrafiono przekonaé cesarstwo do
zaprowadzenia cywilnych metryk, matzenistw i aktéw zgonu — zresztg niektorzy ksigza
i biskupi katoliccy Zyczliwie kontaktowali si¢ z prezbiterianami, uczestniczac nawet
w nabozesdistwach.

Wspbdlczesnie, teologia wyzwolenia przydata impulsu do mobilizacji laikatu
katolickiego, mimo negatywnego stanowiska wiadz rzymskich. Do postgpowego
skrzydia Kosciota Mendonga zalicza teologow, biskupdw, ksigzy i §wieckich skupio-
nych woko! kofcielnych wspélnot podstawowych; dostrzega tam pewien kryzys
spowodowany zatamaniem si¢ do§wiadczenia socjalistycznego oraz reakcjami waty-
kanskimi przeciw teologom; odnotowuje silny Ruch Odnowy Charyzmatycznej.
Kwestionuje domniemania o malejgcym prestizu K ofciiota w spoleczenistwie; podkres-
la jego wypowiedzi przeciw niesprawiedliwoéciom i jego wplyw na autortety publiczne,
uwaza jednak, iz katolicyzm jest dz§ raczej , religia cywilng”. Krytcznie natomiast
ocenia protestantyzm, niezdolny do wytowrzenia syntezy adekwatnej do brazylijs-
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kiego §rodowiska kulturowego, o stabym przygotowaniu teologicznym w nastepstwie
konfliktoéw w centrach teologicznych. Pochlonigci wewnetrznymi sporami, teologowie
i przywodcy wyznaniowi spowodowali zamknigcie si¢ Kosciolow na nowe prady
i przyjecie postaw obronnych; w nastepstwie wytonilo si¢ wiele autonomicznych
organizacji ekumenicznych.

,,Protestantyzm brazylijski jest dzi§ niemal catkowicie nieobecny w narodowym
zyciu brazylijskim (...) napotyka silng rywalizacj¢ ze strony nowych ruchéw religij-
nych”, tkére przejawiajg intensywny synkretyzm, laczac tradycje protestanckie oraz
katolickie z rysami spolecznej wyobrazeniowosci brazylijskiej. Owe ruchy pozostaja
odlegte od chrzescijanstwa zaréwno rzymskokatolickiego, jak i protestanckiego: ,,Czy
w Brazylii poczyna ksztaltowaé si¢ mowa religia?” — konkluduje Mendonga na
zakoniczenie przegladu dziejow chrzescijanistwa w Brazylii.

Formy pracy misjonarskiej wérdéd ludéw autochtoniskich rozwaza Jaider
Batista, duchowny Kosciola metodystycznego. Model akulturacyjny, bardzo
przemocowy, stanowil przewodni motyw calego okresu kolonialnego: ,,w kulturze
indygennej nie dostrzegano zadnej jej wartosci ludzkiej, bowiem widziano w niej owoc
szatana”. W XX w. model ochronny umozliwial autchotnom zycie wedle ich aspiraciji
na wyznaczonym obszarze, jednak ustalat ,,0jcowska” kontrolg ze strony najpierw
misjonarzy, nastgnie wiadz panstwowych. Najpozniej wytoniony model ,.indiass-
ko-starotestamentowy” uznaje, ze wspolnoty autochtoriskie maja wiasng tradycie,
,wlasny ST”, ale nalezy im wnie§¢ NT; wszakze dojscie do Ewangelii odbywa si¢ za
poérednictwem misji czy Kofciola: ,prawda jest u nas i my nadal jesteSmy
posiadaczami prawdy dla jej przekazania innym” (wyréznienia autora). Indygenng
Rade Misjonarskg zainicjowat w 1972 r. Kosciét katolicki, korzystajac z nowych ujeé
teologii wyzwolenia oraz do§wiadczeri misjonarskich; skupia ona biskupéw, ksiezy,
zakonnice i zakonnikéw oraz swieckich, pracujacych na polu indygennym - jednakze
najwyrazniej bez udzialu autochtonéw, tyle ze broni ich praw oraz przebudowuje
teologie misji i ewangelizacji. W 1971 r. odbyte na wyspie Barbados pod patronatem
EKR sympozjum antropologéw uznato ewangelizacjg ,,za wielka pomytke historycz-
ng” i wezwato Koscioly, by — ,,w poszanowaniu tych ludéw indygennych, ktére
pragnely ,ratowac” — polozyly kres wszelkiej dziatalno$ci misjonarskiej, a przynaj-
mniej zajely ,,nowa postawe wobec ludéw masakrowanych”, radykalnie odmieniajac
swe aktywnosci.

Ekumeniczne zgromadzenie w Assun¢gd w 1972 r., skupiajace katolikow
i protestantéw bardziej otwartych na samokrytyke, uznalo, ze KoScioly nie potrafity
wyrazaé mitoci i przyczynity sig do postgpowania kolonialistow, dziesigtkujacych cale
luduy oraz dyskryminujacych nielicznych pozostatych.

W latach 1978 — 82 przedstawiciele protestanckich Kofciolow indygennych
zainicjowali wysuwanie sugestii roboczego programu duszpasterstwa wiréd auto-
chtonéw. W plaszczyznie teologii postulowano przeformutowanie stosunkéw miedzy
religijnoscig indygenna a wartoSciami wiary chrzefcijariskiej — wylanialy sia nowe
nurty refleksii jak teologia andyjska, teologia Kuna (naréd z Ameryki Srodkowej) czy
duchowo$é Guarani (Misjolog Suess z Sdo Paulo uwaza, iz poza ,,globalna™ teologig
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wyzwolenia wylania sig specyficzna ,,teolgia india™); potepiono otwarte czy skrywane
formy dyskryminacii, jaka cz¢sto znosza autochtoni nawet w karajch, w ktérych
stanowig wigkszo$c; akcentowano ,,budzenie §wiadomosci Koscioléw aborygennych
(sic) dla jednoczenia si¢ i wyzwalania” — przeciw strategiom dominatoréw, dzielacych
§wiat indygenny, by go podporzadkowac. Roézne grupy misjonarzy katolickich
i protestanckich (wystepuja tam rowniez bahaizm i moonizm), dziatajace w wigkszosci
indygennych rejonéw Brazylii, bronig duchowoséci wspoinot indygennych i uznaja
historycznie obarczajacy Koscioly wing nietoleranciji oraz ,,nie—stuzebnosci”. Warto
dorzucié, ze sposréd regionalnych 1 kontekstualnych teologicznych orientacii latyno-
amerykanskich dwie - teologie andyjska (zwana tez teologia indianska rejonu
andyjskiego) oraz teologig karaibska — zwigzle scharakteryzowano juz na tych famach:
IXIV (1994) 1. 189.

Jeszeze w XIX w. poczely powstawad indianiskie wspolnoty uznajace si¢ za
katolickie, poddane wplywom praktyk sakramentalnych, ale pozbawione struktur
koscielnych; od 1914 r. wylanialy sie podobne wspoélnoty jako protestanckie, ale bez
powiazan z okre§lona denominacja i rowniez pozbawione struktur koscielnych.
Wspolczesnie pentekostalizm rozwija sig¢ wérdd autochtonéw, ktdrzy migrujac ze wsi
do miast utracili wszelkie odniesienia kulturowo-spoleczne: Koscioly zielonoswiat-
kowe nie pozwalaja ludziom zy¢ w stanie anomii.

W Brazylii niewolnictwo nie tylko trwalo najdiuzej, ale bylo ,,najokrutniejsze
kiedykolwiek w dziejach™ — w niezwykle mocnym szkicu utrzymuje katoliczka Silvia
R.de Lima Silva, teolog o do§wiadczeniach w chrzefcijafiskich wspolnotach
podstawowych i w afrobryzalijskich ruchach religijno—kulturowych, pracujcaa w kos-
tarykariskim Latynoamaerykariskim Seminarium Biblijnym. Koscio! jako instytucja
przyzwalal na niewowlnictwo i je uwierzytelniat; teologia niewolnictwa wspierata si¢
na dwoch orientacjach: wedle teologii transmigracji Afrykanie musza przejsc przez
sukcesywne migracje dla osiggnigcia zbawienia dusz — z Afryki, pojmowanej jako
pieklo przez zniewolenie ciata i duszy, przechodzili do Brazylii, stanowiacej czysciec ze
zniewoleniem jedynie ciata, a z niej do poSmiertnego Raju w ostatecznej wolnosci;
w teologii rekompensaty (retrybucji), wystepuje dyskurs cierpliwosci i podporzad-
kowania si¢ doli zblizonej do cierpied Chrystusa z osiaganriem szczgsliwosci w innym
zyciu. Gdy ,,niewolnictwo uznawano za czgé¢ planu Bozego dla ratowania Af-
rykanéw’ — podkrefla autorka — to ,,misja okazywata sig czgscia zalozenia kolonial-
nego”. Potepianie religijnych praktyk Afrykanow oznaczato zanegowanie boga, ktory
zaczyt si¢ z nimi jako ludem, przydat im tozsamodci i byt zZrodlem sity w ich
cierpieniach: ,,To byt prawdziwie Bég Zycia”. Bég natomiast przestawiajacy im
chrzescijanistwo wznosit usprawiedliwienie niewolnictwa, cierpienie, $mier¢. Jedni
wyrazali wiar¢ w Boga chrzescijafista, zachowujac wigzi z afrykanska tradycja
religijna; dla drugich chrzescijaristwo stawato si¢ spolecznym awansem — zapominali
o wlasnych korzeniach; jeszcze inni walczyli o utrzymanie przekazu Boga przodkéw:
przesladowaly ich Koscioly, niszczono ich §wiatynie.

10 wrzeénia 1992 r. — niewatpliwie w ramach obchodoéw piecsetlecia podboju
—w Santa Maria rozpoczegto pigciodniowe zgromadzenie migdzykoscielne chrzescijan-
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skich wspélnot pdostawowych na teamt ewangelizacji oraz kultur uciemig¢zonych. Gy
miejscowy ordynariusz prezentowal uczestniczacych biskupow i pastorow, grupa
delegatow zazadata tego samego dla obecnych tam — po raz pierwszy w dziejach!
— przestawicieli religii indygennych i afrobrazylijskich, jednakze , K osci6t raz jeszcze
nie byl zdolny ustysze¢ glosu ludu”: Afrobrazylijczycy i Amerindianie zostali
ponownie wykluczeni, nie bylo dla nich miejsca w zebraniach. A przeciez ,,wystarczyl-
by uscisk ze strony Koécioita jako wyraz jego glebokiego przeobrazenia i odkupienia
za tak wiele bledéw oraz niesprawiedliwosci popemianych wobec Amerindian
i Afrobryzalijczykow™ — byiby to ,,symboliczny moment historyczny™. Ze stosunk 6w
migdzy misjami a Afrykanami w Brazylii autorka wycigga znamienne lekcje:
,,Gloszacy, ze wioda nas ku Bogu, nie zawsze sg nosicielami dobrych nowin dla
Afro-ludéw. Nie mozemy nadal wierzy¢ w Boga, ktoéry domaga si¢ zaprzeczenia
tozsamosci, korzeni, afro—kultury; ktory zaprezcza ancestralnym do§wiadczeniom
boga naszych przodkow. (...) W wielu naszych Kosciolach misje oznakowywat
chrstocentryzm usprawiedliwiajacy inwazje, Smier¢, Ludzkiej ofiar¢ w imig¢ wiary
w Boga™. Wyzwalajacej obecnosci Boga w roznych systemach religijnych musi
towarzyszyc akceptowanie roznic w nich obecnych. ,,W tym sensie, w Brazylii, w calej
Ameryce Laciniskiej i na Karaibach, Bog chrzefcijanski jest zaproszony, by zasiad}
przy stole dla rozmowy z innymi bogami na jednakiej podstawie™.

Dzieci ulicy jako wyzwanie rzucone Kosciolom omawia Zeni de Lima
Soares, pastor Kosciota metodystycznego i korordynator stosownego programu
spolecznego skupiajacego metodystow, katolikéw, luterandw, anglikanéw i pre-
zbiterianow. Wskazuje na niezmienny watek przemocy rodzinnej, instytucjonalnej,
spolecznej, politycznej. Dzieci padaja ofiarami ,,szwadronéw émierci” lub policji:
ofiary nie maja imion, $mier¢ nie ma autoréw. Wyrazistym symptomem kryzysu zycia
spolecznego jest tendencja przyciagania do prostytucji coraz miodszych dziewczyn
(stwierdzono dziewigciolatki); zapytana, czego oczekuje w przysztosci, trzynastolatka
odpowiada: ,,Smierci. Takie jak ja nie dociagaja do dwudziestu lat”. Pastor widzi
wielki grzech spoleczny: po$wiecanie stabych i maluczkich ~ a ,,wiele Kosciolow
pozostaje trwale zamknigtych lub milczacych w obliczu tak ogromnego okrucien-
stwa”’; w réznych Koécioitach wstgpuje tendencja ,,powrotu do zakrystii”’. Niemata
czgs$¢ teologii powstaje na ulicy, pochodzi z ulicy, razem z dzieémi - umacnia podloze
wiary, wzywa do zaangazowania, zamierza ku solidarnosci. Przestarzale instytucje
i réZne uprzedzenia musza by¢ zniwelowane.

Brakuje ekumenicznego do$wiadczenia misjonarskiego w skali narodowe;j,
stwierdza Jose Bitrenccurt Filh o, duchowny Zjednoczonego Kosciota Prez-
bieterianskiego Brazylii. Rzecznikami planéw ekumenicznych byly grupy koscielne,
rozne ruchy i instancje, takze laikat, ta mniejszosciowa wspélnota pozostawala pod
statym podejrzeniem ze strony poszczegdlnych denominaciji czy Koscioléw. Mozna
wyodrebnié trzy orientacje: jedno§¢ chrzescijan, postuga na rzecz blizniego, dialog
zniechrze$cijaniami wlaczonymi w walke o pelnig zycia. Z pojawieniem si¢ latynoame-
rykanskiej metodologii biblijno-teologicznej poczgto akcentowac profetyczne tresci
praktyki diakonalnej. Odczytywanie prorockich ksigg ST umozliwialo poglebienie
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sensu poshigi na rzecz blizniego, co intensyfikowalo si¢ w okresie funkcjonowania
rezimoéw bezpieczenstwa narodowego”, ktére przynosity systematyczne gwalcenie
praw cztowieka. Po wielu latach staran i wysitk 6w gtéwnego celu nie osiggnigto: jakos¢
zycia wigkszosci pogorszyla si¢, a ubogich nie spotyka si¢ w korytarzach wtadzy.
Neoliberalizm okazat si¢ najpotezniejsza i przemyslang forma dominacji nad rodzajem
ludzkim: system dazy do zanegowania ludzkiej godnosci w jej korzeniach i do
zniweczenia solidarno$ci, uznajac w niej przeszkod¢ swobody wolnego rynku.
Profetyczny wymiar nowych szlakoéw diakonii to bezwarunkowe potwierdzenie
godnosci ludzkiej i u§wigcenie solidarnosci, ktore sa zawiasami poshugi na rezcz
naszego blizniego. Inne poczynania bylyby popadaniem w pseudoprofetyzm, chronig-
cy sie w radykalnej leksyce odtaczonej od aktualnej sytuacji.

Rozwazajac relacie migdzy kobieta a religia, Nancy Cardoso Fereira
— teolog z linii feministycznej, wyktadajaca w Metodystycznym Seminarium w Sdo
Paulo - kregli ksztalt religijnej tozsamosci latynoamerykanskiej. Katolityzm iberyjski
uformowal kontynenty ideologicznie i kulturowo: wytwarzat normy i reguty. Protes-
tantyzm nie zaproponowat alterantywnego modelu spolecznego i uczestniczyt w wy-
twarzanin klimatu prozelityzacji oraz nietolerancji. Inne religie przybywajace na
kontynent dzialaly w przestrzeni wyznaczonej przez wplywy oficjalnej hegemonii
katolickiej: byly elementem folkloru, poniewaz nie kwestionowatly struktur nalozy-
nych przez spoleczeristwo. Chrzefcijaristwo w Amerykach (widzi si¢ ich cztery:
Poludniowa, Srodkowa, Poinocna oraz Karaiby) bywa zespalane z cywilizacyjnym
modelem bialego cztowieka zachodniego. Religie afrykanskie oraz indygenne prze-
trzymaly masakry jedynie przez stawianie silnego oporu, tak wigc — w ramach
ustalonych przez chrzescijafistwo —nadal czcza swych bogow i swe boginie; autorka nie
jest pewna: ,,to synkretyzm czy ekumenizm?”

Kulturowy szok iberyjskiego podboju Ameryki Poludniowej i Srodkowej
przybral szczegblnie tragiczne wymiary dla kobiet autochtonnych. Nakiadajac
zachodniochrzescijafiski model patriarchalny, kolonizatorzy nie tylko ustanawiali
dominacje jednej kultury nad druga, ale wzmacniali hegemoni¢ mezczyzniang:
podporzadkowanie kobiety spetnialo wazna rolg wmodelu gospodarczo-politycznego
wyzysku. Konsens istniat miedzy mezczyznami, niemal absolutnymi dysponentami
sacrum: ojciec, patron, pastor, ksiadz, rabin, biskup. Analiza religijnego wspotist-
nienia musi uwzglgdniaé systematyczna skskluzje religijnego doswiadczenia kobiet.
Do zera sprowadzono dzieje kobiety ubogiej, analfabetki, Indianki ,,nowej chrzesci-
janki”, wiesniaczki, prostytutki, stuzacej... Sporzadzano historig¢ patriarchalng: ,;na-
wet Bibli¢ w tym sensie mozna pojmowa¢ jako §wiadectwa spisane i uporzadkowane
wedle patriarchalnego paradygmatu odczytywania i interpretowania historii”. Dla
odzyskania pamigci o oporze kobiet wazne sa przestrzenie transgresji, gdzie kobiety
zaprzeczaja roli im przydzielonej (autorka wspomina o aktywnym uczestnictwie
kobiet w buntach przeciwko niewolnictwu). Bog uczyniony w obrazie m¢zczyznianym,
uwiarygodnial strategie duszpasterskie, ktére w ciagu pigciuset lat podboju oznaczyly
przemocowe zawlaszczanie ciala kobiecego. Teologia feministyczna zastanawia sig:
,Czy kult Frasobliwej Dziewicy jest masochistyczna apoteoza uciemig¢zenia kobiet?”
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Przebadanie teologii misjonarzy kolonialnych tatwo ukazuje ich nadmierng koncent-
racje na grzechu cielesnym: kwstionariusze spowiednicze uzywane w czasach kolonial-
nych uznaje si¢ za klerykalne ,,podgladanie seksu™ (ang. voyeursm, franc. voyeurisme
~ brak odpowiednika polskiego); kazania zesrodkowane na moralnosci nigdy nie
staraly si¢ powéciagnaé rozpowszechnionych praktyk seksualnego wykorzystywania
kobiet ubogich, indiatiskich, afrykanskich.

Trudno przychodz pojaé, ze chrzescijanstwo jest religia wiroéd innych; ze Bog
chrzescijanin jest jedyny tylko wewnatrz ich tradycji, Kosciota oraz wierzen; ze musi
wspolistnie¢ z innymi boéstwami w codziennym Zyciu ubogich ludéw kontynentu
latynoamerykanskiego. To cigzko utracié¢ wyrazista pozycja monoteizmu i uczy¢ si¢
ekumenizmu, by znalezé si¢ wespot z niechrzeScijaniskimi wspolnotami religijnymi.
Teologie ksztaltowane przez feministki oraz grupy etniczne wewnatrz i zewnatrz
chrzescijanistwa potrafiag wysunaé si¢ jako uczestniczace w rozmowie ekumenicznej
i w koegzystencji na granicach wielokulturowosci w Ameryce Lacinskiej, ktora
— stwierdza Pereira - ,,nigdy nie byla, nie jst i nie bedzie kontynentem chrzescijan-
skim”. Gdy sama pojmie, ze nie jest chrze$cijafiska, wowczas ekumenizm bedzie mogt
si¢ rozpoczac.

Sumujac: mozna ubolewaé, Ze nie zarysowano roznic i podobiefistw — w sferze
religijnej oraz koscielnej — migdzy hispanofoniczng Ameryka Laciriska a Bryzalia,
bowiem wiele konstatacji czy refleksji odnosi si¢ do calego kontynentu. Jedynie
marginalnie zaznaczono rolg pentekostalizmu — a przeciez (tak ,,Concilium” 1996, nr
265,s. 13) w Ameryce Lacifiskiej codziennie 8 tys. katolikéw przechodzi do K osciotow
zielono$wigtkowych; nie ma powodu przypuszczaé, ze od podobnego ,,uplywu krwi”
wolny jest katolicyzm bryzalijski. Mendonga zaznaczyt domniemane przyczyny, dla
ktérych Brazylia zachowala niepodleglo§ciowa zwartos¢, podczas gdy kolonie hisz-
panskie rozcztonkowaty sig; jednakie owe przyczyny — szerzenia globalizujacego
pojmowania natury religijnej, jeden jezyk w kazaniach i o§wiacie, obecno$¢ zakon-
nikéw w réznych rejonach — rownie dobrze wydaja si¢ przystawac do strefy
hispanofonicznej. Zabrakio analizy nurtow teologicznych, tyle ze wzmiankowano
o rodzacych si¢ teologiach lokalnych; a przeciez wydaje sie, ze teologie latynoamery-
kanskie nie respektuja granic polityczno—jgzykowo-wyznaniwoych: zrodzona w stre-
fie hipspanofonicznej teologia wyzwolenia jest najmocniej osadzona w Bryzylii, a jej
rzecznikami s3 teologowie tak katoliccy, jak i protestanccy. Pominigto chocby
parozdaniowe rozwinigcie tragicznego dla katolicyzmu zapewne z XVIII w. wynatu-
rzenia w formie teologii niewolnictwa (wymienia ja de Lima Silva).

Cho¢ z zalozenia temat jest wybiorczy, zeszyt ten dazy do porownawczego
ogarnigcia calego chrzefcijaristwa dziatajacego w Brazylii, tacznie z formami zrodzo-
nymi na jego obrzezach. Wyrazistym akcentem jest pelna autonomia autoréw.

Rozprawy przedlozone burza niejeden stereotyp zakorzeniony nie tylko z nas.
Rozpada si¢ mit kontynentu ,,doglgbnie katolickiego™: jeszcze u progu lat szesé-
dziesigtych Koéciét uwazat Ameryke Lacifiskga za strefg ekskluzywnie ,wlasng”
iniezyczliwie odnosil si¢ do penetracji protestanckiego misjonarza z potnocy. Brazylia
uchodzita za kraj o najwiekszej liczbie katolikéw; obecnie wolno zastanawiaé si¢:
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w jakim stopniu bedzie to zgodne z rzeczywistoscig. Zaskakuja ostre i autorytatywnie
wyrazane oceny niewolnictwa brazylijskiego; mato chwalebnie zapisuje si¢ tam
Kosciét. Nadmieniono, ze Latynoamerykanska Rada Kosciolow zorganizowala
w 1992 r. réime imprezy dla upamigtnienia ,,pigciuset lat kolonizacji kontynentu”,
zatem wyraziscie odrzucono mistyfikujace — dotad! — okreslenia w rodzaju ,,odkrycia
Ameryki”, ,,poczatku ewangelizacji”, ,,spotkania kultur”...

Zeszyt ten wskazuje na nieprzydatno$¢ modelu czy to trwale umacnianego
wzrostu chrzescijaristwa, czy tez systematycznej sekularyzacji. Chrzescijanie —z katoli-
kami wiacznie — wydajg si¢ stopniowo skiania¢ ku akceptacji nie tylko pluralizmu
religijnego, ale rowniez pluralizmu boskosci. Wzrasta ztozonos¢ form religijnosci,
uniemozliwiajgca ekstrapolacje z ,,dzi§” na ,,pojutrze”. Wolno jednak utrzymywac, ze
horyzonty globalne pojmowanej religijnoici pozostaja niezmiennie rozlegte i wszech-
obejmujace.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Koichi MATSUMURA, 4 Guide Book Approach to the Old Testament on
Stamps, Japan Philatelic Society, Hokkaido 1993, ss. 621 (+ ndlb.).

Nie czesto si¢ zdarza, aby w powaznym czasopiSmie teologicznym, jakim jest
,,Collectanea Theologica”, ukazywata si¢ recenzja publikaciji filatelistycznej. Co sig¢
tyczy niniejszego kwartalnika wylom w tej dziedzinie zostal zrobiony kilka lat temu,
gdy ukazala si¢ recenzja wydanej w Niemczech ksigzki poswigcone;j filatelistycznej
dokumentacji Starego Testamentu (zob. Hans G. Schoenen, Die Briefmarkenbibel. Die
Bibel des Alten und Neuen Testaments in Auswahl, Rommerskirchen 1991 — ,,CT” R.
63:1993 nr 3, 5. 181-183). Tym razem chodz o ksigzke wydana w Japonii i napisang po
japonisku. Jej przydatnoSc bytaby w naszych warunkach bardzo ograniczona, gdyby
nie to, ze zawiera reprodukcje waloréw pocztowych dajace dobre rozeznanie o co na
nich chodz, a takze najbardziej podstawowe informacje w jezyku angielskim.

Nie tu miejsce, aby podkresli¢ role i oddziatywanie znaczka pocztowego, ktory
od ponad péttora stulecia stanowi nieodiaczny sktadnik naszego zycia i porozumiewa-
nia si¢. Chociaz wdobie telefonii, a takze radia, telewizji i informatyki jego rola wydaje
sig mniejsza niz przedtem, pozostaje i dzisiaj waznym noénikiem réznorodnych, w tym
takze religijnych tresci. Istnieje specjalny dziat filatelistyki, mianowicie filatelistyka
o tematyce religijnej. Wiasnie ci zbieracze wydatnie przyczynili sig do tego, ze 9 grudnia
1972 r. papiez Pawet VI oglosit $w. Gabriela Archaniola patronem poczty, filatelistyki
ifilatelistow. Wczesniej §w. Gabriel byt czczony jako patron gazeciarzy. W poszczegol-
nych krajach filatelisci zainteresowani ta tematyka sa zrzeszeni w specjalnych
bractwach-klubach §w. Gabriela, zas od 1953 r. istnieje Swiatowa Federacja Krajo-
wych Zwiazkéw Swigtego Gabriela. W 1997 r. obchodzono w Polsce 40 rocznicg
istnienia i dziatalnosci polskiego Klubu, za$§ w dniach 6 i 7 grudnia w Bielsku Bialej
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