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RECENZIE

Niekwestionowang zastuga ks. A. Siemieniewskiego pozostanie fakt, Ze on pierwszy
na takg skale przyblizyt §rodowisku teologéw polskich zwarta koncepcje ewangelikalnej
duchowosci nowego narodzenia oraz mozliwo$§¢ spotkania tej duchowosci z tradycja
katolicka. Nie ulega watpliwosci, ze duchowo$¢ budowana na bazie tych wptywdéw jest na
pewno cennym uzupelinieniem i warto§ciowym rozszerzeniem poboznosci wielu katoli-
kéw. Niejednokrotnie jednak wystepuje naglaca potrzeba korekt, a nawet wskazania,
w ktérym miejscu wplywy te odbiegaja od katolickiej koncepcji duchowodci.

ks. Pawet Goralczyk SAC, Ottarze-Warszawa

Janusz MARIANSKI, Religia i Kosciot miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq, Studium
socjologiczne, Wydawnictwo ,NOMOS”, Krakéw 1997, ss. 369.

Religijna ,,scena” powojennej Europy Zachodniej znacznie sie powickszyla i zréz-
nicowala. Opinie na temat dalszych loséw religii i KoSciota sa podzielone, a nawet
kraficowo sprzeczne. Jedni glosza zmierzch i catkowity upadek religijnosci tradycyjnej,
podkreslajac procesy rozktadu instytucjonalnego chrze$cijafistwa, inni z kolei zapowiadaja
powr6t sacrum i nowa dobra koniunktur¢ dla religii i KoScioléw. Istnieje jednak
powszechna zgoda co do tego, ze w okresie powojennym wyraZnie ostabta pozycja
chrze$cijanstwa w Europie Zachodniej i pojawilo si¢ wiele nowych form religijnosci.
Ponowoczesnos$é charakteryzuje si¢ przede wszystkim pluralizacja i indywidualizacja
wszystkich sektor6w zycia. Ponowoczesny cztowiek, zyjacy w pluralistycznym $wiecie, na
nowo zaczyna interesowac sie religia. Chce nie tylko zrozumieé jej ryty i symbole, ale takze
szuka w niej zabezpieczenia przed niepewnoscia, zwatpieniem i poczuciem przygodnosci.

Prof. Janusz Majewski, kierownik Katedry Socjologii Moralnosci na Wydziale Nauk
Spolecznych KUL, jest znanym i cenionym w naszym kraju socjologiem religii
imoralnosci. Wiele prac z jego bogatego dorobku naukowego dotyczy stanu oraz dynamiki
religijno$ci i moralnosci spoleczeristwa polskiego. Najnowsza jego ksiazka zatytulowana:
Religia i Koscidt miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Studium socjologiczne jest waznym
glosem” w toczacej sie dyskusji nad religijno$cia i wiezia z KoSciolami w wysoko
rozwinietych, wkraczajacych w ponowoczesna fazg¢ rozwoju, spoleczefstwach Europy
Zachodniej, giéwnie strefy jezyka niemieckiego.

Kazdy okres przejéciowy cechuje si¢ chwiejnoscia stabilnych, czesto opartych na
tradycji, struktur spotecznych. Nie istnieje jaki§ powszechny i adekwatny model opisu tych
zjawisk i dlatego w celu ukazania epokowego procesu przemian autor uzyt okreslenia
,-miedzy tradycja i ponowoczesnoscia”. Te procesy i zjawiska, ktére w Europie Zachodniej
trwaja juz od dawna, zaczynaja z coraz wigksza wyrazisto$cia ujawnia¢ si¢ w Europie
Srodkowej i Wschodniej.

Autor we wstepie do swojej ksiazki przyznaje si¢ do ,,pewnej sympatii w stosunku do
opisywanego przedmiotu”. Nie przeszkodzilo mu to jednak w obiektywnej i niewarto§-
ciujacej analizie socjologicznej, w rzetelnosci stosowania metody i interpretacji wynikéw.
Choé pewne stwierdzenia wykraczaja, jak sam przyznaje, poza ramy nauk spotecznych
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o charakterze empirycznym, to jednak ustrzegl si¢ on projekcji wtasnych uczué i ocen na
grunt rozwazaf naukowych.

Recenzowana ksiazka sklada si¢ z sze$ciu rozdziatéw. Rozdziat pierwszy, zatytulo-
wany: Wprowadzenie w problematyke, prezentuje wspéiczesne dyskusje w zakresie
pojmowania tradycji, nowoczesnosci i ponowoczesnoéci oraz zmian religii i Kosciotéw
w przejéciu od tradycji do ponowoczesnosci. Charakterystyczne dla ponowoczesnosci jest
sprowadzanie do wspélnego mianownika réznych form i ksztaltéw zycia spotecznego.
Epoka wspéiczesna rezygnuje z monolitycznego porzadku spolecznego, z nadrzednych
zasad na rzecz réznorodnosci i atomizacji Zycia spolecznego, tradycja za§ nie jest
przekazywana w sposéb spontaniczny i oddolny, lecz w sposéb zorganizowany i zinstytu-
cjonalizowany, z uwzglednieniem autonomii i niezaleznosci jednostek. Jako fakt spotecz-
no—kulturowy ponowoczesno$¢ obejmuje wzory myslenia i dziatania ludzi, ich codzienne
decyzje, wybory i zachowania.

Proces glebokich zmian objat swym zasiegiem takze sfere religii. W spoleczen-
stwach tradycyjnych religia, zwlaszcza w swoich instytucjonalnych formach, obejmowata
oddziatywaniem caloksztalt zycia spolecznego. Normujac caly strukture spoteczna,
nadawala transcendentne znaczenie zaréwno instytucjom, jak i Zyciu poszczeg6lnych
jednostek. W nowym kontekscie spoteczno-kulturowym dewaluuja sig i dezaktualizuja
dotychczas obowiazujace wartoéci, normy i wzory Zycia religijnego. Kosciét nie ma juz
monopolu na przekazywanie sensu i orientacji zyciowych, stat si¢ po prostu tylko jedna
z wielu opcji. Silne sa dzi§ tendencje kwestionujace wartosci i normy moralnosci religijnej,
a wielu jest takich, ktérzy swoja moralno§¢ ksztaltuja niezaleznie od religii. Z drugiej
jednak strony, zaobserwowaé mozna proces wzmacnienia religijnoSci w tej grupie
katolikéw, ktérzy tacza w codziennym zyciu religijno§é z moralnoscia. Ogélnie jednak
zaznacza si¢ rozziew miedzy religijno$cia deklarowang a religijnoscia zycia codziennego,
zasady moralne za$ oparte sa na indywidualnym sumieniu, a nie na religii.

Rozdziat kolejny pos§wigcony jest spoteczeristwu migdzy tradycja a ponowoczesno-
§cia. Stanowi on czeSciowa konkretyzacje poprzedniego rozdzialu i jest poswigcony
oméwieniu czterech wielkich proceséw charakteryzujacych wspélczesne spoleczefistwa.
Sa nimi kolejno: dyferencjacja spoleczna, deinstytucjonalizacja, pluralizm spoleczny
i kulturowy oraz strukturalny indywidualizm. Omawiajac kazdy z tych proceséw, autor
uwzglednia najnowsze teorie socjologiczne, dotyczace rozwoju spolecznego.

Kazda jednostka w spoleczefistwie otwartym przynalezy do wielu réznych podgrup
spolecznych, te za$ niezalezne substytuty spoteczne realizuja swoje wlasne cele, interesy
i wartosci. To zr6znicowanie na poszczegélnych poziomach rzeczywistosci spolecznej
prowadzi czgsto do radykalnych antagonizméw w Zyciu spolecznym. Kazda dziedzina
zycia rzadzi si¢ swoja wlasna logika 1 wlasnymi wewngtrznymi zobowiazaniami. Takimi
subsystemami staty si¢ rowniez KoScioly. W tak funkcjonujacej rzeczywisto$ci jednostka
wykonuje rézne role spoleczne, z ktérymi moze si¢ tylko cze$ciowo identyfikowaé
w zakresie realizowanych cel6w, nie przynalezac catkowicie do Zadnego z podsystemow.
Konsekwencja takiego stanu rzeczy jest tylko czesciowa identyfikacja spoleczna.

Zachwianie relacji mi¢dzy obiektywnym a subiektywnym $wiatopogladem jest
konsekwencja deinstytucjonalizacji. Zakwestionowane s3 wtedy autorytety urzedowe,
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tradycja traci na waznofci, a ludzie preferuja male §rodowiska spoteczne, ktére gwarantuja
poczucie bezpieczefstwa i zadomowienia swoim czlonkom. Temu procesowi ulegla takze
rodzina. Jako instytucja stata si¢ bardzo labilna i utracita wiele funkcji, ktére tradycyjnie
petnila w strukturze spolecznej. Jak prognozuje autor, instytucja, ktéra jest rodzina, ma
dwie drogi do wyboru: albo ulegnie kryzysowi, a w konsekwencji przestanie istnie¢
w dotychczasowej formie, albo okaze si¢ instytucja odporna na zmiany i zdolna do
przystosowania si¢ do nowych warunkéw.

Wartoscia nadrzedna i wyznacznikiem nowoczesnego tadu spoteczno—kulturowego
stal sie w epoce ponowoczesnosci pluralizm. Jednostka jest konfrontowana z réznorodnymi
mozliwo$ciami stylow zycia i ocen postgpowania. Pluralizm nie oznacza catkowitego
zaniku warto$ci, lecz ich konkurencyjne zréznicowanie. Czlowiekowi wspdlczesnemu
trudno jest dzisiaj dokona¢ wyboru, bo jest on ciagle ,bombardowany” nowymi
propozycjami. Zamiast komfortu wyboru pojawia si¢ czgsto przerazajacy beztad i poczucie
bezsensu, a radykalny pluralizm to wielo§¢ bez statych punktéw odniesienia i bez
perspektywy jednosci.

Indywidualizacja jest dla jednostki uwolnieniem si¢ od ustalonych i sztywnych
konwencji, jest mozliwoscia polegania przede wszystkim na samej sobie. Przejawia si¢ ona
w samorealizacji skoncentrowanej na sferze osobistej, przy pomniejszeniu zobowiazan
moralnych na rzecz celéw pozaosobistych. Czlowick ponowoczesny jest skazany na
wieczne ryzyko wyboru, bez oparcia sie na tym, co stale i niezmienne, nigdy nie zakosztuje
satysfakcji catkowitej pewnosci, Ze uczynit to, co trzeba. Czy niepewnos$<, brak poczucia
sensu, wykorzenienie z przesztoéci i brak klarownej wizji na przyszto§¢ maja rzeczywiscie
by¢ tym wymarzonym rajem czlowieka ponowoczesnego?

W rozdziale trzecim, zatytulowanym: Religia i KoSciot w perspektywie socjologicz-
nej, zawarte sg rozwazania nad socjologiczna koncepcja religijno$ci oraz paradygmatem
sekularyzacji. Religijno$¢ jako zjawisko spoleczne podlega, tak jak i inne zjawiska tego
typu, rozwojowi historycznemu. Upadek sacrum, daleko posunigta sekularyzacja zycia
publicznego i prywatnego to oznaki tego, jak glosi teza sekularyzacyjna, ze migdzy religia
a nowoczesnoscia panuja napiecia i konflikty. Wspélczesny czlowick przezywa czesto
kryzys tozsamosci osobowej i dlatego jest got6w zaakceptowaé jakies wzglednie trwale
perspektywy normatywne, aby z powrotem odbudowaé utracony lad aksjologiczny. Te
sytuacje skrupulatnie wykorzystuja nowe ruchy religijne. Staja si¢ one ,,ucieczka” dla tych,
ktérzy w ustabilizowanych Kosciotach nie zaspokoili swoich nadziei, dazefi osobistych
i nie znaleZli tam swojego miejsca. Ponowoczesny czlowiek boi si¢ samotnoSci
i wyizolowania, przerazony jest beznadziejnoscia i dlatego szuka schronienia w sektach,
ktére oferuja mu migdzyludzka solidarno$é, emocjonalne zabezpieczenie, poczucie
pewnodci i bezpieczenistwa. Odradzajace sig z duza sita wszelkie ruchy fundamentalistycz-
ne, religijne i laickie sa po czgsci reakcja na burzenie dotychczasowych tradycji religijnych.

W pozostatych trzech rozdziatach autor zajmuje si¢ zagadnieniami religijnosci
i koScielno§ci w ponowoczesnych spoleczefistwach Europy Zachodniej. W pigciu
paragrafach rozdzialu czwartego omawia on religijnosé koscielna w kontekscie przemian
spoteczno—kulturowych. Dyferencjacja, deinstytucjonalizacja, pluralizacja i indywiduali-
zacja wywarly ogromny wplyw na religijno$¢ i ko§cielno§¢ wspéiczesnych ludzi. Nastapita
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"zmiana form religijnosci, wiasne do§wiadczenie stato si¢ najistotniejsze u poszukujacych
nowego sensu sacrum, a sama wiara religijna daleka jest czesto od ortodoksji dogmatycznej
wielkich KoSciotléw chrzeScijan.

Dokonujace si¢ we wspélczesnych spoleczeristwach przemiany objety swym
zasiggiem takze religijno$¢. Zmienila si¢ dotychczasowa spoteczna rola i pozycja zar6wno
religii, jak i Ko$ciotéw. W wyniku dyferencjacji spolecznej religie przestaly by¢ jedynym
#rédlem regut moralnych i nie sg juz w stanie, jak dawniej, integrowaé wszystkich
subsysteméw spotecznych. Stracily one takze swoja uprzywilejowang pozycje kulturowa,
swéj dotychczasowy monopol na ksztaltowanie ludzkiego zycia i etyki, stajac si¢ jednym
z sektoréw pluralistycznego spoleczefistwa.

Zmiana form, w ktérych przejawia si¢ religia, jest w gléwnej mierze efektem
deinstytucjonalizacji. Proces ten nie prowadzi jednak do catkowitego upadku lub zaniku
religii, lecz do rozluZnienia wiezi migdzy religijnoscia i koscielnoScia. Religijnos¢ jest
czesto postrzegana jako sprawa indywidualnego wyboru, nie za§ jako cof, co jest
przekazywane i dziedziczone z tradycji. W formie instytucjonalnej religia traci dla
jednostki jako§¢ absolutnej i obiektywnej waznosci, staje si¢ czym$ subicktywnie
przezywanym. Czilowiekowi oferuje si¢ dzisiaj cala game przeréznych wartoSci, norm,
styléw i interpretacji Zycia. Pojawila si¢ konkurencja na rynku $wiatopogladowym
w postaci wielo§ci nowych, chrze$cijariskich i pozachrzescijariskich, modeli zycia.
Wewnatrz samego Kosciota obserwowaé mozemy przybierajace na sile zjawisko selek-
tywizmu, tzn. aprobowania tylko niektérych norm i warto$ci proponowanych przez
Kosciél. Aprobowane sa czesto przez opini¢ publiczna wzory zachowad niezgodne
zreligijnym systemem wartosci, co powoduje pogiebianie si¢ dystansu migdzy Kosciotem
a spoleczefistwem. Szczegdlnie niska aprobate spoleczna uzyskuja wymagania moralne,
stawiane katolikom przez Kosciét instytucjonalny. Ksztattujaca si¢ w warunkach pluraliz-
mu kulturowego religijno$¢ jest bardzo zréznicowana i synkretyczna.

Strukturalny indywidualizm swym zasiegiem obejmuje takze dziedzine religijnosci
i wiezi z KoSciotem. Oslabia nie tylko plynace z tradycji powiazania spoleczne, ale takze
wiezi religijne i koécielne. Nastgpuje proces uwalniania si¢ jednostek z konwencjonalnych
powiazan religijnych i ksztaltowania swojego zycia religijnego, opartego na wtasnych
wolnych decyzjach. Tym samym narasta dystans migdzy jednostka a zinstytucjonalizowa-
na kodcielnie religia chrzescijariska. Skutkiem indywidualizacji moga by¢ dowolno$¢,
tworzenie zréznicowanych ugrupowaii religijnych, pluralizm §wiatopogladéw, zagrozenie
przekazu wartosci i norm moralnych itd. Ponowoczesne spoleczefistwo niesie ze soba wiele
probleméw, niebezpieczeristw, ale takze nowe szanse. Autor w omawianej pracy ukazuje te
plaszczyzny Zycia spolecznego, na ktdrych Koscioly moga podjaé aktywna dzialalnosé.
Ten wielki ponowoczesny zamet spoleczno-kulturowy jest nie tylko zagrozeniem, ale
stwarza réwniez mozliwo§é ponownego odkrycia wiary, powrotu do tradycji religijnej
i akceptacji zinstytucjonalizowanej religii.

Rozdziat piaty autor po§wigca rozwazaniom nad Ko$ciolem ludowym, koncentrujac
sie na jego przemianach, symptomach kryzysu i jego przyszlosci. W sytuacji, w ktérej
wszystkie niemal dziedziny zycia spoteczno-kulturowego dotknigte sa kryzysem, kryzys
Kosciota ludowego w jego dotychczasowych ksztattach jest niemal nieunikniony. Czy

- 257 -



RECENZJE

naprawd¢ Kosciét ten zmierza do nieuchronnego zaniku? Znawcy przedmiotu podkre§laja,
ze funkcjonowanie Kosciotéw zalezne jest od kontekstu spoteczno-kulturowego. Z tego tez
powodu dla rozwoju zachodniochrzescijafiskiego kregu kulturowego instytucjonalizacja
religii jako Kosciota byla elementem istotnym. Ko$ciét, zaspokajajac potrzeby in-
dywidualne, petni funkcje integralna w danym spoleczefistwie. Przynalezno$¢ do Kosciota
ludowego, jako zjawisko spoleczne w okre§lonym §rodowisku ludzkim, wiaze sie
z réznorodnymi postawami zyciowymi i religijnymi. W nowoczesnym spoleczefistwie
Kosciét ludowy jest czgsto krytykowany za nadmierne akcentowanie elementéw instytuc-
jonalnych kosztem osobowych decyzji swoich cztonkéw. Postrzegany jest jako Kosciét
klerykalny, w ktérym wierny jest tylko biernym biorcs, a nie wspottwércg zycia Kosciota.
Czy dalsze istnienie Kosciota ludowego jest zagrozone?

Autor, powolujac si¢ na opinie niektérych socjologéw i pastoralistéw, jako jedno
z rozwiazaf proponuje réwnolegle budowanie obu form spolecznego funkcjonowania
Kosciota: ludowego i wspélnotowego. Ko§ciét musi szukaé punktéw stycznych z rzeczy-
wistoscia spoleczna, ale nie moze si¢ dopasowaé do tej rzeczywisto$ci w sposéb catkowity
i petny, gdyz to grozi mu utrata jego tozsamosci. Nie rezygnujac z tego, co zasadnicze,
Kosciét moze modernizowaé swéj spoleczny ksztalt i przyswajaé sobie pozytywne
warto$ci wspélczesnej epoki.

Jaka misje ma do spetnienia Kosci6t w ponowoczesnym spoleczeristwie? Jest on
miejscem przepowiadania Ewangelii i ksztaltowania religijnosci. Dobitnie moze przy-
czynié si¢ do przezwyci¢zenia kryzysu wartosci i norm moralnych, odbudowania minimum
etycznego i idealéw uniwersalistycznych, do nawiazania wigzi migdzy wyznawana wiara
a codziennym zyciem. Kosciét w swoim spolecznym nauczaniu podkre§la, ze wartosci
religijne maja charakter zobowiazujacy i wymagaja od kazdego wierzacego §wiadectwa
w zyciu codziennym. Zadaniem na dzi§ dla Kosciota instytucjonalnego jest poznanie
oczekiwan swoich czlonkéw, gdyz gloszenie Ewangelii jest zalezne w pewnym stopniu od
sytuacji zyciowych ludzi. Warunki spoleczno-kulturowe moga utatwiaé badz tez utrudniaé
przyjecie oredzia ewangelicznego. Ko§ciét musi przyjaé rzeczywistosé taka, jaka ona jest,
akceptujac w niej to, co dobre, i przestrzegajac przed tym, co w niej zle. Musi on takze
uczestniczy¢é w Zyciu spotecznym i partycypowaé w tworzeniu kultury.

Religijnos¢ postmodernistyczna ~ to tytut ostatniego rozdziatu ksiazki. Znamien-
nymi cechami religijno§ci postmodernistycznej sa duza zmienno$¢ i brak spéjnosci.
Religijno$¢ ta jest w znacznym stopniu pozbawiona odniesienia do transcendencji i nie
zawiera zdogmatyzowanych elementéw jakiej§ religii. Roénie sceptycyzm wobec in-
stytucji koScielnych oraz regut i norm, ktére one reprezentuja. Postmodernistyczna
religijno$é jest religijnoscia o nieokreslonych ksztaltach, nieukierunkowana i synkretycz-
na, wyraZnie zdystansowana wobec Ko$ciota. Wielu sposréd wspéiczesnych Europej-
czykéw odeszto od instytucjonalnych form religii, choé nadal sami uwazaja si¢ za
wierzacych. Socjologowie ciagle poszukuja nowych paradygmatéw, by méc adekwatnie
badad i interpretowac te dokonujace si¢ przemiany. Badania empiryczne nad religijno$cia
postmodernistyczna s niezwykle rzadkie (autor omawia szczegbtowo badania so-
cjologiczne, zrealizowane w 1991 r. przez H. Barza), a w Polsce zupeinie nieznane.
W badaniach niemieckich mlodziez byta pytana, migdzy innymi, o to, co sadzi
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o chrzeécijafiskim przestaniu Ko$ciotéw, jakie znaczenie przypisuje religii w zyciu
codziennym, czy i w jaki sposéb poszukuje ostatecznego sensu zycia. Wiara miodych ludzi,
jak wynika z omawianych badafi, zamyka si¢ najczesciej w horyzoncie doczesnosci i nie ma
2adnego znaczenia w praktyce zycia codziennego. Najwazniejsze dla nich jest zadowolenie
i samorealizacja jako indywidualne dazenie do szczg$cia. Sensu swojego zycia upatruja oni
poza perspektywa religijna. Takich wyboréw dokonywata mtodziez zdystansowana wobec
Kosciola. Ci, ktérzy czuja si¢ zwiazani z Ko$ciotem, traktuja swoje zycie jako wypetnienie
zadania, czuja potrzeb¢ zaangazowania si¢ w Zyciu spolecznym i akceptuja tradycyjne
orientacje prorodzinne.

Tradycyjne Koscioly odgrywaja wciaz wazng role spoteczna i maja swoje miejsce
w ponowoczesnej rzeczywisto§ci. Nie jest to wcale miejsce na marginesie zycia
spolecznego. Religijno$¢ wpisana jest gleboko w nature czlowieka i choé przejawia sie
w rozmaitych ksztattach i formach, to pozostanie na zawsze jednym z istotnych wymiaréw
zycia ludzkiego.

Recenzowana ksiazka jest solidnym studium socjologicznym, opartym na najnow-
szej literaturze zachodnioeuropejskiej. Prezentuje ona i omawia wspélczesne dyskusje
zachodnich socjologéw religii, dotyczace stanu i dynamiki religii w ponowoczesnych
spoleczeristwach. Calo$é opracowania cechuje si¢ wielka fachowoscia, logicznoscia i budzi
uznanie. Jako studium teoretyczne (autor przytacza takze konkretne dane empiryczne
z badan socjologicznych), ksiazka przedstawia aktualna kondycje europejskiej socjologii
religii i sposoby diagnozowania religijnosci wspéiczesnych spoteczefistw. Rozwazania nad
religijnoscia i koscielno$cia funkcjonujaca w Europie Zachodniej moga by¢ przydatne dla
lepszego zrozumienia procesu transformacii religii i Ko$ciota w spoleczefistwie polskim.
Przemiany spoteczno—kulturowe zachodzace w naszym kraju nie sa tylko prosta replika
zmian zachodnioeuropejskich. Maja one wlasna dynamike i wlasne trendy. Na pewno
omawiana ksiazka wzbogaca w spos6b znaczacy dorobek polskiej socjologii religii, ale
mozna by w tym miejscu wyrazié Zyczenie, aby nastepna ksigzke autor po§wigcit tej same;j
problematyce, co recenzowana praca, ale w odniesieniu do spoleczefistwa polskiego.

ks. Leon August Smyczek OFM

Verner JEANROND, Christoph THEOBALD (eds.), La redécouverte de Jésus. Qui
dites—vous que je suis?, ,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Beauchesne
Editeur, Paris 1997, z. 269, ss. 167.

Mozliwie regularnie tu omawiany miedzynarodowy przeglad teologiczny ,,Con-
cilium” — zalozony w styczniu 1965 r., nadal sterowany z Nijmegen, ukazujacy sie
w siedmiu identycznych wersjach jezykowych od Londynu i holenderskiego Hilversum po
brazylijskie Petrépolis, skupiajacy cztery setki teologéw w zlozonych strukturach
redakcyjnych i wspélpracujacy z paroma (2-3?) tysiacami autoréw, zreszta wciaz
pozyskiwanych — u progu 1997 r. po trzynastu latach dokonat istotnych przeobrazes.
Z dotychczasowego dwumiesi¢cznika przeszedt na formule pieciu zeszytéw rocznie;
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