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RECENZIE

o chrzeécijafiskim przestaniu Ko$ciotéw, jakie znaczenie przypisuje religii w zyciu
codziennym, czy i w jaki sposéb poszukuje ostatecznego sensu zycia. Wiara miodych ludzi,
jak wynika z omawianych badafi, zamyka si¢ najczesciej w horyzoncie doczesnosci i nie ma
2adnego znaczenia w praktyce zycia codziennego. Najwazniejsze dla nich jest zadowolenie
i samorealizacja jako indywidualne dazenie do szczg$cia. Sensu swojego zycia upatruja oni
poza perspektywa religijna. Takich wyboréw dokonywata mtodziez zdystansowana wobec
Kosciola. Ci, ktérzy czuja si¢ zwiazani z Ko$ciotem, traktuja swoje zycie jako wypetnienie
zadania, czuja potrzeb¢ zaangazowania si¢ w Zyciu spolecznym i akceptuja tradycyjne
orientacje prorodzinne.

Tradycyjne Koscioly odgrywaja wciaz wazng role spoteczna i maja swoje miejsce
w ponowoczesnej rzeczywisto§ci. Nie jest to wcale miejsce na marginesie zycia
spolecznego. Religijno$¢ wpisana jest gleboko w nature czlowieka i choé przejawia sie
w rozmaitych ksztattach i formach, to pozostanie na zawsze jednym z istotnych wymiaréw
zycia ludzkiego.

Recenzowana ksiazka jest solidnym studium socjologicznym, opartym na najnow-
szej literaturze zachodnioeuropejskiej. Prezentuje ona i omawia wspélczesne dyskusje
zachodnich socjologéw religii, dotyczace stanu i dynamiki religii w ponowoczesnych
spoleczeristwach. Calo$é opracowania cechuje si¢ wielka fachowoscia, logicznoscia i budzi
uznanie. Jako studium teoretyczne (autor przytacza takze konkretne dane empiryczne
z badan socjologicznych), ksiazka przedstawia aktualna kondycje europejskiej socjologii
religii i sposoby diagnozowania religijnosci wspéiczesnych spoteczefistw. Rozwazania nad
religijnoscia i koscielno$cia funkcjonujaca w Europie Zachodniej moga by¢ przydatne dla
lepszego zrozumienia procesu transformacii religii i Ko$ciota w spoleczefistwie polskim.
Przemiany spoteczno—kulturowe zachodzace w naszym kraju nie sa tylko prosta replika
zmian zachodnioeuropejskich. Maja one wlasna dynamike i wlasne trendy. Na pewno
omawiana ksiazka wzbogaca w spos6b znaczacy dorobek polskiej socjologii religii, ale
mozna by w tym miejscu wyrazié Zyczenie, aby nastepna ksigzke autor po§wigcit tej same;j
problematyce, co recenzowana praca, ale w odniesieniu do spoleczefistwa polskiego.

ks. Leon August Smyczek OFM

Verner JEANROND, Christoph THEOBALD (eds.), La redécouverte de Jésus. Qui
dites—vous que je suis?, ,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Beauchesne
Editeur, Paris 1997, z. 269, ss. 167.

Mozliwie regularnie tu omawiany miedzynarodowy przeglad teologiczny ,,Con-
cilium” — zalozony w styczniu 1965 r., nadal sterowany z Nijmegen, ukazujacy sie
w siedmiu identycznych wersjach jezykowych od Londynu i holenderskiego Hilversum po
brazylijskie Petrépolis, skupiajacy cztery setki teologéw w zlozonych strukturach
redakcyjnych i wspélpracujacy z paroma (2-3?) tysiacami autoréw, zreszta wciaz
pozyskiwanych — u progu 1997 r. po trzynastu latach dokonat istotnych przeobrazes.
Z dotychczasowego dwumiesi¢cznika przeszedt na formule pieciu zeszytéw rocznie;
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zmieniono ustalony od 1984 r. model dwunastosekcyjny: zeszyt tu omawiany nalezy do
nowej serii Wiara chrzescijaniska; jego redaktorzy — Wemer Jeanrond (teologia systematycz-
na, Trinity College w Dublinie) i Christoph Theobald (t. fundamentalna 1 dogmatyczna,
Centre Sevres w Paryzu) — wspétpracowali z 54 teologami (m.in. z Beninu, Burundi i Nigerii
- lecz nie z Polski), nalezacymi do réznych zespotéw konsultacyjnych ,,C”.

Edytorial wskazuje, ze to, co nie§miato ujawnialo si¢ w latach sze§¢dziesiatych
i siedemdziesiatych, dzi§ okazalo si¢ dowodnie: intelektualng i duchowa réwnowaga
klasycznej chrystologii, wywodzacej si¢ z kultury europejskiej, zachwiata cywilizacja
techniczna o $wiatowym zasiegu, kontrastujaca z kulturowym i religijnym pluralizmem,
kontestujacym czy relatywizujacym rzeczowo$¢ odwotywania si¢ do Jezusa obwiesz-
czanego Jedynym PoSrednikiem. Narasta zainteresowanie Jezusem z Nazaretu — ktéry ,,nie
daje si¢ pomniejszy¢ do roli odgrywanej w Kosciotach” — w sztuce, filmie i literaturze, we
wspélnotach podstawowych i licznych grupach religijnych. Dwanascie artykuléw ujeto
w trzech czedciach: Jezusowa sita przyciqgania dzisiaj [3), Jezus Chrystus: ikona czy idol?
[5), Podazanie dzis za Jezusem dla Krélestwa BoZego [4].

Karl Joseph Kuschel (Instytut Ekumeniczny i Wydzial Teologii Katolickiej,
Tybinga) analizuje trzy wspélczesne filmy — rezyserowane przez Godarda, Scorcese
i Arcanda — oraz trzy powiesci (Bastosa, Ajtmatowa i Saramago), odnoszace si¢ do Jezusa.
Dla przykiadu: powie$¢ Syn Czlowieczy Paragwajczyka Bastosa (1956, wyd. poprawione
1982) to obraz zaréwno lgkéw oraz cierpieni spoteczenistwa uciemigzonego i zastraszonego,
jak tez sily oporu ludzi w obliczu ich fizycznego wyniszczania i moralnego ponizania; gdy
wladze cklezjalne zabraniaja wprowadzenia do kosciota ,,Chrystusa tredowatego”,
woéwczas to dzielo tredowatego rzeZbiarza-gitarzysty staje si¢ przedmiotem czci na
wolnym powietrzu, umozliwia ,,bezposredni” kontakt z boskoscia i przybliza si¢ do kultéw
ludnosci autochtonicznej, nie majacej budynku kultowego. Literatura i film, je§li stanowia
prawdziwe dzieta artystyczne, sa wyrazem kultury, w jakiej powstaja — a réwnocze$nie
przejawem oporu wobec niej; sa niezwykle paradoksalne: ukazuja Jezusa jako przynalez-
nego do kultury ~ ale sa takze §wiadome, ze zadna kultura nie moze czy to prawdziwie
zawlaszczy¢ postaci Nazaretariczyka, czy tez sprowadzaé jej do czego$ niewinnego.
Bedacy integralna cz¢$cia kultury, Jezus pisarzy i rezyser6w rozsadza t¢ kulture. Sita
inkulturacji i réwnocze$nie sita oporu wobec pomniejszania do kultury dominujacej maja
wielkie znaczenie teologiczne.

Podazanie za Jezusem zawsze bylo trudne: Norbert M e tt e (teologia praktyczna
i pedagogika religijna, Paderborn) sadzi, ze praktyka Kosciota przypomina bardziej ,religi¢
wygodnictwa” niz ,religi¢ krzyza”, bardziej ,,Kosciét bogatych” niz Kosciét solidaryzuja-
cy si¢ z ubogimi i stabymi, bardziej Kosciét lekajacy si¢ ryzyka wolnosci ewangelicznej niz
Kosciot swiadomie wiaczajacy si¢. Coraz widoczniejsze staje sig, ze chrzescijafistwo
— takie, ktére przez stulecia oznakowalo spoteczefistwa Europy i Ameryki — ma swa
przyszlo§é poza soba: c6z wigc bardziej oczywistego nad powr6t do prawdziwych Zrédet,
zatem do Jezusa z Nazaretu? Nie wystarczy jednak zaklgciowa formutka ,Jezus zyje!” tych,
ktérzy gtosza doktrynerska pobozno$¢. Dla wielu wspéliczesnych utrudniony jest dostep do
Jezusa zawlaszczonego przez Koscioty. Jezus bioracy strong wykluczonych i uciemigzo-
nych, solidaryzujacy si¢ z ubogimi, tamiacy zakazy spoleczne, a zwlaszcza religijne,
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w profetycznej krytyce nie oszcz¢dzajacy usakralnionych instytucji §wiatyni oraz rynku
- nie jest ,latwy”, a podobnie wszyscy podazajacy tymi szlakami. Ale znajduje odzew
w grupach i ruchach walczacych przeciw niszczycielskim sklonno$ciom dzisiejszego
spoteczeristwa.

MysSl teologiczna o Jezusie musi uwgledniaé do§wiadczenia zycia kobiet — utrzymuje
Cristina G r e n h o 1 m (wydziat teologiczny, Uppsala), wy§wiecona na kaptana w luterafi-
skim Kodciele Szwecji. Wigkszo§¢ tradycyjnych chrystologii zakiada patriarchalna
ontologie platoriska i arystotelesowska: §wiat ujmowany jest hierarchicznie, z Bogiem na
miejscu najwyzszym, a byty ludzkie, zwierzeta i przyroda sytuuja si¢ w porzadku
zstgpujacym. Doktryna Wcielenia — opiniuje Grenholm — uznaje, ze te absolutng
hierarchiczno$¢ przetamat Jezus bedacy réwnoczesnie Bogiem i czlowiekiem (skadinad
wcztowiek” czesto bywat rozumiany z pominigciem plei zefiskiej). Jednym ze sposoboéw
bezzwlocznego uniknigcia hierarchii , kyriarchalnej” (Schiissler Fiorenza wprowadzita ten
neologizm dla oznaczenia, ze wladza nalezy do mezczyzn-posiadaczy, wolnych i wyksztat-
conych: o tym na tych tamach LXV [1995] 2,218) w feministycznej my$li teologicznej jest
wyrazanie wiary we Wcielenie przez pojecia obecnosci Boga w §wiecie dzigki Jezusowi
(=Emanuel, Bég z nami: Mt 1,23).

Zastanawiajacym zjawiskiem kulturowyum - w czeéci drugiej wskazuje Sean
Freyne (teologia, Trinity College w Dublinie) — jest wspélczesne zainteresowanie
Jezusem, gdy réwnoczes$nie w zachodnim §wiecie uprzemyslowionym maleje przynalez-
no$¢ do chrzeécijafistwa zinstytucjonalizowanego. Po reakcji na ataki Lessinga i po fazie
egzystencjalistycznej, zwiazanej z Bultmannem, dochodzi do trzeciej fali historycznych
badaf nad Jezusem, wykorzystujacych wigkszy wachlarz danych (ale tez wnoszacych
negatywna oceng historycznej niezawodnogci znacznej ich czeéci, zwlaszcza kanonicz-
no-ewangelicznego tworzywa) i taczacych rézne podejécia — literackie, historyczne
i spoleczne — w rozwazaniu Zrédet, kierujacych si¢ filozoficznymi presupozycjami raczej
postmodernistycznymi niz romantycznymi czy egzystencjalistycznymi. Freyne zwraca
uwage, Zze centrum badad biblistycznych i teologicznych przesungto si¢ z Europy do
Ameryki Pin. Biblici stoja przed nowymi wyzwaniami, starajac si¢ nie powtarzaé
stereotypéw z przeszto$ci (np. Jezus w opozycji do judaizmu). Strona zydowska sklonna
jest uznaé rézne okreslenia Jezusa w Ewangeliach jako stylizacje nie majace wartosci
teologicznej, przydawanej im péZniej przez chrze$cijaristwo hellenistyczne. Pewne aspekty
trybu zycia Jezusa i uczniéw — wedrownictwo, pogarda dla zaszczytéw i débr tego §wiata
— sa zblizone, przynajmniej zewnetrznie, do postawy cynikéw, ktérych idee znane byly
w Galilei; jednakze znaczacym rysem nauczania Jezusowego byla perspektywa es-
chatologiczna, nieobecna w przekazach cynizmu; uwaza si¢ zreszta, ze cynizm przed-
stawial forme¢ ludowego oporu wobec wyzysku ze strony klas dominujacych — forme
bezprzemocowe;j kontrkultury, wnoszacej zarodki rewolucyjne.

Freyne przestrzega przed niebezpieczeristwem pojmowania Jezusa wylacznie jako
reformatora spolecznego, nie za§ jako profet¢ pobudzanego motywacjami religijnymi.
Jezusa i uczniéw ukazuje si¢ jako charyzmatycznych wedrowcéw, wspieranych przez
sympatykéw z lokalnych wspélnot, ktérzy przeobrazali na sposéb pozytywny pewne realia
spoleczne, jak ub6stwo i przemoc. Dublificzyk podkresla ogromna r6znorodno$é perspek-

- 261 -



RECENZJE

tyw, metod i wynikéw obecnych badan — aktualnie zaden obraz Jezusa nie dominuje na
podobiefistwo ,Jezusa liberalnego” w XIX w. Dopiero po wylonieniu si¢ teologii
wyzwolenie, z jej naciskiem na opisy ziemskiego zycia Jezusa, odnoszace si¢ do poczynaf
przeciw strukturom uciemigzenia, doceniono mozliwosci przeobrazania — przez owe opisy
- dzisiejszej wiary chrzescijafiskiej. Za historyczne moze uchodzié to jedynie, co pozostaje
otwarte dla publicznego rozstrzasania - a liczne aspekty ziemskiej egzystencji Jezusa nie
dadza si¢ w ten sposéb przebadaé.

Zwiazki Jezusa~Zyda z 6wczesnym judaizmem rozwaza John K. Riches
(z Episkopalnego Ko$ciota Szkocji — teologia i biblistyka, Glasgow): czy Jezus byt
poboinym Zydem, mocno zakorzenionym w tradycji judaistycznej, czy tez zalozycielem
chrzescijaristwa, postacia o glgboko nowatorskich intuicjach religijnych? Druga ewentual-
no§¢ doprowadzata do ustawiania Jezusa w opozycji do deformowanego judaizmu;
wspolczesni autorzy chrzescijafiscy i Zydowscy sytuuja jednak Jezusa w specyficznych
uwarunkowaniach judaizmu I w. Riches kwestionuje mniemanie o bezposrednim zwiazku
zydowskosci Jezusa i przyjmowania przezefi 6wczesnych wierzefi oraz lingwistycznych
wyrazef zydowskich: tradycje religijne w swych prze§wiadczeniach — zatem i w jezyku
stuzacym do ich wyrazania — bezustannie podlegaja zmianie i rozwojowi. Jezusa nalezy
uznaé za osobowos¢ odkrywczo oddzialujaca na tradycje religijna m.in. przez twércze
wykorzystywanie jezyka. Riches uznaje, ze — og6lnie biorac — wybitne postacie religijne
modyfikuja odziedziczone tradycje, a zmiany lingwistyczne okazuja si¢, tym samym,
poj¢ciowymi.

Kosciét nie dowierzat wyobrazni, a do§wiadczenia wyobrazeniowe (kreatywnos¢,
teopoezja, fantazja) wykluczyt z zasadniczej osi swego nauczania i oficjalnej wizji
rzeczywistosci — w szkicu Chrystologia a wyobraznia paschalna stwierdza RichardCote
OMI (misjologia, Ottawa). Mimo tych zastrzezef chrzescijanie nie utracili wybrazeniowe-
g0 wymiaru swej wiary: zawsze pojmowali, Ze wyobraZnia — talent przyrodzonej
transcendencji — stanowi punkt Zyciowego kontaktu migdzy Objawieniem a ludzkim
doswiadczeniem. Aktywna wyobraZnia chrzeScijariska przetrwata zaré6wno w poboznosci
ludowej, jak i na wyzynach mistykéw. Wyobrazeniowy ciag Jezusa — rabbi w I w., , krél
kr616w” w IV w., cztowiek uniwersalny w epoce Renesansu, wyzwoliciel w XIX-XX w.
— ukazuje, ze aktywna wyobraznia Kosciola starata si¢ rozpoznawa¢ znaki czasu
i kazdorazowo stosownie odpowiadaé na pytanie Mk 8,29. Transcendentne gry wyobraZni
chrzescijaniskiej polegaja na ,,widzeniu” ponad tym, co dostrzegaja oczy — takie ponad
,Jezusem literackim” tekstéw ewangelicznych. Przez ,,przypowiesciowa wyobraZni¢”
Jezusa nawiazany zostaje kontakt z Jezusem historycznym, ze ,,§wiatem spoza tekstow”.
Dyskurs metaforyczny Jezusa nie stanowi dopefnienia wydarzenia: to nowy sposéb
,,widzenia” rzeczywistosci, to moment twérczy, otwierajacy wyltom ku przyszlosci raczej
niz ku samej przeszto§ci. WyobrazZnia staje si¢ autentyczna kategoria teologiczna.

Przez wyobraZni¢ pierwsi chrzescijanie tworzyli ,,paschalny paradygmat”, na ktéry
skladaly si¢ trzy odrebne rzeczywistosci: Jezus ,aktualny” (§wiat poza tekstem), Jezus
Jliteracki” (§wiat tekstu), Jezus ,,obwieszczany” (§wiat przed tekstem). Jako konstytutywny
element wiary, wyobraznia paschalna przeobraza dzisiejszego wierzacego w ucznia
rzeczywiscie wspélczesnego Chrystusowi. Mozna w tym widzie¢ funkcje ,,uwspét-
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cze$niania” wyobraZni paschalnej; przeszlo$¢ czyni ona obecna i antycypuje przysziosé,
przydajac dzisiejszym wierzacym immanentne poczucie rzeczywistej obecnosci Chrystusa
w aktualnym §wiecie. Zasygnalizowawszy glebokie zmiany paradygmatéw we wspéiczes-
nych chrystologiach oraz wielo$¢ ,.teologii lokalnych”, co doprowadza do nowych modeli
kontekstualnych teologii i w nastgpstwie do nowych ujgé osoby Chrystusa — Cote
przewiduje: ,,AZ po kres czaséw chrzescijafiska wyobraznia bedzie wciaz powotywata
nowe paradygmaty zawsze w nadziei uchwycenia czego$ wigcej oraz czego§ innego ze
$wietno$ci i promier?nej jasno$ci tajemnicy nie do wystowienia”.

Teologie tozsamosci stykaja si¢ dzi§ z wszystkimi segmentami refleksji teologicznej
i wysuwaja kwesti¢ spotkania Jezusa Chrystusa — w czg$ci trzeciej utrzymuje Anne
Fortin—-Melkevik(teologia fundamentalna i chrystologia, Laval, Kanada). Przed-
miot ludzki odtwarza przebieg swego bytowania w Swietle spotkania z Jezusem
Chrystusem i wprowadza si¢ tym samym w jadro wielu teologii. Fortin-Melkevik
zastanawia sig: jak zapewni¢ przejécie od tozsamo$ci chrzescijafiskiej do tozsamosci
chrzescijanina, jak przekroczyé teologie abstrakcyjnie ustalajaca tozsamo$é chrzescijans-
ka? Chrzescijanie juz nie poszukuja czy to tozsamosci chrzescijariskiej, czy tez tozsamosci
chrzescijanstwa: to poszukiwanie jest przede wszystkim zindywidualizowane. Teksty
biblijne nie ukazuja nam tozsamosci Jezusa historycznego czy chrze$cijanina wzorcowego;
wzywaja nas raczej do interpretowania zaréwno Jezusa opowiadanego, jak tez chrzescijan-
skiego czytelnika, ktéry w swym stosunku do tekstu zostaje ustanowiony jako podmiot
interpretacji.

Przy odczytywaniu zalozycielskich tekstéw wiary chrzescijafiskiej moze wylonié si¢
podejrzenie: czy pigkne te stowa nie stanowia przynety dla zmylenia ludzi? — zastanawia si¢
Luksemburczyk René Ki e f e r (teologia, Uppsala). Chrzescijanie rozlaczyli si¢ w imie
usprawiedliwiania przez wiar¢, prze§ladowali si¢ wzajemnie dla ustanowienia swego
jedynie shisznego pojmowania zycia wiekuistego, pogardzali realiami spolecznymi dla
wysuniecia wlasnej wizji krélestwa Bozego oraz nowego stworzenia, dla zaspokojenia na
spos6b narcystyczny swego zbawienia nie chcieli zna¢ ngdznego losu swego blizniego.
Nasza pamigé znieksztalcaja wszelkie naduzycia, do ktérych wiodio — i nadal prowadzi
— fanatyczne wykorzystywanie Biblii. Na podobiefistwo swego brata Zyda chrzescijanin
wierzy, iz Bég dziala w tym §wiecie, ale dla niego zbawienie ukonkretnito si¢ w osobie
Jezusa Chrystusa. Krélestwo Boze, usprawiedliwienie, zycie wieczne, zbawienie i nowe
stworzenie pozostaja dlaf oznaczane niezmazywalnie przez wcielenie i zmartwychwstanie
Syna Bozego. Wiara chrzescijafiska poucza, ze po§réd trudnych kwestii niepokojacych cata
ludzko$¢ nalezy z wdziecznoscia przyjmowac udzielana cze$é taski: , JesteSmy wezwani do
spowodowania, by taska ta przyniosta korzysci — w glebokim szacunku dla tych
wszystkich, z ktérymi utozsamil si¢ Syn Bozy, stawszy si¢ czlowiekiem”.

W perspektywie socjologii religii zanurzenie w imig¢ oraz w $§mier¢ Jezusa stanowi ryt
przejécia: praktyke obrzgdowa, przerywajaca uklady dotychczasowe i prowadzaca do
nowego statusu. Edmund Arens (teologia fundamentalna, Lucerna) podkresla: wraz
z Ukrzyzowanym ochrzczony oddziela si¢ od swego starego czlowieka (Rz 6,6), roztamuje
stosunki z sitami grzechu oraz §mierci — by przez ten akt z Chrystusem wej$¢ w nowe
miejsce i nowe stosunki; jest to tez ryt inicjacji, integrujacy z nowa wspélnota: przyszty
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inicjowany odrywa si¢ od dawnych powiazaf, ,,umiera” dla nich. Zycie ,,w Chrystusie”
zalozone na $§mierci ,,z Chrystusem” urzeczywistnia si¢ nastgpnie ,,w chrystopraktyce”.
Teolog wyodrgbnia cztery aspekty §wiadectwa.

Swiadkowie misjonarsko—kerygmatyczni wnosza adresatom Ewangelii §wiadectwo
chrzescijariskie, zatem podstawowo misjonarskie; zasadniczo stara si¢ ono przekona¢ ludzi
o znaczeniu osoby Jezusa — deprawuje sig, gdy wytwarza kolonizatorskie poddaristwo,
strategiczna indoktrynacje i techniki represyjne. Swiadectwo diakoriskie ujawnia sie przy
wspieraniu ludzi w strapieniu, przy solidaryzowaniu si¢ z cierpiacymi i uciemi¢zonymi; tak
postepujacy staje si¢ diakoriskim §wiadkiem Jezusa Chrystusa, Zyje w tej samej wspdlnocie
z ubogimi, stabymi i pozbawionymi praw, kieruje wlasne postgpowanie wedle praktyki
i osoby Jezusa; zwracajac si¢ ku innym, chrzescijanie skladaja §wiadectwo Jezusowej
praktyki solidarnej, zmierzajacej do wyzwolenia ludzi z nedzy. Swiadectwo profetyczne
urzeczywistnia si¢, gdy w imi¢ Jezusa ludzie powstaja przeciw dominujacym potegom
grzechu i §mierci, gdy wlaczaja sie w konflikt Boga ze §wiatem, biorac stron¢ Boga;
krytyka zla, potepienie stosunkéw ciemiezonej dominacii to glos §wiadkéw—profetéw: ich
kontestacje, sprzeciwy i oskarzenia zakorzeniaja si¢ w nowej praktyce humanizujacej;
$§wiadkowie—profeci Jezusa Chrystusa sa dzi§ tymi, ktérzy w imi¢ Jezusowe wiaczaja sig do
walki o przetrwanie i o czlowiecze zycie wszystkich w godnosci. Swiadectwo , cierpiace”
wystepuje, gdy z powodu swej wiary ludzie narazaja si¢ na prze§ladowania, wigzienia,
tortury i §mieré; w swym meczefistwie §wiadek ,,cierpiacy” przez wiasne cialo uwidacznia
Jezusa cierpiacego.

Po Vaticanum II ceremonialny formalizm kultu tradycyjnego (me¢zczyZnianego,
zhierarchizowanego) dla wielu stawat si¢ alienujacy; ale w takim razie — zapytuje Mary
G r e y (uprzednio profesor feminizmu i chrze$cijafistwa w Nijmegen, aktualnie profesor
teologii por6wnawczej w Southampton, koordynatorska europejskiej delegacji na dialogo-
we spotkanie kobiet-teologéw w ramach Ekumenicznego Stowarzyszenia Teologéw
Trzeciego Swiata) — dlaczego nie przezywaé idealéw chrzescijafiskich, jak mito§é
blizniego, przebaczenie i moralna przyzwoito§¢ bez przynalezno$ci do Kosciota chrzes-
cijafiskiego? Bez utrudniei wynikajacych z imperialnego dziedzictwa chrzescijafistwa
~mamy wiecej szans na realizacje tolerancji w spoleczenstwie”; jakaz ulga, gdy nie
potrzeba usprawiedliwia¢ ,,bogactw Watykanu w obliczu krzyczacego ubéstwa wielkiej
liczby ulegtych stug Piotrowych!”. Nie profetyczna posta¢ Jezusa z Nazaretu, ,,naszego
brata cierpiacego w walkach o sprawiedliwo$¢”, jest problemem — ale Ko$ci6t instytuc-
jonalny.

Grey przypomina, Ze ,.chrystologia oredzia” Kazania na Gérze budzi uznanie wéréd
kobiet-teologéw z kierunku feministycznego (odpowiedZ na ,yme¢zczyZniano$C” Jezusa)
oraz wéréd lider6w migdzyreligijnej orientacji ,,interfaith” (odpowiedZ na ekskluzywis-
tyczne roszczenia odnoszone do Jezusa jako ,jedynego zbawiciela”). Gdy chybia
poszukiwanie Boga Sprawiedliwosci przez przeobrazanie struktur politycznych i spotecz-
nych, pojawiaja si¢ grupy ewangeliczne zmierzajace do przekonania zawiedzionych, by
podazali za ,,wewne¢trznym” oredziem Jezusa. Kondycja ucznia Chrystusowego naklada
styl zycia catkowicie przeciwstawny etyce spoleczefistwa konsumpcyjnego, wyzys-
kujacego zar6wno zasoby planety, jak tez ubogich. Jezus — zdaniem Grey — ujawnit grzech
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jako ,rozdzial”’: nie tylko jako wznoszenie barier miedzy bogatymi a ubogimi, ale jako
unieruchomienie modeli zespalajacych ducha i cialo, ludzkosé i przyrode. Chrystologie
wywodzace si¢ z réznych stref globu ujawniaja znaczna elastyczno$¢ w odniesieniu do pici
Jezusa: byl mezczyzna na taki sposéb, Ze mozna siggaé po przedstawianie kobiece.
Skupienie si¢ na materialnych realiach kobiet ubogich jako kierowanie sie ku nowej
chrystologii pozwala dojrze¢ w osobie Chrystusa — pojmowanego jako ,,Christus Mater”
-~ wyzwanie rzucone dyskryminacji plci zefiskiej, rasizmowi, ubéstwu ekonomicznemu.
Nastepuje wiec odkrywanie czarnego Chrystusa, niejednej ,,Chrysty” (lacznie z krwawiaca
,,Chrysta” bosniacka), Chrystusa azjatyckiego, bedacego karmicielka i szamanka, drzewem
Zycia i bratem cierpiacym.

Gdzie wystepuje podazanie za Chrystusem, tam jest Ko$ciét ~ wszakze odwrotno$é
niekoniecznie jest prawdziwa. Grey uwaza, ze z przyblizaniem sie do trzeciego milenium
mozna dostrzec zalazki odnowy, ,.tak desperacko potrzebnej Kosciolowi”: wsp6lnotowe
podazanie za Chrystusem to kontrkulturowa kontestacja etyki indywidualizmu i materializ-
mu konkurencyjnosci; najbardziej Zarliwe podazanie wystepuje wsréd ubogich silnie
zlaknionych sprawiedliwosci spotecznej (Grey przypomina okreslenie ,ludy ukrzyzowa-
ne”, uzywane w odniesieniu do Ameryki Srodkowe;j); w rozwijajacych sie chrystologiach
akcenty przesuwaja si¢ z postaci Jezusa na dynamike odkupicielska — réznorodnosci
dzisiejszego pojmowania Jezusa powinny budzié prze§wiadczenie, ze ,,chrystologia moze
okazac si¢ przeobrazicielka kultury”; refleksja teologii feministycznej wskazuje, Ze juz nie
wystarcza wyrazenie zgody na kaplafistwo kobiet — zachodzi pilna koniecznos§¢ przemys-
lenia natury Kosciota wedle szlaku profetycznego, a nie hierarchicznego. Skoro ludzie
czuja potrzebe doswiadczenia Boga w glebi swych serc, dochodzi do odkrycia wymiaru
mistyczno-kontemplacyjnego jako zakorzenienia calego ludu Bozego w obecnosci
Chrystusa. To profetyczne 1 mistyczne wyobrazanie wspdlnoty uczniéw Jezusowych
pozwala ufa¢ w odnowe Kosciola, twierdzi Grey (jej filozoficzno-teologiczne refleksje nad
Wielkim Glodem w Irlandii w latach 1845-1851, zamieszczone w dominikafskim
miesigczniku dublifiskim ,,Doctrine and Life”, szerzej oméwiono na tych tamach XLVII
[1977] X).

Wolno utrzymywaé, ze artykuly zgromadzone w czeSci drugiej nie okazaly sie
w pelni satysfakcjonujace; najlepsze wydaja si¢ szkice Freynego, Cote’a oraz Arensa
i przede wszystkim znakomite studium Grey. Niestety, nie zapewniono syntezy finalnej,
cho¢ warto bylo rozwina¢ srodkowy fragment, edytorialu traktujacy o dzisiejszym
wytwarzaniu si¢ nigdy uprzednio nie wyst¢pujacej wielosci chrystologii; oto wylaniaja sie
chrystologie: postauschwitzowe, feministyczne, w latynoamerykafiskim kontekscie prak-
tyki wyzwoleficzej, w religijnym horyzoncie azjatyckim, w obliczu wyzwania ze strony
chor6b jednostkowych oraz zbiorowych. Zjawisko to wskazuje na wyj$cie poza ,,uducho-
wienia” czy ,.abstrakcje” ku znaczeniu czynnikéw ludzkich i historycznych w relacji
uczniéw oraz innych do Chrystusa: to jakby rewers wymogu poszanowania absolutnej
niepowtarzalnosci kazdego szlaku cztowieczego i jego miejsca w nieskoficzenie zroi-
nicowanych dziejach spolecznych oraz kulturowych.

Ponadto w zeszycie zamieszczono doniosty szkic Nowy start dla ,,Concilium”
— nasze pozycje Dietmara M i e th a (etyka teologiczna, Tybinga), kt6ry — po ustgpieniu
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Kiinga i Schillebeeckxa — wydaje si¢ zajmowaé czotowe miejsce w komitecie dyrekcyjnym
przegladu. Jak gdyby w perspektywie przysziego stulecia wyja$niono nowe priorytety
i orientacje, gdyz prawdziwa ciaglo$¢ wymaga zmiany. ,,C” pragnie przerzucaé pomosty
mi¢dzy teoria teologiczna a praktyka koscielng: pozostaje wyczulone na zréznicowane
przeobrazenia kontynentalne, ktére zwiezle zarysowano. I tak, systemy symboli i wartosci
narodéw afrykanskich odbijaja si¢ w strefie religijnej, politycznej oraz spoteczno-etycznej,
po czeéei okryte instytucjonalng cywilizacja zachodnia; w spoleczenistwach rysuja sig
napigcia wertykalne: elity ekonomiczne i spoleczne wyodrebnily si¢ spo$r6d mas
ludowych; coraz wyraziéciej rysuje si¢ teologia afrykariska. Ameryka Lacifiska po raz
pierwszy w dziejach zetknela si¢ z fala radykalnej sekularyzacji, docierajacej nie tylko do
waskich elit, jak ongi§ w nastgpstwie O§wiecenia — a wzmacnianej przez rosnaca obecno$¢
mediéw w spoleczefistwach: ludzie ,,cz¢sto opuszczeni przez sklerozowaciale instytucje
koscielne” poszukuja atmosfery bezpieczefistwa, kt6ra zapewniaja szybko mnozace si¢
sekty, uchodzace za grupy pomocy wewnetrznej; wzrasta poczucie §wiadomosci Indian
i spotecznosci pochodzenia afrykariskiego. W Azji wymogi migdzykulturowego i migdzy-
etycznego terminowania odnosza sie do wszystkich wielkich religii kontynentu — okreslajg
wzmocnienie miedzyreligijnego dialogu ,regionalnego”; opinie teologiczne rozwijaja si¢
zwlaszcza w rejonach silnie oznakowanych przez chrzescijafistwo.

Zywotna teologia europejska i rtéwniez Koscioly europejskie juz nie uwazaja sie za
«centralne», za osrodek koscielnej powszechnosci oraz teologicznych poczynafi w skali
§wiata™: nalezy uwzgledni¢ nowa $wiadomosé teologiczna i eklezjalna dwéch trzecich
globu — miedzykontynentalna wymiana teologiczna pod réznymi formami regionalnymi
zawsze zapladnia europejska mysl teologiczna; wylania si¢ wymég ,,pojednania z soba” po
Holocauscie; oczywiste sa napi¢cia miedzy katolicka teologia uniwersytecka a hierarchia
Kosciota. ,,Po kryzysie nauk biblijnych oraz po kryzysie dogmatyki, zrodzonym przez
wiedz¢ w zakresie nauk $cistych i przez dociekania historyczne, nastaje trzeci kryzys
modernistyczny: teologii moralnej — wazny dla ksztaltowania prawdziwych debat ze
$wiatem wsp6lczesnym, przy czym chodzi tam o znacznie wigcej niz szczegétowe kwestie
pozycia seksualnego i zapobiegania ciazy”. Wprawdzie ,,C” powstalo w Europie
z soborowego podjecia nowej §wiadomosci teologii europejskiej, jednakze od dawna
ksztaltuje si¢ nie tylko tam.

Odczytujac wskazania przyszlosciowe, ,,C” potrafilo rozwija¢ si¢ w kierunku
teologii feministycznych oraz trzecio§wiatowych, wszakze nie zaniedbywalo innych
orientacji, jak: t. ekumeniczna, t. polityczna i t. wyzwolenia, odczytywanie Biblii przez
ubogich, hermeneutyka znakéw czasu i t. narratywna, t. religii (Im.), etyka autonomiczna
w kontekscie chrzescijafiskim. Niejednemu w §wiecie zachodnim B6g wydaje sie zbedny:
albo juz nie istnieje, albo tez jest nazbyt obecny; jednakze nie oznacza to ,pustego
miejsca”: masowe wtargnigcia nowej religijnosci rozproszonej lub tez dawnej religijnosci
integrystycznej moga stanowié¢ mistyfikujace trasy teologiczne. Dla ,,.C” wsp6lnym
korzeniem wiary w Boga, wyzwoleficzej praktyki pamigci czyniacej Boga obecnym,
niemego krzyku ofiar ludzkich - jest ,,zywy plomiefi ognia spalajacego si¢ w potrzebie
Boga”: ognia bezustannie rozzarzajacego kwestie teologiczne, spoczywajace w zimnym
popiele.
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Wieloszlakowo$¢ ,,C” oznacza podazanie drogami ekumenicznymi i soborowymi
przy pamigtaniu o spotkaniach religii Abrahamowych i dialogach miedzyreligijnych oraz
migdzykulturowych, o spolecznej odpowiedzialnosci Ewangelii. Czas nasz — wyznaje
D. Mieth ~ nosi przygniatajaca sygnature ludzi wyzyskiwanych i zepchnietych na pobocze;
nad czlowieczefistwem ciazy bezimienna udreka niezliczonych ttuméw, réwnie straszliwa
jak cierpienie jednostkowe: wolanie ubogich pozostaje bez echa. Konkretne zanegowanie
grzechéw strukturalnych prowadzi do zaangaZowania si¢ na rzecz praw czltowieka
i opowiadania si¢ za ubogimi. Droga wyzwolenia kobiet to profetyczne przeciwstawienie
si¢ zaréwno przemocy w odniesieniu do nich, jak i dyskryminowania pici zefiskiej; do
podstawowych postulatéw ,,C” naleza: uksztaltowanie chrzescijafiskiej historii niewiast
».Zmarginesowionych” i nowe pojmowanie struktur kaptafistwa oraz wspélnoty dla
przydania miejsca kobietom. Problemy ,,pojemno$ci czlowieczej” Ziemi, réwnowagi
ekologicznej, pokoju i sprawiedliwo$ci wymagaja mySlenia globalnego we wszystkich
wymiarach zycia przy wspétpracy mig¢dzy religiami; nowych zabiegéw ~- zdaniem Mietha
— wymaga ,u$wiatowienie kwestii hermeneutycznych w teologii”. Dla czasopisma
ogarniajacego cala domeng teologii oczywisty jest obowiazek usytuowania si¢ w plasz-
czyZnie naukowej, w strefach wymiany mys$li oraz innowacji. Poniewaz teologia odzywia
si¢ zespalaniem metod wla$ciwych réznym galeziom wiedzy, przeto ,,C” musi wzmocnié
swa mi¢dzydyscyplinarno§¢ naukowa.

Mieth akcentuje jakze przekonujaco: ,,C” to nie tylko mi¢dzynarodowy periodyk,
takze ruch teologiczny i koscielny o wielkiej autonomii duchowej oraz finansowej, otwarty
na znaki czasu i nowe przeobrazania (zreszta na tych tamach juz w tytutach tekstéw
przegladowych LXII [1992] 3, s. 147 nn [zwlaszcza s. 176, przyp. 23] oraz LXIII [1993],
4, s. 171 nn wyraZnie zaznaczono konieczno§¢ méwienia wlasnie o ,teologii «Con-
cilium»”). Jego artykul — bedacy programowym zarysem redakcyjnym — doskonale
zaSwiadcza nie tylko o ,,nowym starcie” pisma, ale takze o ekspansywnos$ciach utrwalonej
juz specyficznej teologii ,,Concilium”.

Michat Horoszewicz, Warszawa

Dietmar MIETH, Marciano VIDAL (red.), Hors du marché, point de salut? ,,Concilium
— Revue Internationale de Théologie”, Beauchesne Editeur, Paris 1997, z. 270, ss. 203.

W 1996 r. ,,Concilium” podazato jeszcze szlakiem na poty tradycyjnym, jesli chodzi
0 of tematyczna, wyznaczajaca zawarto$¢ kolejnych zeszytéw; w 1997 r. widaé nie tylko
nowatorskie ujecia, ale tez zaskakujace hasta tytutowe, odkrywczo obwieszczajace obszary
dotad nie penetrowane przez ten migdzynarodowy przeglad teologiczny. Niewatpliwie
wynika to z pewnego ,przeprofilowania” redakcyjnego: wlasciwy Komitet Redakcyjny
obejmuje jedynie 21 teologéw (w tym 5 kobiet); wciaz przebiega dyskretna ,,wymiana
pokolefi”’; znacznej redukciji, jeszcze nietatwej do rozpoznania, ulegly zespoty konsultacyjne.

Zeszyt tu omawiany jest bezprecedensowy. Powstal w ramach nowo utworzonego
zespotu konsultacyjnego (11 oséb, w tym co najmniej 2 kobiety) ,,Etyka i spos6b zycia”, ale
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