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RECENZJE

Wieloszlakowo$¢ ,,C” oznacza podazanie drogami ekumenicznymi i soborowymi
przy pamigtaniu o spotkaniach religii Abrahamowych i dialogach miedzyreligijnych oraz
migdzykulturowych, o spolecznej odpowiedzialnosci Ewangelii. Czas nasz — wyznaje
D. Mieth ~ nosi przygniatajaca sygnature ludzi wyzyskiwanych i zepchnietych na pobocze;
nad czlowieczefistwem ciazy bezimienna udreka niezliczonych ttuméw, réwnie straszliwa
jak cierpienie jednostkowe: wolanie ubogich pozostaje bez echa. Konkretne zanegowanie
grzechéw strukturalnych prowadzi do zaangaZowania si¢ na rzecz praw czltowieka
i opowiadania si¢ za ubogimi. Droga wyzwolenia kobiet to profetyczne przeciwstawienie
si¢ zaréwno przemocy w odniesieniu do nich, jak i dyskryminowania pici zefiskiej; do
podstawowych postulatéw ,,C” naleza: uksztaltowanie chrzescijafiskiej historii niewiast
».Zmarginesowionych” i nowe pojmowanie struktur kaptafistwa oraz wspélnoty dla
przydania miejsca kobietom. Problemy ,,pojemno$ci czlowieczej” Ziemi, réwnowagi
ekologicznej, pokoju i sprawiedliwo$ci wymagaja mySlenia globalnego we wszystkich
wymiarach zycia przy wspétpracy mig¢dzy religiami; nowych zabiegéw ~- zdaniem Mietha
— wymaga ,u$wiatowienie kwestii hermeneutycznych w teologii”. Dla czasopisma
ogarniajacego cala domeng teologii oczywisty jest obowiazek usytuowania si¢ w plasz-
czyZnie naukowej, w strefach wymiany mys$li oraz innowacji. Poniewaz teologia odzywia
si¢ zespalaniem metod wla$ciwych réznym galeziom wiedzy, przeto ,,C” musi wzmocnié
swa mi¢dzydyscyplinarno§¢ naukowa.

Mieth akcentuje jakze przekonujaco: ,,C” to nie tylko mi¢dzynarodowy periodyk,
takze ruch teologiczny i koscielny o wielkiej autonomii duchowej oraz finansowej, otwarty
na znaki czasu i nowe przeobrazania (zreszta na tych tamach juz w tytutach tekstéw
przegladowych LXII [1992] 3, s. 147 nn [zwlaszcza s. 176, przyp. 23] oraz LXIII [1993],
4, s. 171 nn wyraZnie zaznaczono konieczno§¢ méwienia wlasnie o ,teologii «Con-
cilium»”). Jego artykul — bedacy programowym zarysem redakcyjnym — doskonale
zaSwiadcza nie tylko o ,,nowym starcie” pisma, ale takze o ekspansywnos$ciach utrwalonej
juz specyficznej teologii ,,Concilium”.

Michat Horoszewicz, Warszawa

Dietmar MIETH, Marciano VIDAL (red.), Hors du marché, point de salut? ,,Concilium
— Revue Internationale de Théologie”, Beauchesne Editeur, Paris 1997, z. 270, ss. 203.

W 1996 r. ,,Concilium” podazato jeszcze szlakiem na poty tradycyjnym, jesli chodzi
0 of tematyczna, wyznaczajaca zawarto$¢ kolejnych zeszytéw; w 1997 r. widaé nie tylko
nowatorskie ujecia, ale tez zaskakujace hasta tytutowe, odkrywczo obwieszczajace obszary
dotad nie penetrowane przez ten migdzynarodowy przeglad teologiczny. Niewatpliwie
wynika to z pewnego ,przeprofilowania” redakcyjnego: wlasciwy Komitet Redakcyjny
obejmuje jedynie 21 teologéw (w tym 5 kobiet); wciaz przebiega dyskretna ,,wymiana
pokolefi”’; znacznej redukciji, jeszcze nietatwej do rozpoznania, ulegly zespoty konsultacyjne.

Zeszyt tu omawiany jest bezprecedensowy. Powstal w ramach nowo utworzonego
zespotu konsultacyjnego (11 oséb, w tym co najmniej 2 kobiety) ,,Etyka i spos6b zycia”, ale
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przy udziale wielu wspomagajacych z innych zespotéw. Edytorial wyjasnia, ze zatamaniu
si¢ systemu ekonomicznego zalozonego na ,socjalizmie realnym” towarzyszy gleboki
kryzys ,,pafistwa opiekuficzego” w demokracjach liberalnych: ani sczezty komunizm, ani
wewngtrznie ostabiona socjaldemokracja juz nie sa mistrzami, ktérych ideologia mogtaby
umotywowa¢ i ukierunkowaé polityk¢ ekonomiczna — nie pojawia si¢ Zadne zastgpcze
rozwiazanie o charakterze globalnym; przeciwnie, model kapitalistyczny odzyskuje
niejaka wiarygodno§¢ za ceng powrotu do pewnych‘konturéw liberalnego prekeynesizmu
—stad ez operowanie mianem neoliberalizmu. Ta hegemonia przywotuje dawny aksjomat,
juz zarzucony przez eklezjologie: ,,poza Kosciolem nie ma zbawienia”, co w formie tu
ze$wiecczonej daje: ,,poza kapitalizmem nie ma zbawienia” ~ przez ,.zbawienie” nalezy
pojmowaé bardziej ludzka mozliwo$¢ ekonomiczna. Wszakie zamiast ,kapitalizmu”
wybrano jeden z elementéw znajdujacych si¢ u jego podstaw wspétczesnych: ,,rynek”
— obramowany systemem ekonomicznym korica XX w. Dazono do zintegrowania trojakiej
racjonalnosci: naukowej, aksjologicznej i teologicznej (,kosmowizja”).

Pigtnascie studiéw zgrupowano w czterech czg¢§ciach: 1 — Rynek jako rzeczywistos¢
antropologiczna, spoleczna i ekonomiczna (4 rozprawy), Il — Rynek a religia (3),
11l — Rynek a etyka (3), IV — Rynek i kilka wyzwar wspdolczesnego swiata (5). Dziewigé
studiéw (w tym wszystkie z cz. I 1 ITI) jest bardzo wysokiego lotu; wrgez znakomiite, draza,
pobudzaja i inspiruja. Pominigto aneksowa dokumentacj¢ o modelach sprawiedliwosci
w filozofii politycznej jako nieprzekonujaco dotaczona.

W czedci I historie 1 antropologi¢ rynku jako instytucji spoleczno-ekonomicznej
kresli Francisco G6me z Cam ach o SI, profesor historii ekonomicznej w Papieskim
Uniwersytecie w Madrycie oraz historii my§li ekonomicznej w Salamance. Widzi dwie
perspektywy: poszukujacy ,.praw powszechnych i wieczystych” ujmuja rynek jako
naturalna form¢ wymiany migdzy osobami — wszystko spoza praw popytu i podazy uchodzi
za czysty woluntaryzm; inni w wolnym rynku Kkapitalistycznym dostrzegaja forme
historyczng, zatem ograniczona w czasie wymiang débr i ustug. Od XII w. kupcy
zapewniali wi¢Z migdzy wspélnotami geograficznie odleglymi i kulturowo odmiennymi,
a hiszpafiski teolog de Mercado w XVI w. uznat praktyke handlowa za element tacznosci
i Zrédto informacji dia ludéw. Autor rozwaza dzieto Smitha, wszakze zajmuje si¢ przede
wszystkim keynesizmem. W wykladzie wygloszonym w Hiszpanii Keynes spogladat
daleko w przyszio$¢ i zapowiadat ,.glos moralnosci” w §wiecie, ktéry rozwiaze problem
niedostatku; juz w 1930 r. dochodzit do wniosku, Ze nie mozna diuzej ignorowa¢ potrzeby
wickszej solidarno§ci w stosunkach ekonomicznych, dazacych do rozwiazania koniecz-
nych potrzeb.

Ekonomia §wiatowa to kolos na glinianych nogach, uwaza Bruno K er n, teolog
i ekonomista (na osi Pétnoc-Poludnie) z Moguncji. Ekonomia jest ideologiczna: sys-
tematycznie zaciera podstawowe realia. Mechanizmy wzrostu, dla niej immanentnego,
odrywaja si¢ od fizycznych uwarunkowai naszej egzystencji; naturalne zasoby rynku
kapitalistycznego traktuje si¢ tak, jak gdyby byly niewyczerpalne. Wspélczesne analizy
wykazuja, ze automatyzm procentéw skladanych stanowi prawdziwy motor przymusu
,hadwyzyskiwania” zasobéw i powigksza rozziew mi¢dzy posiadajacymi a wykluczony-
mi, tkwiacymi w ub6stwie. Kredyty o zmiennej stopie oprocentowania okazaty si¢ putapka

- 268 -~



RECENZJE

dla krajéw rozwijajacych sie. ,,Narodowe ekonomie Trzeciego Swiata oraz dawnych
spoleczefistw «socjalizmu realnego» strukturalnie nie maja zadnych szans na osiagniecie
produkcyjnoéci rynku §wiatowego”. Ostateczny kryzys zadluzenia — majacy ogarnaé
deficytowe gospodarki zachodnie — moze pociagnaé w przepa$¢ réwniez domniemanych
beneficjantéw, to znaczy RFN i Japonig: wéwczas rozwinalby si¢ §wiatowy kryzys
gospodarczy dotad nie znanych rozmiaréw.

Teolog i ekumenista Gregory B a u m, eks-augustianin, z pochodzenia Berlificzyk,
emerytowany profesor z Montrealu, widzi w USA i Kanadzie préby ekonomicznego
uzdrawiania spoleczefistwa wspéiczesnego nie przez wzrost ekonomiczny czy sprawied-
liwszy rozdziat zasob6w, lecz przez wlaczanie aktywnosci spotecznej w zycie wspélnot,
wytwarzanie solidarno§ci spotecznej i kultury wspélpracy. Ten ruch wspélnotowy
(asocjacyjny) na zasadzie inicjatyw osobistych wysuwa cele spoteczne i kulturalne, lecz
przede wszystkim ekonomiczne — uchodzi za ,terminowanie spoteczne”.

Biblijno-wspétczesng wizj¢ wyzwolenia rozwaza Beatriz Melano-Couch,
profesor w seminarium teologii ekumenicznej w Buenos Aires, dzialaczka Ekumenicznej
Rady Kosciotéw. W biblijnej tradycji istnieje znaczacy nurt pie$ni profetyczno-psalmowych,
$piewanych przez kobiety: Bég okazuje si¢ tam wszechpotezny dla tych, ktérzy w swych
uwarunkowaniach historycznych, spotecznych, kulturowych i politycznych sa §wiadomi
wiasnych stabo$ci — kt6érzy nie maja zar6wno dostepu do wiadzy, jak tez mozliwosci
przeprowadzenia zmiany. Autorka wymienia: hymn Judyty (Jdt 16,1-17), pie$fi Debory (Sdz
5,2-31) oraz kantyk Mojzesza (Wj 15,1-18), ktéry przypisuje Miriam; za najwazniejszy
jednak uznaje kantyk Anny (1 Sm2,1-10): ten ,,Magnificat” ST streszcza cala duchowo$é ST,
zwlaszcza duchowos¢ kobiet. Odwrécenie sytych i zglodniatych, wielodzietnych i nieptod-
nych, mocamych i stabych zmienia tam — przez interwencj¢ Jahwe — dysproporcje wiadzy
oraz potegi w poczynaniach ludzkich. Po blisko trzech tysiacleciach w §wiecie panuja: wojny,
fanatyzmy religijne, zamachy, zgony w nastgpstwie upodlajacych warunkéw, réznorodne
kulty wymagajace ludzkich ofiar, dewastacje ekologiczne wynikajace z zadzy ,,wladzy dla
wiadzy”. Autorka dostrzega tez glgbokie kryzysy Kosciota chrzescijadiskiego, ktéry winien
byé w ,diasporze”, gdzie napotyka si¢ potrzeby ludzi, nie zamykaé si¢ w niedzielnej §wiatyni,
by — obserwujac z wysoka historie — ochlostaé wiernych. Obecny czas historii wymaga
odnowionej wiary chrze§cijaiskiej, peinej milosci i nadziei dla blizniego, zwlaszcza
uciemi¢zonego i stabego — dla wszystkich stworzei, tacznie ze zwierzetami nie mogacymi
upomina¢ si¢ o prawa udzielone im przez Boga. Powinni§my byé gotowi, uwaza
Melano-Couch, do podazania droga krélestwa Bozego wraz z ,,nie-osobami”, ,.glo-
su-pozbawionymi”, wydziedziczonymi — do podazania za Zbawicielem z wiara i odwaga
Anny oraz Maryi. Mie¢ nadzieje jak Arna — to otworzyé si¢ na nowa przyszlo§¢ mimo
niepowodzefi, cierpieii, upokorzef, grézb; wiara bez nadziei moze wytwarza¢ nienawisé
i zemst¢ — ozywiona nadzieja, moze rodzi¢ nowe wspélnoty o glosie profetycznym,
potepiajace grzechy strukturalne. Jesli nie rani nas cierpienie naszego §wiata — nie kochamy
Boga lub bliZniego. Zespolenie ,wiara-nadzieja-mito§¢-wystawianie” nie zezwala na
porzucenie jakiegokolwiek bytu czlowieczego na zlowrdzbne przeznaczenie.

Czeé¢ II otwiera artykut Chrzescijaristwo w kontekscie swiatowosci rynkéw
kapitalistycznych autorstwa Ulricha Duchrow a, profesora teologii systematycznej
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w Heidelbergu, dziatacza Kosciota Ewangelickiego Badenii. Wiek biezacy rozpoczat sie
zmierzchem bogéw systemu liberalnego pod hegemonia angielska, gdy mniemano, ze
ekonomia kieruja prawa mechaniki na podobienstwo fizyki klasycznej. Liberalizm do-
prowadzit do poglebienia kolonializmu i do konkurencyjno$ci miedzy mocarstwami europejs-
kimi. Stanowiska teologiczne byly trojakie: protestantyzm kulturowy zachwalat postep
moralny i materialny, wszakze aspekt chrzeécijanski ograniczat do ,,0soby”, dolaczajac
najwyzej aktywno$¢ charytatywna; socjalifci ,religijni” uznawali kapitalizm za nie do
pogodzenia z wiarg chrze$cijanska i szukali mozliwosci wspétpracy z ruchem robotniczym;
rzecznicy drogi posredniej przeciwdziatali odwréceniu stosunkéw wiasnosei (m.in. Rerum
novarum). W plaszczyZnie koScielno-teologicznej okres powojenny az po poczatek lat
siedemdziesiatych jest oznakowany zatozeniem Ekumenicznej Rady Kosciotéw (1948) oraz
Soborem Watykariskim II. ERK wysuneta spoleczno-etyczna koncepcje ,.spoleczefistwa
odpowiedzialnego” jako trzeciej drogi miedzy kapitalizmem a komunizmem. Zgromadzenie
w Medellin odnalazto biblijny sens ,,0pcji na rzecz ubogich”, uwiarygodniajac rozwoéj
koscielnych wspdlnot podstawowych oraz teologii wyzwolenia. Duchrow zaznacza: ,w
rezolucjach medellifiskich doszukiwano si¢ akceptacji, choéby posredniej, walki zbrojnej
o wyzwolenie”, na co USA odpowiedziaty ,.strategia konfliktu o niskim natgzeniu”, idac
czesciowo ,reka w reke z Kurig Rzymska” (teolog powotuje si¢ na ogloszone przez siebie
i innych tajne dokumenty strategiczne USA). W plaszczyZnie ideologicznej akcentuje
Lharodziny teologii wyzwolenia, ktérej wplywy staly si¢ §wiatowe — w dziejach Kosciota
stanowi ona przejécie od chrze$cijarfistwa konstantyriskiego do Ludu Bozego wedle Biblii”.

W latach osiemdziesiatych tylko niewielu duchownych i teologéw u§wiadamiato
sobie, co oznacza przejécie od gospodarki rynkowej z jej reglamentacja spoteczna do
uog6blnionego neoliberalizmu, czysto kapitalistycznego: w Anglii zastrzezenia wnidst
Kos$ciot anglikariski, w USA wystapili biskupi katoliccy oraz Zjednoczony Kosci6t
Chrystusowy — jednakze zawsze w skali wlasnego kraju, bez analizy strukturalnej. Jedynie
,.biskupi i teologowie latynoamerykafiscy otwarcie obwieszczali totalitarny charakter, nie
uzgodniony demokratycznie, rynkéw §wiatowych”. Zatozeniu rynkéw §wiatowych czysto
kapitalistycznych nalezy sprzeciwiaé si¢ — twierdzi Duchrow — z powodéw nie tylko
ekologicznych i spolecznych, lecz takie teologicznych. ,Catkowite rozrastanie si¢
pieniadza z uszczerbkiem dla zycia — to idolizacja, to kult Mamony. Dzi$ niemal wylacznie
Koscioly oraz teologowie — mezczyZni i kobiety — Azji, Afryki oraz Ameryki Lacinskiej
wypowiadaja to «nie» z podobng otwartoscia.” Rynki §wiadomie wykorzystuja religijno$¢
ludowa, by ja ustawié w stuzbie interes6w kapitalistycznych (Gwatemala). Teolog wysuwa
postulat ,,pracy u podstaw”, skierowanej ku decentralizacji zaopatrzenia w energie (nowe
Zrédia: stofice, wiatr, przyptywy, biomasa) i ku rozwojowi rolnictwa ekologicznego; istotna
jest kontrola wlasnych zasob6w finansowych: nawet laficuchy wymiany moga ustanawia¢
forme lokalnego odlaczania od $wiatowych mechanizméw rynku. Koscioly oraz teologie
musza wej$¢ w siatki systemowe spoleczefistwa cywilnego i rozpocza¢ wznoszenie
alternatywnego ,.kontrspoleczenstwa”.

Metodologiczne zatozenia odnoszace si¢ do rynku na Kubie, poddanej ekonomii
kolektywistycznej, przedktada kanonik Francois Ho utart, teolog i socjolog, emeryto-
wany profesor katolickiego uniwersytetu w Louvain, znawca problematyki latyno-
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amerykariskiej. W krajach uprzednio (albo i dotad) zwiazanych z socjalistycznym systemem
politycznym wprowadzanie elementéw gospodarki rynkowej powoduje, Ze religie moga
przyczyni¢ si¢ do odbudowy koniecznej etyki — ale moga tez ulega¢ pokusie wznoszenia
nowego uktadu spolecznego i politycznego przez hegemoni¢ moralna. Rewolucyjne
zalozenia kubariskie wypelnity wiele ze swych obietnic — w gospodarce rynkowej trudno
uniknaé pewnych nieréwnosci ekonomicznych i spotecznych, ktére moga by¢ akceptowane,
jesli zostana uwiarygodnione przez uwarunkowania spofeczne. Nowe stosunki ekonomiczne
wytwarzaja potrzebe odmienionych norm etycznych, odnoszacych si¢ do sensu solidarnosci
w obliczu zysku prywatnego, do znaczenia ,,dobra wspélnego”. Kosciét katolicki w przeszio-
$ci wykorzystywal ptaszczyzng polityczng dla utrwalania swej instytucjonalno$ci, przyznaje
Houtart; wraz z rewolucja nastapilo cofnigcie si¢ jego funkcji spolecznych i znaczny spadek
praktyk religijnych. Z otwarciem spoteczefistwa na elementy rynkowe, pojmowane jako
otwarcie na wolno§¢, instytucje religijne widza mozliwo§é rozwijania nowych funkcji czy
odzyskania utraconej roli w spoleczefistwie. Doszto do przebudzenia religijnego: z cienia
wyszly kulty afrokubariskie, ozywit si¢ kult oddawany tradycyjnym §wietym kubanskiego
spoleczenistwa, bujnie rozwijaja si¢ Koscioly zielono§wiatkowe. Podejmujac wspolczesna
rzeczywisto$¢ religijna na Kubie, optyka marksistowska musi ogarnaé catos¢ ewolucji
ckonomicznej, spotecznej, politycznej i kulturowej; nalezy przebadaé — we wszystkich
niezbednych szczegélach — nowe formy, uzewnetrznienia i orientacje réznych religii.
Pozwoli to wysunaé hipotezy umozliwiajace zrozumienie relacji miedzy nowymi faktami
religijnymi a wprowadzaniem elementéw rynkowych do spoteczeristwa kubaiiskiego — bez
popadania czy to w jakikolwiek redukcjonizm, czy tez w idealizacjg.

Bernard T e o CSSR - Singapurczyk wykladajacy w Yarra Theological Union
w Melbourne — wskazuje, Ze w biezacym pélwieczu ekonomia wolnego rynku i otwarcie na
zachodnia technologi¢ przemystowa spowodowaly w Azji Wschodniej i Potudnio-
wo-Wschodniej po raz pierwszy wzrost zamoznosci i ekonomicznej potegi. Srodowiska
uniwersyteckie i polityczne tej strefy sa prze§wiadczone, ze preponderancja ekonomiczna
bedzie przesuwala sie od uprzemystowionej strefy Zachodu ku Orientowi. Kultury oraz
warto$ci zachodnie krytykuje sig jako dekadenckie i nawet si¢ odrzuca: zachodnie pojecia
demokracji i praw czlowieka nie przystaja do spoleczenistw azjatyckich. W bogactwie
tradycji kulturowo-religijnych Orientu szuka si¢ ,.etosu zastepczego”, ktéry zapewnitby
zwarta obrong przeciw wplywom przyczyniajacym si¢ do erozji spolecznej. Teo uwaza, ze
gdy nagromadza si¢ bogactwa 1 wladza, wowczas korupcja oraz schylek staja sie
nieuniknione: spoleczefistwa zachodnie zmierzaja pomalu ku implozji na rzecz in-
dywidualizmu ze§rodkowanego na sobie samym. W rozpatrywanym rejonie Azji dostrzega
cheé przydania zyciu ludzkiemu gtebszego sensu: w Singapurze liczni Chificzycy odsuwaja
si¢ od religijnych wierzefi zwiazanych z kultem przodkéw, coraz czesciej przyjmuja
chrzescijafistwo. Wiele spotecznych wartosci azjatyckich — poczucie oszczednosci,
zamiltowanie do pracy, wigzi rodzinne, poszanowanie autorytetu, dobro wspdlnoty... — nie
rézni si¢ zbytnio od odpowiednich elementéw klasycznej protestanckiej etyki pracy.
Najwtasciwsza droga polega nie na wycofywaniu si¢ do kultur i tradycji orientalnych dla
przeciwstawienia si¢ Zachodowi, lecz na poszukiwaniu uniwersalnych warto$ci ludzkich
dla humanizowania spoteczenstw przemystowych — zaréwno azjatyckich, jak i zachodnich.
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Cze$é 111 otwiera artykut Rynek a katolickie nauczanie spoteczne DavidaHollen -
b a ¢ h a SI, profesora teologii w Boston College; wskazuje on: oficjalne nauczanie etyczne
Kosciola ani nie pochwala rynku, ani go nie odrzuca — dazy do sprzyjania aspektom
gospodarki rynkowej, majacym konsekwencje pozytywne, i do krytykowania tych, ktére
powoduja nastgpstwa negatywne. Ideologia traktujaca wolno§¢ rynku jako warto§é
quasi-absolutna zaprzecza spolecznej naturze egzystencji czlowieczej oraz kolektywnym
wymiarom wolnosci. R6zne elementy rynkéw nalezy rozwazaé jako funkcje ich przydatno-
$ci praktycznej dla postgpu dobrobytu ludzkiego, nie za$ bronié (albo tez krytykowaé)
w niejasnej terminologii ideologicznej. Jan Pawel II akceptuje kapitalistyczny system
ekonomiczny (ekonomig rynku, e. przedsigbiorczosci, wolna e.) z jego odpuwiedzialnoscia
za §rodki produkcji i ludzka inicjatywno$cig — natomiast zdecydowanie negatywnie odnosi
si¢ do wolnoSci gospodarczej, nie ujetej w ramy systemu prawnego i tym samym omijajace)
wymiary etyczny i religijny (CA 42). Nawet aprobujac skuteczno§¢ i produkcyjno$é
ekonomii rynkowych, papiez zaznacza, ze wigkszo§¢ ludzi nie moze przeniknaé do wnetrza
systemu przedsigbiorstwa, w ktérym praca pelni funkcj¢ centralna: ,sa oni, jesli nie
wyzyskiwani, to w znacznej mierze pozostawieni na marginesie” (CA 33 — podobnie
o minimum uczestnictwa upominat si¢ episkopat amerykafiski, ktéry wskazywat w 1987r.,
ze dla krajow ubogich ,,problemem podstawowym jest uzyskanie sprawiedliwego dostgpu
do rynku miedzynarodowego”). Nieskuteczno$¢ komunistycznego programu ekonomicz-
nego byla nastepstwem ,,pogwalcenia praw czlowiexa do inicjatywy, do whasnosci i do
wolnoéci w dziedzinie ckonomicznej” (CA 24); kleski tych modeli ekonomicznych nie
mozna jednak utozsamiaé ze zwycigstwem ,Jrealnego kapitalizmu™: papiez przestrzega
przed niebezpieczefistwemn ,rozpowszechnienia si¢ radykalnej ideclogii kapitalizmu” (CA
42), odmawiajacej nawet rozpatrzenia warunkéw skrajnej ngdzy materialnej i moralnej,
w jakiej nadal zyja wielkie rzesze ludzkie. Rynki otrzymujg aprobate moralna, gdy promuja
ludzka solidarnoéé spoteczna i sprawiedliwo$cé.

Teolog przypomina o znamiennym ograniczaniu: jesli wiasnos§¢ srodkéw produkciji shuzy
uniemozliwianiu innym uczestniczenia w lafcuchu solidamosci — wéwczas nie ma ona
,-2adnego usprawiedliwienia i w obliczu Boga i ludzi jest naduzyciem” (CA 43). Jefli rynek
staje si¢ w spoleczeristwie dominujaca zasada organizacji — wéwczas dochodzi do ,,odwrécenia
relacji §rodkéw i celéw” (CA 41), gdyz ludzie zostaja podporzadkowani prawom podazy
i popytu, nie za§ odwrotnic. Modelem alternatywnym okazuje si¢ wigc ,.spoleczeristwo,
w kt6rym istnieja: wolno$¢ pracy, przedsigbiorczoé€ i uczestnictwo” (CA 35).

Oceng rynku z etycznego punktu widzenia podejmuje ks. Antonio Lattuada,
wykladowca teologii moralnej w mediolaiskim uniwersytecie katolickim. Wyznacza
warunki ,rynku idealnego” (np. liczni sprzedajacy i nabywcy, lecz bez posiadania
znaczacej jego czeéci); wymienia wazne powody etyczne, przemawiajace za ekonomicz-
nym systemem rynkowym, a przeciw ekonomii scentralizowanej i sterowanej; wskazuje
jednak, iz potrzeby tych, ktérzy aktualnie nie dysponuja wystarczajaca moca nabywcza
(dzieci, kalecy, chorzy, starcy —takze przyszle pokolenia), nie wywieraja Zadnego wplywu
na rynek: nawet w swej postaci idealnej dziala on nie narzecz ,,dobra wspdlnego”, lecz na
rzecz grup maje¢tnych. Rynek ponadto jest strukturalnie niezdolny do zabezpieczenia débr
publicznych, swobodnie dostgpnych dla wszystkich nie przyczyniajacych si¢ do ich
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wyprodukowania czy utrwalenia. Charakter takich débr maja pewne urzadzenia, niezb¢dne
nie tylko do funkcjonowania rynku (sadownictwo, system drogowy), lecz réwniez do
przezycia ludzkosci (§rodowisko fizyczne i kulturowe).

Od polowy lat siedemdziesiatych w krajach anglosaskich ksztaltuje si¢ nurt
,business ethics” (etyki biznesu, e. spraw handlowych): kryzys zaufania w stosunkach ze
spoleczefistwem §wieckim powoduje, ze rézne przedsigwzigcia pragna odzyskaé za-
chwiana wiarygodno§¢ moralng — powstaja ,.kodeksy etyczne” oraz zespoly etyczne dla
zarzadéw; ,mikroetyka” stuzy dziatajacym w produkcyjnej organizacji, ,,mezoetyka”
odnosi si¢ do calego przedsigwzigcia, ,,makroetyka” zajmuje si¢ regulacja ekonomiczna na
szczeblu nawet migdzynarodowym. Z ,business ethics”, przydatnej do praktycznego
rozpoznania ekonomii wspélczesnego rynku, moglaby — twierdzi Lattuada — skorzystaé
refleksja chrzescijafiska nad ekonomia wspéiczesna,.

Enrique D u s s e | — wspétzatozyciel Ekumenicznego Stowarzyszenia Teologéw
Trzeciego Swiata, profesor historii Kosciota oraz etyki w stolicy Meksyku, jeden
z najbardziej dynamicznych teologéw latynoamerykanskich — rozpatruje Rynek w etycz-
nej perspektywie teologii wyzwolenia. Pierwsze kryteria etyczno-ekonomiczne dostrzega
juz przed pigcioma tysiacleciami; z kolei weczesna §wiadomo$¢ krytyczno-ekonomiczna
rejonu egipsko-mezopotamskiego miata inspirowaé prorokéw Izraela. Narodziny etycz-
no-teologicznej teorii wspélczesnego rynku sytuuje w X VIII-wiecznej Anglii (Mandevil-
le, Smith, Hume). W analizie ,funkcjonalnej etyki” rynku zaznacza jej elementy:
poszanowanie pozytywnej wlasnosci prywatnej, wymég wypelniania uktadéw uzgod-
nionych, uczciwo$§¢ w sprawowaniu zasad kompetencji — ale zauwaza odlaczenie takich
norm, jak: altruizm, solidarno$¢, braterstwo, réwnos¢... Podstawowa cz¢$é jego studium
to Profetyczna krytyka rynku, wsparta na dwéch znamiennych cytatach. ,,Profeci byli nie
filozofami, lecz politykami-ekonomistami. Dla nich ubogi stal si¢ symbolem cierpienia
ludzkiego. [...] Odtad ich B6g okazat si¢ Bogiem ubogich. Spoteczna intuicja profetéw
spowodowala, ze w ubogim dostrzegli symptomatyczny znak choroby panstwa” — tak
pisal neokantysta Herman Cohen, zmarly w 1918 r. zalozyciel ,,;szkoly marburskiej”.
Ogloszone w 1994 r. or¢dzie meksykanskich zapatystéw obwieszczato: ,Najstarsi
z najdawniejszych naszego ludu przekazali nam stowa idace z bardzo dawna [...],
dowiedzielismy sie: ze dluga noc naszego cierpienia pochodzita z reki i stowa poteznych;
ze nasza ne¢dza bylta dla niektérych bogactwem; Ze na koSciach i prochach naszych
przodkéw i naszych dzieci wzniesiono dom dla potgznych; ze ich zbytek zrodzit sig
z naszego ubdstwa; ze zdrowie, wypelniajace ich przestrzenie, pochodzito z naszej
$mierci”. Refleksja nad tymi zapisami prowadzi Dussela do sformutowania trzech zasad
»etyczno-pozytywnych”: kazdy podmiot etyczny jest zobowiazany postgpowaé tak, by
jego czyn (norma, system etyczny, instytucja...) zachecal do wytwarzania i rozwoju zycia
kazdego podmiotu ludzkiego we wspdlnocie — wéwczas zawarto$é wypowiedzi bedzie
»prawdziwa”. Dalej: kazdy podmiot etyczny jest moralnie zobligowany zachecaé do
uczestnictwa wszelki podmiot ludzki troszczacy si¢ o to, co powinno byé zdecydowane
przez wspélnotowe rozwazenie — osiagnigta wéwczas zgodno$é bedzie ,,prawomocna”.
Wreszcie: po§rednictwo prawdziwe i prawomocne winno naktaniaé do spetnienia tego,
co ,realizowalne”. Osiaganie tego, co w praktyce jest ,,prawdziwe”, ,,prawomocne”

- 273 -



RECENZJE

i ,realizowalne”, ma zapewnié, ze dany czyn (system etyczny, norma, instytucja...)
bedzie ,,dobry”.

Teolog krytykuje tych, kt6rzy bagatelizuja zasiegi ,,niezamierzonych ofiar systemu
ekonomicznego” i twierdza, ze nawet w najgorszych okolicznosciach dziewigé¢ os6b na
dziesigc realizuje swe nadzieje. A jeli bedzie odwrotnie? — zapytuje — jesli system rynku
zepchnie w straszliwe ubdstwo znaczna wigkszo$¢ ludzkosci? Woéwcezas dla teologii
krytycznej i realistycznej okaze si¢ niezbedna krytyczna nauka ekonomiczna. Zasyg-
nalizowawszy nedze narod6w peryferyjnych, wypowiada osad etyczno-teologiczny nad
teoria rynku: to system formalny, samopowotujacy i abstrakcyjny, za jedyny horyzont
uznajacy reprodukcje kapitalu w plaszczyZnie rynku; normy, systemy etyczne czy
instytucje, bedace niezamierzonym owocem rynku, zawieraja zlo i niesprawiedliwos¢
wilasciwe temu, co zabija. Przychodza wigc trzy dalsze zasady, tym razem ,etycz-
no-krytyczne”: wymég krytykowania rynku, na sposéb profetyczny, z punktu widzenia
ofiar; organizowanie symetrycznego uczestnictwa ofiar (krytyczne ruchy spoteczne:
ekologiczne, feministyczne, robotnicze...); wyzwolenie przez rozbijanie negatywnosci
(w normach, instytucjach, systemach etycznych...) i wznoszenie praktycznie nowych
instancji. Jeste$my ,,odpowiedzialni za Innego”, poniewaz wsp6lnotowo i solidarnie jego
zgon antycypuje nasza $mier¢: ,kto zabija, ten popetnia samob6jstwo, rozpoczyna bowiem
lub pobudza «logike zaprzeczania zycia», ktéra spowoduje jego wlasna $mierc”.
1 w zakoficzeniu Dussel przytacza ludowe porzekadlo latynoamerykanskie: ,kto Zelazem
zabija, od Zelaza umiera!” — tozsame z naszym ,kto mieczem wojuje...”.

W czesci IV i ostatniej Marciano Vidal CSSR, profesor teologii moralnej
w Papieskim Uniwersytecie w Madrycie oraz Wyzszym Instytucie Nauk Moralnych,
wskazuje: jednym z wielkich nastgpstw ekonomicznego systemu neoliberalnego jest
kryzys ,,pafistwa opiekuficzego”, co najpowazniej dotkneto najstabsze warstwy spoteczne.
W latach siedemdziesiatych rozpadi si¢ model socjaldemokratyczny, porzucono tezy
keynesizmu, nadeszla zachowawcza ofensywa neoliberalna (wsparta rozsypaniem sig¢
,,socjalizmu realnego™): znikn¢to petne zatrudnienie, wystapity finansowe ograniczenia
panstwa, doszio do zmian w systemie aksjologicznym. Odpowiedzia nie moze by¢ czy to
radykalizacja pozycji liberalnych, czy tez nostalgiczne rozmys$lanie nad ,pafistwem
spolecznym”. Vidal przytacza CA 48, gdzie Jan Pawel II wskazywat na ,niesprawnosci
i niedostatki w pafistwie opiekuficzym” jako wynikajace ,,z nieodpowiedniego rozumienia
wlasciwych pafistwu zadai”, takze na ,,przesadny wzrost publicznych struktur, w ktérych
raczej dominuje logika biurokratyczna”. Nadal przez CA 48 i 40 teolog kresli zalozenia
koniecznej interwencji parstwa: instytucjonalne, prawne i polityczne ramy dziatalno$ci
gospodarczej, zwlaszcza gospodarki rynkowej; funkcje zastgpcze w sytuacjach wyjat-
kowych, ,,usprawiedliwione pilnymi potrzebami wiazacymi si¢ z dobrem wspSlnym”;
troska 0 obrong i zabezpieczenie d6br zbiorowych (§rodowisko naturalne, §rodowisko
ludzkie), ,.ktérych ochrony nie da si¢ zapewni¢ za pomoca zwyklych mechanizméw
rynkowych”.

Znamiennie: ten ostatni punkt prowadzi papieza do zaznaczenia ,,nowego ogranicze-
nia rynku” (CA 40); z mechanizmami rynkowymi, wnoszacymi korzy$ci umocnione
(w tym miejscu polski przeklad encykliki rézni si¢ od thumaczenia francuskiego: ,,pewne
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korzyéci” to niektére czy niejakie, natomiast ,,avantages sirs” to — umocnione Czy
upewnione, co w kontekscie zdania wydaje si¢ prawidlowe), wiaze si¢ ,,niebezpieczefistwo
przyjecia wobec rynku postawy «batwochwalczej», nie bioracej pod uwagg istnienia ddbr,
ktére ze swej natury nie moga by¢ zwyklymi towarami”.

Vidal proponuje dwie strategie spoteczne, mogace ukierunkowa¢ ,,ducha solidarno-
éci™: zaakcentowanie ,spoleczefistwa™ bardziej niz ,,pafstwa”, a to dla skorygowania
wypaczefi, w ktére popadlo ,pafistwo opiekuficze” (niekorzystna jest nadmierna biuro-
kratyzacja solidarnosci, $wiadczeniom za$§ spolecznym winno towarzyszy¢é pobudzanie
kreatywnosci odbiorcéw); ochrona spoleczna nie moze przeciwstawiaé si¢ niezbednemu
wspoblzawodnictwu (co podnosily neoliberalne krytyki obecnego systemu §wiadczei). Dla
pozytywnego przekroczenia kryzysu ,,pafistwa opiekuriczego” ogélna umowe spoleczna
wspdlczesnosci — zatoZong na zasadach wolno$ci i réwnosci — nalezy rozszerzy¢ o trzecie,
cokolwiek zapomniane, hasto Rewolucji Francuskiej: o braterstwo, ale dzi§ lepiej
przekladane jako kategoria solidarno$ci. Wprowadza si¢ niezaprzeczalna asymetrig:
.hieréwnych” (z tytutu niedoboréw) traktuje si¢ ,,na sposéb nieréwny” (preferencyjnie).
Etyczna zasada solidarno$ci wyraza warto§¢ moralng, ktdérej spoleczefistwo musi
przestrzegaé, je§li pragnie by¢ zorganizowane w sprawiedliwosci.”” Norma solidarnosci
przekracza indywidualizm ,,niesolidarny” (utajony w ,,milto$ci wtasnej”) oraz korporatyzm
zamknigty (usprawiedliwiany zasada ,.kooperacji”); wyraza ,,najszlachetniejszy ideal zycia
spolecznego: etyczna réwno$¢ wszystkich podmiotéw przy uwzglednieniu asymetrii
uwarunkowan, w ktérej znajduja si¢ jednostki i grupy mniej uprzywilejowane”.

Teolog formuluje dwa znaczace wymogi aksjologiczne dla spoleczefistwa kierujace-
go si¢ zasada solidarno$ci: to radykalizacja ,,socjabilnosci”, gotowosci do wspélzycia
w grupie, majac na celu zaspokajanie potrzeb wszystkich sktadowych zbioru (§wiata,
narodu, grupy); nastepnie, aksjologiczny priorytet przyznawany ,,najstabszym” — wtasnie
z uwagi na akcentowanie ,socjabilno§ci” zasada solidarnoSci wprowadza do zycia
spolecznego (miedzynarodowego, narodowego, grupowego) etyczne uznanie ,nieréw-
nych” i wskazuje strong, po ktdrej nalezy si¢ sytuowaé, by uwzglednié owe nieuchronne
nieréwno$ci. Zasada solidarno$ci ,,na sposGb etyczny ukierunkowuje asymetryczny
stosunek spoleczny”: chodzi wiec o radykalizacje umowy spolecznej przez przeobrazenie
jej w umowe solidarnosciowa — ,,pafistwo opiekuiicze” przechodzi w ,,paiistwo solidar-
nosciowe”.

Konkurencyjnosé rynku ponad granicami migdzyparistwowymi powodowata wpro-
wadzenie monokultury w koloniach, a takze w krajach takich jak Irlandia — wskazuje Iring
Fetscher, wieloletni profesor politologii i filozofii spotecznej we Frankfurcie n.
Menem. Z czasem ukazywaly si¢ zagrozenia: wzrost uczulei na choroby i pasozyty. Gtéd
w Irlandii (1845-1851) to wynik ekonomicznej maksymalizacji rynku przez monokulture
ziemniaka. Fetscher przywoluje refleksje niemiecko-zydowskiego mysliciela Waltera
Benjamina: Modlitwa Pariska to ,,modlitwa o sprawiedliwo$¢, o sprawiedliwy stan $wiata”
—ztej konstatacji teologicznej wynika wymog dla naszego postgpowania, obejmujac prawo
do zycia przysziych pokoler.

Godnos¢ ludzka i godnos¢ ciata ludzkiego, nalezace do zasad etycznych ustanawiaja-
cych konstytucje pafistw prawa, nie podlegaja komercjalizacji ~ podkre§la Dietmar
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Mieth, profesor etyki teologicznej w Tybindze. Spoleczefistwo ekonomiczne szuka
wolnego rynku pod postacia podazy i popytu; wolnosé bez reglamentacji bedzie tam
jedynie wolnoécia dla arbitralnosci moznych — wolnos¢ potrzebuje reglamentacji chronia-
cej ja przed monopolami oraz interesami wiadzy. Model spolecznej gospodarki rynkowej
faczy dynamike¢ réwnej wolnosci w podazy i popycie oraz dynamike spoleczna,
sprowadzajaca si¢ do chronienia najstabszych i umozliwiania im uczestnictwa. W obliczu
niedostatku zasob6w taczenie solidarnosci oraz wolnoéci sie cofa; istnieja — przypomina
teolog — solidarno$ci selektywne (,,0pcje biograficzne™) i solidarnosci bardzo ,,oddalone”
(mozna troszczy¢ si¢ o Chile, zapominajac o wydziedziczonych w miejscu zamieszkania).
Godnos¢ ludzka oraz dobra niezbgdne dla Srodowiska, dla wolnosci i dla praw musza
pozosta¢ ,,poza rynkiem” (tyle ze wystepuje komercjalizacja ciala ludzkiego pod postacia
prostytucji). ,,Pomieszanie wolnosci ludzkiej oraz wolnej gry sit rynkowych pociaga
w wigkszosci przypadkéw ograniczenie sprawowania wolnosci.”

We wioskiej stuzbie zdrowia migdzyregionalny rozdzial zasobéw wprawdzie
zapewnia, co najmniej teoretycznie, réwnos¢ szans kazdemu obywatelowi, ale powoduje
przeptyw finanséw z pétnocy na poludnie — stwierdza Adriano B o m pi a n |, piastujacy
wiele funkcji medyczno-bioetycznych. W mikroskali teoria egalitarna, dazac do zapew-
nienia minimum opieki i jako$ci zycia, nie uwzglednia specyficznych potrzeb oséb
wymagajacych §wiadczefi ponadpodstawowych. Bioetyka personalistyczna proponuje
koordynacj¢ zasob6w, kierujac si¢ pilnoscia, proporcjonalnoscia terapeutyczna (unikaniem
zaréwno nadmiaru opieki, jak tez jej niedostatkéw), priorytetemn oczekiwai (albo selekcja
przypadkéw).

Rynek jako wspdlczesna rzeczywisto$¢ pozbawia cze$§é ludno$ci $wiata pod-
stawowych warunkéw zycia stosownego, innych wzbogacajac na spos6b zdyspropor-
cjonowany — wskazuje Lisa Sowle Cahill, Afroamerykanka profesor etyki chrzes-
cijafiskiej w Boston College. Historycznie, rynek jako handel miat straszliwe nastepstwa dla
stosunkéw miedzy piciami i dla zréznicowanego traktowania kobiet oraz mezczyzn. Autorka
opowiada si¢ za hipoteza, Ze to system patriarchalny zrodzil szczeg6lna postaé handlu
kobietami wéréd grup spowinowaconych, poszukujacych malzefistw egzogamicznych.
W licznych — niemal wszystkich — kulturach handel ten, jako podstawowa forma zawierania
malzefistw, powodowat uszczuplanie pokoleri schodzacych oraz powickszanie wlasnosci
1 spolecznego znaczenia przez korzystne sojusze. W stopniu, w jakim gospodarki tradycyjne
byly uwarunkowane warto$ciami rynkowymi, kobiety traktowano jako towar konsumpcyjny.
Dzisiejsze spoleczeiistwo rynkowe umozliwia migdzynarodowa i miedzykulturowa dehuma-
nizacje, wykluczajac cale ludy czy klasy ze spolecznosci ekonomicznej, w ktérej prace
produkcyjna wynagradza si¢ dobrami materialnymi i spolecznymi. Ludzkie wartosci,
pozostajace poza rynkiem z jego normami produkcyjnosci i zysku — jak ludzka godnoéé
miodych, starych oraz biednych, jak nasze obowiazki wobec przysztych pokolef — szybko
zsuwaja si¢ na pobocze instytucji i praktyk spoleczefistwa rzadzacego si¢ zyskiem. Dla
osiagnigcia réwnosci migdzyplciowej w stosunkach ekonomicznych niezbedne jest wy-
twarzanie laficuchéw-uktadéw kobiet ,,u podstaw™: dla wypowiedzenia ich potrzeb i trosk,
wyrazenia ich wzajemnej solidarnoéci, stopniowego odkrywania praktycznych Srodkéw
powigkszania ich ekonomicznej wladzy w ramach odpowiedzialno$ci obustronne;.
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W zeszycie §wiadomie pominigto konkluzje — debate nad dobrodziejstwem badz
szkodliwoscia rynku pozostawiono przyszlo§ciowo otwarta, ograniczajac si¢ do prze$wiad-
czenia, Zze bedzie ona prowadzona z preferencyjnym uwzglednieniem najsiabszych.
Zgromadzono oceny zaréwno prorynkowe, jak tez — liczniejsze, a na pewno radykalniejsze
(zwlaszcza u Dussela) — ,,anty”.

Wielkim i w petni zastuzonym ,,wygranym” tego zeszytu okazuje si¢ Jan Pawet II:
dwa studia z niezbieznych kregéw kulturowych (Hollenbach z USA, Vidal z Hiszpanii)
koncentruja si¢ na wrecz entuzjastycznie odczytywanym nauczaniu spotecznym w CA;
warto to zaakcentowaé, bowiem ,C” zwyklo zachowywaé pewien dystans wobec
papiestwa.

Swietnym przywolaniem cokolwiek juz przestanianej teologii wyzwolenia (wciaz
»Zle widzianej” w Rzymie i w jednym z Koscioléw $rodkowoeuropejskich) jest
zdumiewajaco wielostronne studium Dussela o najrozleglej zakre§lonych, w czasie
i w przestrzeni, horyzontach badawczych, skadinad niekiedy paradoksalnie przedklada-
nych; autor wydaje si¢ by¢ u szczytu swej refleksji teologicznej i historyczno-teologicznej.
Zreszta po teologie wyzwolenia siegnal — i to bardzo wyraziécie — réwniez Duchrow.

Bardzo ujmujacym elementem rozwazan Vidala jest etyczna restauracje hasel
Rewolucji Francuskiej, wiasnie z wybiciem cokolwiek pomijanego ,braterstwa”, przeo-
brazonego w ,,solidarno§¢” (warto uwzglednié, Ze niejeden teolog niezyczliwie — i stereo-
typowo — odnosi si¢ do Rewolucji Francuskiej, ktérej rocznic¢ godnie uczcit w ,,C”
przekonujacy zeszyt 221: 1789-1989: Rewolucja a Kosciol).

Czotowe osiagni¢cia tego znakomitego zeszytu to, jak wolno sadzié, artykuly
Dussela i Vidala, Hollenbacha i Melano-Couch. Na podstawie dwéch zeszytéw juz
oméwionych, nastgpnego dopiero , przekartkowanego”, dalszego rozpoznanego wstepnie
przez spis treéci i ostatniego obwieszczonego jedynie tytutowo — nizej podpisany o§miela
si¢ wyrazi¢ mniemanie, ze dla ,,C” rok 1997 okaze si¢ bardzo znaczacy, perspektywicznie
moze swoifcie przetomowy.

Michat Horoszewicz, Warszawa
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